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Berichtigung in Nr. 4/2001 Seite 238 in der Mitte des 4. Absatzes.

Der Autor des Beitrags, Dr. Martti Vaahtoranta teilt mit, daB der Satz hitte
lauten sollen:

,»Ein Grund dafiir diirfte in der Tatsache liegen, daB die Konkordienformel
als Teil des 1580 unterschriebenen Konkordienbuches, zwar in der finni-
schen, aber nicht in allen lutherischen Kirchen verbindlich ist.*

Zum Titelbild

.»Der Schwebende *“ von Ernst Barlach (Bronze). Teilansicht des Giistrower
Ehrenmals fiir die Gefallenen des 1. Weltkrieges im Dom von Giistrow
(1927). Ein Interpret dazu: ,, Aus dem Gegensatz von Haltung und Antlitz
erwdchst der tiefere Sinn des Ehrenmals: Der im Kérper noch als Span-
nung gegebene Lebensrest wird reglose Form, Monument des Todes in dem
seltsam zwischen Erfiillt- und Entleertsein schwebendem Antlitz, in dem
das erfiillte Irdische Ornament und dies Ornament entleerte Ewigkeit ge-
worden ist* (Paul Fechter, Barlach, Giitersloh 1960, S. 162) T
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Der Geist und die Kirche
Christoph Horwitz:

Geistesgaben in der Gemeinde
Htheologisch und praktisch gesehen

Einleitung

Was gehort zu einer lebendigen Gemeinde? Dort, wo das geistliche Leben
nicht am Verloschen ist, dort wird die Frage gestellt werden, was fehlt der Ge-
meinde zu voll entfalteter Christusnachfolge? Kann oder muf an ihrem Aufbau
etwas gedndert werden? Welche Hindernisse stehen ihrem geistlichen Wachs-
tum entgegen?

Wer sich in unseren Tagen in der Kirche umschaut, erkennt sehr schnell,
dal es sehr verschiedenartige Versuche und Konzepte gibt, die Gemeindeauf-
bau als Ziel im Blick haben, aber der Stein der Weisen ist offensichtlich noch
nicht entdeckt worden. In der gefiihrten Diskussion tauchen hiufig in dieser
oder jener Gestalt die Stichworte ,,Gemeindeaufbau®, . .charismatische Erneue-
rung* auf. Haben wir es dabei mit in der Bibel verankerten Bausteinen zu tun
oder nicht?, dieser Frage werden wir sehr sorgfiltig nachzugehen haben. Da es
im Bereich der Gemeinde Jesu Christi um ewiges Leben oder ewige Verdamm-
nis geht, brauchen wir, was ihr Leben betrifft, eindeutige Klarheit und kénnen
uns keinesfalls mit vagen Vermutungen begniigen.

Der Ausgangspunkt fiir unsere Uberlegungen ist Lutherische Kirche, luthe-
rische Gemeinde.

Lutherische Kirche

Um unser Arbeitsfeld deutlich zu machen, rufen wir uns kurz ins Gedécht-
nis, was das Augsburgische Bekenntnis in seinem siebten Artikel als die we-
sentlichen Merkmale der Kirche ins Blickfeld riickt. Dort heiit es: ,.Es wird
auch gelehrt, daB allezeit die eine, heilige, christliche Kirche sein und bleiben
muB. Sie ist die Versammlung aller Glidubigen, bei denen das Evangelium rein
gepredigt und die heiligen Sakramente dem Evangelium gemifB gereicht wer-
denz;.

Die alles entscheidenden Kennzeichen der Kirche werden hier mit Wort
und Sakrament herausgestellt. Der Einwand liegt nahe: Ist damit alles gesagt?
Sind wir damit allen weiteren Erorterungen enthoben?

Luther stand mit den Schwirmern in Auseinandersetzung

Wer in die Zeit der Reformation hineinschaut, stoft alsbald auf Luthers
Auseinandersetzung mit den Schwérmern. Dabei ging es im Kern um die Art
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und Weise, wie der Heilige Geist sein Handeln am Menschen erfahren laBt.
Wihrend Luthers Widersacher eine unmittelbare Begegnung Heiliger Geist —
Mensch behaupteten, vertrat der Reformator dufierst nachdriicklich die unauf-
hebbare Verbindung zwischen Gottes Heiligem Geist und seinem Wort. Damit
war ein unentbehrlicher Malistab gesetzt: Es kann kein Wirken des Heiligen
Geistes geben, das mit den Aussagen der heiligen Schrift nicht libereinstimmt.
Diese Einsicht gewihrt uns die Moglichkeit, alle Erscheinungen, die fiir den
Gemeindeaufbau als forderlich ausgegeben werden, auf ihre geistliche Taug-
lichkeit hin zu {iberpriifen und entsprechend zu bewerten.

Unaufgebbare Positionen

Bevor wir versuchen, das Feld der Geistesgaben fiir die Gestaltung der
Christusnachfolge in Kirche und Gemeinde auszuleuchten, miissen die bibli-
schen Grundsiitze klargelegt sein, iiber die es keine Debatte geben kann, geben
darf. Damit ist dann ein Rahmen festgestellt, in den weitere Bausteine einge-
fiigt werden konnen, sofern geistlicher Nutzen dafiir erkennbar wird.

Fiir unsere Lutherische Kirche ist ohne jeden Vorbehalt festzuhalten: Jesus
Christus hat unsere Rettung vollbracht. Er hat mit seinem unschuldigen Kreu-
zestod fiir unsere strafwiirdige Verachtung des Willens unseres Gottes, unseres
Schopfers, bezahlt und den Zugang zum ewigen Leben in Gottes Reich frei ge-
macht. Die einzelnen Stationen dieses Weges sind schriftgemil im zweiten Ar-
tikel mit Erkldrung in Luthers Kleinem Katechismus dargelegt. Diese Ret-
tungsaktion, die ihren Hohepunkt auf Golgatha erlebte, als unser Herr Jesus
Christus sich von Gott, seinem Vater, verlassen fiihlte und wenig spiter starb,
bedarf in keinem Stiick einer Ergiinzung, nachdem sein Erlosungswerk durch
seine Auferstehung am Ostermorgen und durch seine Himmelfahrt bestétigt
worden ist, gleichsam ihr Siegel durch Gott, unseren Vater, erhalten hat (siehe
u. a. Hebrier 9,11.24f).

Wo sind die guten Werke anzusiedeln?

Diese Frage ist in der Reformationszeit — besonders heftig nach Luthers
Tod — besprochen worden. Konnte, mufite der Mensch zu seiner Erlosung bei-
tragen? Die Bibel 148t tiberhaupt keinen Zweifel aufkommen, wenn es unter
anderem im Epheserbrief heifit: ,,... aus Gnade seid ihr selig geworden durch
Glauben, und das nicht aus euch: Gottes Gabe ist es, nicht aus Werken, damit
sich nicht jemand riihme* (Epheser 2,8f). Aber damit ist die Frage nicht beant-
wortet, an welcher Stelle gute Werke einzuordnen sind, denn das Neue Testa-
ment 146t klar erkennen: Lebendiger Christusglaube bringt gute Werke hervor.
Sehr herausfordernd macht uns Jakobus in seinem Brief mit dieser Fragestel-
lung vertraut (Jakobus 2,141f). Wie aber ist die Aussage des Paulus zu erfassen:
,.Ist jemand in Christus, so ist er eine neue Kreatur; das Alte ist vergangen, sie-
he, Neues ist geworden (2. Korinther 5,17)? Das Augsburgische Bekenntnis
antwortet im sechsten Artikel so: ,,Auch wird gelehrt, daB dieser Glaube gute
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Friichte und gute Werke hervorbringen soll und dafl man viele gute Werke tun
muB, die Gott geboten hat, weil er es will. Doch darf man nicht darauf vertrau-
en, dal man durch sie Gnade vor Gott verdienen kann. Denn Vergebung der
Siinde und Gerechtigkeit empfangen wir durch den Glauben an Christus...*
Versuchen wir diese Aussage auf eine fiir uns handgreifliche Form zu bringen:
Gute Werke sind ausschlieBlich Ausflul unserer Dankbarkeit fiir das, was Jesus
fiir uns getan hat.

Mit den bisherigen Gedankengiéingen haben wir die Grundlage dafiir ge-
schaffen, uns Rechenschaft dariiber zu geben, wie die im Neuen Testament ge-
nannten Geistesgaben ihren Platz in gesundem Gemeindeleben finden konnen.

... und die Geistesgaben?

Vornehmlich in den Kapiteln 12-14 des 1. Korintherbriefes fiihrt Paulus
Grundlegendes zu diesem Thema aus. Bevor wir uns den einzelnen dort ge-
nannten Gaben zuwenden, seien entscheidende Wertungen der Bibel dazu ge-
nannt:

Bei der Aufzdhlung der verschiedenartigen Geistesangaben wiederholt sich
stiindig die Wendung .,... in dem einen Geist.“ Der Apostel hilt es demnach fiir
unbedingt erforderlich, seiner Gemeinde einzuprigen, es gibt nur eine Quelle
fiir die Geistesgaben, die den Christen geschenkt werden. Jeder daran aufkom-
mende Zweifel mub kritische Wachsamkeit und gegebenenfalls gezogene Kon-
sequenzen bewirken. Um zu begriindeten Ergebnissen bei der dann notwendi-
gen Priifung zu gelangen, setzt Paulus diesen MaBstab: ,.In einem jeden offen-
bart sich der Geist zum Nutzen aller” (1. Korinther 12,7). Als rechte Geistes-
gabe kann nur anerkannt werden, was die Gemeinde in ihrer Christusnachfolge
fordert.

Um das Bild zu vervollstindigen, sei auf Jesu Hinweis in der Bergpredigt
aufmerksam gemacht. Dort heift es: ,,Es werden viele zu mir sagen an jenem
Tage: Herr, Herr, haben wir nicht in deinem Namen geweissagt? Haben wir
nicht in deinem Namen bse Geister ausgetrieben? Haben wir nicht in deinem
Namen viele Wunder getan? Dann werde ich ihnen bekennen: Ich habe euch
noch nie gekannt; weicht von mir, ihr Ubeltiter!* Diese Sitze gewinnen noch
an Gewicht fiir unseren Zusammenhang, wenn wir uns ins Gedichtnis rufen,
dal der Abschnitt mit diesen Aussagen unter dem Leitgedanken steht: ,,Seht
euch vor vor den falschen Propheten, die in Schafskleidern zu euch kommen,
mwendig aber sind sie reiBende Wolfe* (Matthius 7,22f.15).

Wenn wir die Ausfiihrungen des Paulus weiter unter die Lupe nehmen, er-
gibt sich, daB er eindeutig festhilt: Geistesgaben bereichern das Leben der Ge-
meinde. Der Apostel kann geradezu wiinschen, daB alle Gemeindeglieder von
ihnen erfafit werden. Aber er 148t auch deutlich erkennen, da8 es in Korinth zu
mancherlei Milbrauch damit gekommen ist, der unter allen Umstinden abge-
stellt werden muB. Darauf werden wir noch zuriickkommen miissen.
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An dieser Stelle wird es zunéchst empfehlenswert sein, eine Ubersicht iiber
die wichtigsten Geistesgaben zu geben, ohne dafl Vollstindigkeit angestrebt
wird.

Die Grundausstattung fiir einen Christen liest sich so: ,,Darum tue ich euch
kund, daf} niemand Jesus verflucht, der durch den Geist Gottes redet; und nie-
mand kann Jesus den Herrn heilen, ohne durch den heiligen Geist.

Auf weitere durch den Heiligen Geist verliechene Gaben wird hingewiesen.
Gaben, die er jedem zuteilt, wie er will. Da wird von der Weisheitsrede, von der
Rede der Erkenntnis, von der Gabe des Glaubens und des Gesundmachens ge-
sprochen. Weiter werden genannt, die Gabe, Wunder zu tun und weiszusagen.
SchlieBlich werden die Gaben des Zungenredens, die Zungen auszulegen und
die Gabe, Geister zu unterscheiden, aufgelistet (1. Korinther 12,3-11).

Neben der ausdriicklichen Feststellung, dafl der Heilige Geist der aus-
schlieBliche Spender ist, fiigt Paulus die aufschlufireiche Einsicht hinzu: Die
Glieder der Gemeinde, mit derartigen Gaben ausgeriistet, bilden den Leib Chri-
sti, der sie alle zur Entfaltung seines Lebens braucht, auf keine ohne EinbuBe
verzichten kann (1. Korinther 12,121f).

Wenn Geistesgaben das Gemeindeleben entscheidend bereichern kénnen,
wenn aber auch der Teufel als vermeintlicher Engel des Lichts hinter solchen
positiv erscheinenden Geistesgaben stecken kann, dann wird die Frage nach ih-
rer Herkunft unausweichlich. Wihrend rechte Geistesgaben die Christusnach-
folge vertiefen konnen, ohne deswegen Anteil zu unserer Erlosung zu leisten,
werden die vom Teufel verlichenen Aktivititen bei genauem Hinsehen im letz-
ten Ergebnis Zerstdrung der Gemeinde Gottes bewirken. Jesus hat es in der
Bergpredigt sehr deutlich ausgesprochen: An ihren Friichten sollt ihr sie erken-
nen! Er hat hinzugefiigt, daB ein guter Baum auch gute Friichte hervorbringen
wird und daB ein fauler Baum faule Friichte ansetzen wird (Vgl. Matthius

7,16ff).
Die Gefahren

Wenn klar ist, da3 Wort und Sakrament die entscheidenden Kennzeichen
der Kirche sind, aber ebenso feststeht, daB besondere Geistesgaben die Chri-
stusnachfolge der Gemeinde Jesu bereichern und vertiefen kénnen und aufer-
dem nicht zu leugnen ist, dal der Teufel an dieser Stelle ein Einfallstor zum
nachhaltigen geistlichen Schaden in der Kirche gewinnen kann, dann miissen
wir nach MaBstében fragen, die uns anleiten, die vom Satan gestellten Fallen
zu meiden.

Es muB uns bei der Lektiire des Korintherbriefes zum Thema ,,Geistesga-
ben* sogleich auffallen, dal Paulus nicht erklirt, Geistesgaben sollten um der
Gefahr willen, daB der Teufel seine Vollmacht einsetzt, sie hervorzubringen,
grundsiitzlich verurteilt und ausgeschlossen werden, sondern er stellt vorgefal-
lene Miflbrauche heraus und gibt Anweisung, sie zu iiberwinden. Paulus 146t
keinerlei Zweifel daran, daB ihm Geistesgaben fiir Gottes Gemeinde willkom-
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men sind, ja, daBl er wiinscht, dal moglichst viele Gemeindeglieder mit ihnen
ausgestattet werden. Es ist aufschlufireich, zu lesen, wie der Apostel ausfiihr-
lich zum Zungenreden und zur Gabe der Prophetie Stellung nimmt. Nachdem
er das Zungenreden charakterisiert hat, erklirt er ohne Wenn und Aber: Im Got-
tesdienst der Gemeinde habe das Zungenreden nur Platz, wenn verbindliche
Auslegung erfolge. Es wird aber deutlich hervorgehoben, welchen Nutzen
Zungenreden und Prophetie dem Einzelnen und der Gemeinde bringen kénnen.
Wenn Paulus auch nur diese beiden Geistesgaben in ihrem Gebrauch und Mif-
brauch an dieser Stelle beschreibt, so ist dennoch der Schlufl gerechtfertigt:
Geistesgaben sind fiir die Gemeinde wertvoll, sofern jeder mogliche MiB-
brauch ausgeschaltet wird. Somit kommt eine weitere der aufgezihlten Gei-
stesgaben, die Geister zu unterscheiden, besonders nachdriicklich in unser
Blickfeld. Welche MaBstiibe werden uns dafiir an die Hand gegeben?

Kommen Geistesgaben von Gott oder vom Teufel?

Der umfassende Hinweis ist der Verweis auf die biblische Botschaft. An-
gebliche Geistesgaben, die in irgendeiner Weise mit Aussagen der heiligen
Schrift in Konflikt geraten, sind als Falschmiinzen entlarvt. Paulus hat das be-
reits in die Aussage gegossen: ,.In einem jeden offenbart sich der Geist zum
Nutzen aller* (1. Korinther 12,7). Bei Johannes lesen wir folgende praktische
Anwendung: ,Ihr Lieben, glaubt nicht einem jeden Geist, sondern priift die
Geister, ob sie von Gott sind; denn es sind viele falsche Propheten ausgegangen
in die Welt. Daran sollt ihr den Geist Gottes erkennen: Ein jeder Geist, der be-
kennt, daB} Jesus Christus in das Fleisch gekommen ist, der ist von Gott; und
ein jeder Geist, der Jesus nicht bekennt, der ist nicht von Gott. Und das ist der
Geist des Antichrists, von dem ihr gehort habt, daB er kommen werde, und er
ist jetzt schon in der Welt...* (1. Johannes 4,1ff).

Wir erinnern uns an dieser Stelle auch an Jesu Reden iiber die Endzeit.
Mehrfach wird von Jesus vor Leuten gewarnt, die sich als Christus ausgeben,
ebenso deutlich weist er auf immer neues Auftreten von falschen Propheten
hin. Wir lesen unter anderem: ,,Wenn dann jemand zu euch sagen wird: Siehe,
hier ist der Christus! Oder: Da!, so sollt ihr’s nicht glauben. Denn es werden
falsche Christusse und falsche Propheten aufstehen und groBe Zeichen und
Waunder tun, so daB sie, wenn es moglich wire, auch die Auserwiihlten verfiihr-
ten. Siehe, ich habe es euch vorausgesagt. Wenn sie also zu euch sagen werden:
Siehe, er ist in der Wiiste!, so geht nicht hinaus; siehe, er ist drinnen im Haus I>
so glaubt es nicht” (Matthius 24,23ff).

Griindliche Kenntnis der Bibel ist demnach eine unentbehrliche Vorausset-
zung, um Geister unterscheiden zu kénnen.

AuBerordentlich wichtig ist es weiter, auf die Friichte zu achten. Wenn Ge-
meinden sich zerspalten, weil die einen vorgeben, mit Geistesgaben vor den an-
deren ausgestattet zu sein, und die fatale Unterscheidung vom stirkeren und
schwiicheren Glauben aufkommt, dann ist hischste Alarmstufe gegeben. Etwai-
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ge Trancezustdnde im Heiligen Geist miissen sehr genau angesehen werden, ob
ihre Erscheinungen nicht eindeutig als des Heiligen Geistes unwiirdig einzu-
ordnen sind. Ziigelloses sich Hinwerfen, unkontrolliertes, lang anhaltendes Ge-
ldchter und Gebriill kénnen nicht ohne weiteres dem Wirken des Geistes Gottes
zugeschrieben werden. Es darf aber auch nicht jedes Geschehen in der Chri-
stusnachfolge unbesehen als maBloser und zu verwerfender Fanatismus abge-
tan werden.

Nicht iibersehen diirfen wir, dal Paulus im 14. Kapitel des 1. Korintherbrie-
fes, in dem das Thema Nutzen und MiBbrauch von Geistesgaben griindlich be-
leuchtet wird, den geradezu programmatischen Satz ausspricht: ,,... Gott ist
nicht ein Gott der Unordnung, sondern des Friedens™ (1. Korinther 14,33).

Diese knappen Andeutungen lassen bereits erkennen, mit wieviel Finger-
spitzengefiihl in diesem Bereich gehandelt werden muf, um auf dem gesunden
Boden des Evangeliums von Jesus Christus zu verbleiben. Das Gebet um den
Heiligen Geist und seine Fithrung wird dabei an erster Stelle zu stehen haben.

Was die Gemeinde iiber Geistesgaben wissen muyf3!

Um zum rechten biblischen Umgang mit den Geistesgaben zu kommen, gilt
es, folgende kurz zusammengefalite Grundsitze zu beherzigen:

1. Geistesgaben, in welcher Vielfalt auch immer sie einer Gemeinde oder
einzelnen Christen geschenkt werden, diirfen niemals den Blick dafiir verbau-
en: Unsere vollgiiltige Erlosung ist durch den Kreuzestod und das Auferstehen
unseres Herrn Jesus Christus zur Bezahlung unserer Schuld vor Gott bewirkt
worden. Sie bedarf nicht irgendeiner Ergéinzung.

2. Geistesgaben konnen das Gemeindeleben und das Leben des Einzelnen
bereichern, in der umgesetzten Christusnachfolge vertiefen. Sie bleiben ohne
Einfluf auf unsere Erlosung durch Jesus Christus. Sie kinnen allerdings zu
umfassenderer Gestaltung unseres Dankes an unseren Herrn fiihren, der sich so
bedingungslos, ohne jede Riicksichtnahme auf sich selbst, fiir unsere Rettung
zum ewigen Leben in Gottes Reich eingesetzt hat.

3. Dieser Dank an Jesus kann auBerordentlich verschiedenartige Gestalt an-
nehmen. Seine vornehmlichen Betiitigungsfelder werden der Gottesdienst mit
Wort und Sakrament in entfaltendem Lob und Dank und der Dienst am
Nichsten mit seinen vielfiltigen Moglichkeiten sein.

4. Der Grundsatz muf} unter allen Umstéinden festgehalten werden: Der Be-
sitz von besonderen Geistesgaben und das angebliche Fehlen eines solchen Be-
sitzes kann keine Auskunft dariiber geben, ob ein Mensch gerettet ist oder
nicht. Das héngt ausschlieBlich davon ab, dafl ein Mensch Jesus Christus als
seinen Erloser erkennt und anerkennt, nachdem dieser ihn in der Taufe an sich
gebunden hat.

5. In diesem Zusammenhang sei auch noch einmal erwihnt, daB die Beob-
achtungen der hervorgehenden Friichte aus dem Besitz von Geistesgaben sehr
sorgfiltig erfolgen miissen. Wenn sie im Gefolge haben, daB die Gemeinde in
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Spannungen und Gegensitze, in aufreibende Auseinandersetzungen und schlieB-
lich an den Rand von Spaltung oder gar volliger Zertrennung gefiihrt wird,
dann muB unbedingt gegengesteuert werden. Dann sind gegebenenfalls harte
MaBnahmen der Kirchenzucht geboten. Diese MaBnahmen miissen aber deut-
lich und klar in Aussagen der Bibel gegriindet sein. Um keine verhéngnisvollen
KurzschluBhandlungen zu bewerkstelligen, wird es gut sein, sich an den von
Jesus selbst aufgestellten Regeln in diesem Bereich zu orientieren (siehe
Matthius 18,15-20).

6. Endlich ist Gemeindegliedern einzuprigen, dall Geistesgaben aus-
schlieBlich vom Heiligen Geist ausgeteilt werden in dem MaB, das er fiir richtig
hiilt. Wir haben keinerlei Verfiigungsgewalt iiber sie. Damit ist auch klar, dal}
es uns nicht zusteht, dariiber zu urteilen, ob ein Mensch iiber besondere Gei-
stesgaben verfiigt oder nicht, und etwaige Folgerungen daraus zu ziehen. Wenn
der Heilige Geist unterschiedlich Begabte in einer Gemeinde zusammenfiigt,
ist nicht unser Urteil dariiber gefragt, sondern es geht vielmehr darum, trotz
solcher Verschiedenheiten Gemeindeleben miteinander in moglichst umfas-
send entfalteter Christusnachfolge zu gestalten.

Nach diesen vorwiegend grundsitzlichen Klirungen in Sachen ,Geistesga-
ben* wollen wir einigen Fragen der Praxis griindlicher nachgehen, wie sie uns
in der charismatischen Bewegung begegnen:

Ein besonderes Kapitel: Heilungen

Wer sich mit den Geistesgaben beschiftigt, kommt nicht daran vorbei, sich
mit der Gabe gesund zu machen auseinanderzusetzen. Um das sachgerecht tun
zu konnen, wird es gut sein, die Heilpraxis Jesu anzusehen.

Es werden uns sowohl Sammelberichte von Krankenheilungen als auch die
Heilung Einzelner gemeldet. Aus den uns vorliegenden Nachrichten ldBt sich
Folgendes ermitteln: Jesus hat keinesfalls wahllos jeden Kranken geheilt, dem
er begegnete. Besonders deutlich wird das bei der Heilung des Kranken am
Teich Bethesda (Johannes 5,1ff). Aus den zahlreichen an diesem Teich versam-
melten Kranken greift Jesus den einen heraus, der dort bereits 38 Jahre zuge-
bracht hat. Ihn macht er gesund. Er hat es unterlassen, seine Vollmacht zu hei-
len, an allen dort Liegenden auszuiiben. Bei seinen Heilungen an Einzelnen
taucht immer wieder der bedeutungsvolle Satz auf: ,,Dein Glaube hat dir gehol-
fen.* Jesus verweist auf das offensichtliche Vertrauen, das die Kranken zu ihm
kommen lieB. DaR das keine oberflichliche Feststellung ist, wird daran deut-
lich, wenn Markus berichtet, Jesus habe in seiner Vaterstadt Nazareth keine
Heilungen durchfiihren konnen um ihres Unglaubens willen (Markus 6,1ff).
Zur Kenntnis sollten wir auch nehmen, dafl Jesus Geheilten immer wieder ver-
bot, in ihrer Heilung und ihrem Heiler vor anderen zu sprechen. Fiir uns ist es
weiter wichtig zu erfahren, daf} Jesus seine Vollmacht zu heilen weitergegeben
hat. In seiner Aussendungsrede, die uns Lukas im 10. Kapitel seines Evangeli-
ums iiberliefert, werden seine Jiinger ausdriicklich angewiesen, Kranke zu hei-
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len. Wie diese Heilungen vollzogen werden, erkennen wir bei der Nachricht
liber die Heilung des Lahmen an der Tempeltiir in der Apostelgeschichte im 3.
Kapitel. Dort heilit es: ,,Petrus aber sprach: Silber und Gold habe ich nicht; was
ich aber habe, das gebe ich dir: Im Namen Jesu Christi von Nazareth, steh auf
und geh umher. Und er ergriff ihn bei der rechten Hand und richtete ihn auf.
Sogleich wurden seine Fiile und Knochel fest, er sprang auf, konnte gehen und
stehen und ging mit ihnen in den Tempel, lief und sprang umher und lobte Gott.*

Zwei weitere Einsichten sind fiir unsere weiteren Uberlegungen von Ge-
wicht:

Jesus hat die Vollmacht, zu heilen, weitergegeben. Es ist erwiesen, daB auch
heute Menschen diese Gabe empfangen, sie also nicht auf die Zeit des Neuen
Testaments begrenzt geblieben ist. Leider ist es ebenso klar, daB Satan auch
diese Vollmacht besitzt und zum Schaden der Menschen und zu verhiingnisvol-
ler geistlicher Verwirrung einzusetzen vermag. Damit stehen wir erneut vor der
Frage nach den sachgemifen Unterscheidungsmerkmalen. Welche Vorausset-
zungen sind fiir eine Heilung erforderlich? Wie sind die heute auftretenden
Heiler und die immer wieder stattfindenden Heilkongresse einzuordnen und zu
bewerten?

Bei offentlich auftretenden Heilern sind strengste MaBstiibe anzulegen.
Schon offentlich festgelegte Heilungstermine sind mehr als verdichtig. Seit
wann haben wir dem Heiligen Geist zu befehlen, wann er zu heilen hat? Wir
haben bei der Urteilsfindung sehr sorgfiltig mit der Handlungsweise Jesu bei
Heilungen heutige Praxis zu vergleichen. Sehr genau ist auch auf die Friichte
zu achten. Geht von solchen Heilungen wirklich zu Jesus Christus wachsendes
Vertrauen aus? Stellt sich umfassende Christusnachfolge bei dem Gesundge-
wordenen ein? Baut der Heiler seine Ehre auf und verdient gar an seinem Un-
ternehmen? Das sind Fragen, die sehr scharf zu stellen und zu beantworten sind.

Besonders problematisch erscheinen die offentlich veranstalteten Hei-
lungskongresse. Hier gilt ebenso, wie bereits friiher erwihnt, die duBerst kriti-
sche Nachfrage, ob Gott fiir formlich geplante Heilungstermine festgelegt wer-
den kann. AuBerdem ist der Offentlichkeitscharakter solcher Veranstaltungen
zu hinterfragen, wenn wir auf Jesu Heilungspraxis schauen, die groBtenteils
eben nicht in einer breiten Offentlichkeit stattgefunden hat. Ganz verhingnis-
voll —und gewiB nicht vom Geist Gottes bewirkt — sind die Folgerungen, bei
nicht erfolgter Heilung den mangelnden Glauben der Betreffenden fiir den
MiBerfolg verantwortlich zu machen.

Beim Auftreten genannter Erscheinungen ist es mehr als angebracht, die
Urheberschaft Jesu fiir eine Heilung — wenn sie denn in solchem Rahmen zu-
stande kommt — in handfesten Zweifel zu ziehen. Wir kénnen nicht an der Tat-
sache vorbeischauen, da der Satan in diesen Bereichen sehr gerne mitmischt.
AuBerdem sollten wir im Blick behalten, daB Heilungen im Namen Jesu Christi
etwas Wunderbares sind, daB aber das noch viel Wichtigere ist, da wir um Jesu
willen eingehen diirfen zum ewigen Leben in Gottes Reich.
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Das inbriinstige Gebet im Namen Jesu, daB sein guter, gnidiger Wille an
uns zur Entfaltung kommen michte, ist wichtigstes Mittel in Not und Anfech-
tung. Wenn Gott es will und fiir uns fiir richtig und geistlich gut hilt, wird auch
aus solchem Gebet Heilung hervorwachsen, ohne dal wir uns womdoglich
fragwiirdigen Kriften ausliefern. Die in manchen Gemeinden geiibten
Fiirbittgebete fiir namentlich genannte oder anwesende Kranke sollten an die-
ser Stelle auch nicht unerwihnt bleiben (Siehe Jakobus 5,14f).

Die sorgsame Beobachtung der Umstiinde, die zu Heilungen fiihren und der
Heilungen selbst — sind sie wirklich von Dauer? — soll nicht den Blick dafiir
verstellen, daB es auch heute die Gabe, gesund zu machen, bei Christen gibt
und daB im Namen Jesu von Nazareth geheilte Menschen ihre Strae frohlich
mit dankerfiilltem Herzen ziehen kénnen.

Ein Blick in unsere Gegenwart

Lutherische Kirche verfiigt iber eine reiche Liturgie zur Gestaltung ihrer
Gottesdienste, eine Liturgie, die trotz feststehender Stiicke fiir jeden Gottes-
dienst viele Moglichkeiten zu abwechslungsreicher Gestaltung offen 1dBt. Da
bleibt auch Platz fiir das Wirken besonderer Geistesgaben. Wiire es richtig, sie
von vornherein auszuschlieBen? GewiB nicht, wenn die Bibel ausdriicklich po-
sitiv auf sie verweist. AuBlerdem ist uns geldufig, daB trotz des groflen Reich-
tums lutherischer Liturgie die Gefahr der Abnutzung und die Entleerung immer
wieder gebrauchter Formen nicht ausgeschlossen werden kann. Wir werden
uns ebenso der Befiirchtung zu stellen haben, charismatisch geprigte Gottes-
dienste wiirden in der Regel nur allzuleicht in ein unangemessenes Chaos aus-
miinden. Sind, um es einmal formelhaft zu sagen, lutherisches und charismati-
sches Element iiberhaupt gegeneinander? Dem, wir haben das bereits gesehen,
widerspricht die heilige Schrift mit ihren Aussagen. Wie aber kann — wenn
tiberhaupt notig — eine Briicke gebaut werden?

Wir kénnen in diesem Rahmen nur einige Hinweise geben.! Ein Gottes-
dienst muB auf jeden Fall unter einer ordnenden Leitung stehen. Wenn jeder zu
jedem Zeitpunkt sich und seine Anliegen einbringen kann, dann wird bald alles
durcheinanderlaufen. Andererseits muf3 nicht jeder Gottesdienst mit allen ge-
wohnten Formen ablaufen. Es konnen neue Gestaltungselemente eingefiigt
werden, auf die die Gemeinde jedoch angemessen hingefiihrt werden muf3, da-
mit sie mit ihrem Herzen beteiligt ist. Wird sie beispielsweise mit neuen, ihr
unbekannten Liedern, mit freien, ungewohnten Formen des Gebetes iiber-
rascht, dann wird ein solcher Gottesdienst kaum geistlichen Nutzen bringen.
Sorgfiltige Planung kann aber Riume 6ffnen, die fiir besonderes Wirken des
Heiligen Geistes Platz schaffen. Natiirlich ist dabei in hohem Mafe geistliche
Disziplin erforderlich, denn alles, was eine Gemeinde in ihrem Gottesdienst

1 Vgl LUTH. BEITRAGE 1/2000: S. Maier, ,,Damit das Lob Gottes nicht verstumme auf Er-
den* S. 3ff; A. Eisen, Mit Lust und Liebe singen: Popularmusik und Gemeindegesang? S. 31ff.
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tut, muf} sich vom Wort unseres Gottes und seinen Sakramenten her messen
lassen. Gerade die jungen Leute in den Gemeinden sollten sich die gewiB3 nicht
geringe Miihe machen, iiber Gottesdienste in anderer Gestalt, aber in Ausrich-
tung an Bibel und Bekenntnis, nachzudenken und mit ihrem Pastor zusammen
in die Tat umzusetzen. Sowenig lutherische Kirche Grund hat, ihren in Jahr-
hunderten gewachsenen Gottesdienst iiber Bord zu werfen, sowenig sollte sie
sich dem verschlieBen, unter der Fiihrung des Heiligen Geistes neue Formen
fiir ihre Gottesdienste zu finden. Viel Unmut iiber die vermeintlich erstarrten
und langweiligen lutherischen Gottesdienste — das werden wir erkennen miis-
sen — wird von Leuten vorgebracht, die sich noch nicht ausreichend Miihe ge-
macht haben, den Aufbau des Gottesdienstes mit seinen vielen und wahrhaftig
nicht selbstverstindlichen Aussagen zu verstehen. Vor allem aber werden seine
Gaben Siindenvergebung, Gottes Gegenwart im Sakrament des Altars, sein Se-
gen ... nicht in ithrem unermeBlichen Wert gesehen. Der allmichtige Gott dient
uns im Gottesdienst! Ist uns das wirklich gegenwiirtig, wenn wir mit unserer
Gemeinde zusammen Gottesdienst feiern? Dieser Gesichtspunkt hat fiir die
Gestaltung unserer Gottesdienste niemals zu iiberschiitzende Bedeutung.

Es mul} uns aber auch bewuft sein, daf die uneingeschriinkte Ablehnung
charismatischer Elemente uns eines Reichtums berauben kann, den Gott seiner
Kirche geschenkt hat und immer wieder schenken will. Die lutherische Kirche
ihrerseits hat vieles, was sie andern vermitteln sollte. Da ist nicht zuletzt an die
Sakramente, Taufe und Abendmahl zu denken. Aber auch ihr oft scheel ange-
sehenes Liedgut ist reich an gewichtigen Aussagen, die in Gemeinden der cha-
rismatischen Erneuerung zu kurz kommen.

Die vorliegenden Fragen kénnen im Rahmen unserer Uberlegungen nicht
weitergefiihrt werden. Klar ist jedoch, daB alle Weiterarbeit die biblische Sicht
im Auge behalten muB, daff das Neue Testament beim Bau der Gemeinde Jesu
Christi Wort und Sakramente und Geistesgaben im Blick hat.

Lobpreisgottesdienste und Gebetskreise

In manchen Gemeinden sind Lobpreisgottesdienste und Gebetskreise ins
Leben gerufen worden, um sich ,.charismatischer Erneuerung® zu 6ffnen. Da
solche Veranstaltungen getrennt und miteinander verbunden gestaltet werden,
versuche ich, meine Eindriicke und Beobachtungen zusammenzufassen.

Derartige Gottesdienste oder Gebetskreise werden oft als eine Bereiche-
rung des Gemeindelebens empfunden. Welche Gemeinde wird sich nicht freu-
en, wenn in ihrem Bereich iiber den sonntiiglichen Gottesdienst hinaus das Lob
ihres Gottes gesungen und wichtige Gebetsanliegen der Kirche und ihrer Ge-
meinden und des Volkes vor ihrem Herrn ausgebreitet werden.

Allerdings muf} das von vornherein klar sein: Es darf sich nicht die Erwar-
tung oder gar der formliche Zwang entwickeln, an diesen Veranstaltungen miis-
se jedes gldubige Gemeindeglied teilnehmen. Wer das nicht tue, lasse dadurch
mindestens eine sehr eingeschrinkte Christusnachfolge erkennen. Es muB auf
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jeden Fall deutlich werden: Lobpreisgottesdienst und Gebetskreis sind Mog-
lichkeiten der gelebten Christusnachfolge unter vielen anderen. Wir werden
einfach zur Kenntnis nehmen miissen, daf es beispielsweise ernstzunehmende
Christen gibt, die sich nicht in der Lage sehen, freie Gebete in der Offentlich-
keit zu formulieren.

Fiir die Lobpreisgottesdienste gilt, soweit ich sie erlebt habe, daf sie zwar
eine Ergdnzung zum Sonntagsgottesdienst sein wollen, ihn aber keinesfalls er-
setzen konnen. Dafiir fithre ich unter anderem folgende Griinde an: Diese Got-
tesdienste sind — das sagt schon ihr Name — ausschlieBlich auf den Lobpreis
Gottes ausgerichtet. Das ist insofern gut, weil wir in Sachen ,,Lob unseres Got-
tes* nie zu viel tun kénnen. Gesehen aber werden muB, daBl gemél ihrem Auf-
bau kein Platz fiir das Sakrament des Altars verbleibt. Das verwendete Liedgut
besteht nicht selten aus vertonten Bibelworten oder eng an solche anschlieBen-
de Texte, aber es ist kaum ein Zufall, da3 Taufe und Abendmahl in ihnen kaum
einen Platz finden und die Erlosung Jesu durch Kreuz und Auferstehen im Ver-
hiltnis zu ihrem tatsichlichen Gewicht im Evangelium auBerordentlich kurz
wegkommt. Von daher gesehen erscheint es gerechtfertigt, trotz aller Anerken-
nung solcher Gottesdienste zu sagen: Sie konnen hochstens als eine Ergéinzung
zum Sonntagsgottesdienst gesehen werden.

Die Art des Singens in den Lobpreisgottesdiensten ist besonders geprigt.
Die Lieder haben vielfach einen Refrain, der nach jedem Vers wiederholt wird
und aufpeitschende Wirkung erzielen kann. Aufierdem ist es durchweg Praxis,
die Gesidnge mehrfach durchzusingen, eine Handlungsweise, die leicht dazu
fithrt, die Gefiihle zu steigern und ihnen unkontrolliert Lauf zu lassen. Auch
Hindeklatschen und Erheben der Hiinde unterliegt geistlicher Disziplin und ist
in der Schrift in solchen Zusammenhéngen nicht bezeugt.

Sowohl fiir die Verfechter solcher Gottesdienste und Gebetskreise als auch
fiir ihre Kritiker muf klar sein: Begriindete Urteile in dieser oder jener Rich-
tung sind nur aus der Bibel zu gewinnen.

Was steht unter dem Strich?

Soviel ist deutlich geworden: Ein ablehnendes Pauschalurteil iiber die bei
der charismatischen Bewegung bevorzugten Geistesgaben hilft nicht nur nicht
weiter, sondern geht an der Sache in ihrem Kern vorbei. Die Bibel steht mit ih-
rer Botschaft in mancherlei Hinsicht solchem Urteil entgegen. Wir haben die
Sicht des Paulus vor Augen. Sein Kampf gegen den MiBbrauch der Geistesga-
ben hat nur einen Sinn, wenn er sonst einen Nutzen dieser Gaben fiir die Ge-
meinde gegeben sieht. Diese Einsicht wird nachhaltig durch seinen Wunsch
unterstrichen, alle Gemeindeglieder méchten in den Besitz von Geistesgaben
gelangen. Wenn aber die Geistesgaben und ihr rechter Bestand zum Evangeli-
um hinzuzurechnen sind, dann gilt auch dafiir die Regel, daB von dem Weg des
Evangeliums weder zur Rechten noch zur Linken abzuweichen ist, ja, daf von
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dieser Botschaft weder etwas gestrichen noch ihr hinzugefiigt werden darf
(Siehe u. a. 5. Mose 17,20; Josua 1,7).

Rigoroses Abwiirgen von Ausdrucksformen der Geistesgaben konnte den
von Gott seiner Gemeinde zugedachten Reichtum in der Entfaltung von Chri-
stusnachfolge abblocken. Dazu aber sind wir in keiner Weise berechtigt, das
Wirken des Heiligen Geistes einzuschriinken, zu begrenzen. Das ist schon des-
wegen nicht am Platz, weil der Heilige Geist sich selbst fiir das Wirken unter
den Menschen eine uniiberspringbare Grenze gesetzt hat: Die Botschaft der
Heiligen Schrift mit den von ihr gesetzten Maf3stében!

Es bleibt uns im Umgang mit den Geistesgaben nicht erspart, genau auf ihre
tatsidchlichen Friichte zu achten, und nur in Gebrauch zu nehmen, was sich als
geistlich forderlich, dem ewigen Heil der Gemeinde niitzlich erweist. Um diese
vorrangige Aufgabe wahrnehmen zu konnen, ist das dauernde Gebet um den
Heiligen Geist und seine Fiihrung erforderlich. Sehr einfach wiire es, mit den
Geistesgaben und ihren Auswirkungen zu verfahren, wenn das Urteil derer
stimmte, die sagen, das sei alles ausnahmslos vom Teufel! Wir haben, soweit ich
sehen kann, aber unwiderleglich deutlich gemacht, daf so nicht geredet werden
kann, weil dem die Bibel mit ihren Ausfithrungen eindeutig entgegensteht.

Ebenso ist eine vollig uneingeschriinkte Offnung gegeniiber allen Erschei-
nungen unangebracht, die sich als Folgen besonderer Geistesgaben ausgeben,
weil Satan noch die Macht hat, in diesem Arbeitsfeld titig zu werden. Davon
macht er leider ausgiebig Gebrauch, wie in zahlreichen Veroffentlichungen
nachgelesen werden kann. Deswegen ist in hohem Mafle die Gabe, Geister zu
unterscheiden, gefragt. Das Gebet um diese Gabe ist fiir Gottes Gemeinde le-
benswichtig, besser gesagt, fiir ihr ewiges Leben von entscheidender Bedeutung.

Alle dieser Uberlegungen machen klar, daf im Blick auf die Geistesgaben
und ihren rechten Gebrauch Jesu Aufforderung sich uns fest ins Herz einpriigen
sollte: ,,Wachet und betet, da ihr nicht in Anfechtung fallt! Der Geist ist willig,
aber das Fleisch ist schwach.” Die Nihe dieses Wortes zu Jesu Leiden am
Kreuz hebt nachhaltig hervor: Bei dieser Mahnung steht Sein oder Nichtsein,
ewiges Leben oder ewige Verdammnis auf dem Spiel. Genau darum geht es
auch beim rechten und falschen Gebrauch der Geistesgaben, bei denen, die von
Gott und bei denen, die vom Teufel gelenkt werden. Daher ist hochste geistli-
che Sorgfalt in diesem Bereich erforderlich. Dazu schenke Gott seinen Heili-
gen Geist.

SchluBbemerkung

Das hier Zusammengetragene nimmt keinesfalls fiir sich in Anspruch, das
umfassende Thema ,Geistesgaben* vollstindig zu erfassen, die vielfiltigen
Fragen erschopfend zu beantworten. Es ist vielmehr ein aus persdnlichem Er-
leben hervorgegangener Beitrag, der das notwendige Gesprich zu diesem The-
ma mitgestalten mochte zum Nutzen fiir die Gemeinde Jesu und zur Ehre un-
seres Gottes.
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Andreas Eisen:

Lobpreisgottesdienst
— Leben am Herzen des Vaters

1. Der Begriff ,,Lobpreis*

Das deutsche Wort Lobpreis ist eine recht junge Wortschopfung. Erst im
Worterbuch von Johann Christoph Adelung, am Ende des 18. Jahrhunderts, fin-
det man es verzeichnet. Es ist nach dem Verb lobpreisen gebildet, das wieder-
um eine wortliche Anlehnung an die lateinische Redewendung alicuius laudem
praedico (= einem das Lob preisen) ist.! So sucht man dieses Wort vergeblich
in der alten Lutherbibel. Erst mit der Revision der Lutherbibel von 1964 wurde
der Begriff Lobpreis an drei Stellen des AT aufgenommen.” Auffallend ist, daB
an jeder der aufgefiihrten Bibelstellen in der Ursprache ein anderes Wort steht,
so daB die Ubersetzung mit Lobpreis wohl eher zufillig ist.

Im Laufe des 19. Jahrhunderts wurde Lobpreis immer gebréuchlicher als
eine Steigerungsform von Lob und Preis. Doch erst in den letzten Jahrzehnten
begann dieser Begriff sich immer weiter einzubiirgern und bekam dabei einen
ihm eigenen spezifischen Sinn. Im christlichen Bereich? ist er gebréuchlich im
liturgischen Sprachgebrauch der romisch-katholischen Kirche und in der cha-
rismatischen Bewegung. Besonders im letztgenannten Bereich spricht man von
Lobpreis, Lobpreisgottesdiensten, Lobpreiszeiten, Lobpreisleiter, Lobpreis-
musik usw.. Mafigeblich fiir das inhaltliche Verstindnis ist eine wahre Flut an
amerikanischer Literatur und damit auch amerikanischer Theologie. Zur The-
matik gibt es nur zwei erwdhnenswerte deutsche Veroffentlichungen, die von
Guido Baltes und von Arne Kopfermann®. Die vielen anderen Biicher iiber
Lobpreis sind Ubersetzungen aus dem angelsichsischen, insbesondere ameri-
kanischen Raum?’. Die beiden Titel der genannten deutschen Autoren nennen
zugleich Lobpreis und Anbetung. Damit wird ein Ubersetzungsproblem ange-

—

Vgl. dazu I. u.W. Grimm, Art. Lobpreis / Lobpreisen, Deutsches Worterbuch Bd.12, Sp. 1089.

2 Esr, 3,11; Jes. 26,8 und Jes. 62,7. Dazu kommen zwei Stellen in den Apokryphen, Sir. 47,9 und
Bar. 5,4. Zusitzlich wurde der Begriff in 7 Uberschriften zum Bibeltext eingesetzt, davon 5 im
NT: Ps. 29; Sir. 39,16; Mt.11,25; Rom. 11,33, 16,25; Eph. 1,3; 1.Tim. 1,12.

3 Gebriuchlich ist er z.B. auch im deutschsprachigen Schrifttum der Bahai: Bahd “u‘lldh, “Ab-
du’l-Bahd, Bdb, Lobpreis Gottes. Aus den verborgenen Worten Baha “u‘lldhas, sowie aus Ge-
beten Baha “u‘lldhs, des Béb und " Abdu’l-Bahds, Bahdi-Verlag 1987.

4 Guido Baltes, Anbetung konkret. Ermutigung zu einem lebendigen Lobpreis, Neukirchen-
Vluyn 1993. Ame Kopfermann, Das Geheimnis von Lobpreis und Anbetung, Asslar 2001.

5 Beispielhaft seien genannt: Merlin Carother s, Lobpreis schafft Verinderung, PrismaPoint

1996. Judson Cornwall, Mit Lobpreis leben, Fliss-Verlag 1981. Werner Finis, Jeschua, wir lie-

ben dich. Messianischer Lobpreis. Lobpreislieder. Psalmen. Geistliche Lieder. Klaus Fischer,

Lebendiger Lobpreis. Anregungen fiir neuen deutschen Jubel fiir Jesus, Jesus!Gemeinde Mis-

sion-Verlag 1995. Don Gosset, Lobpreisstraie, Hamburg 1990. Graham Kendrick, Anbetung
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deutet. Beide Worter sind der Versuch, fiir das englische ,,worship* eine Uber-
setzung zu bieten. Worship bedeutet Anbetung, Verehrung, zugleich aber auch
Gottesdienst. Wenn dieser Gottesdienst auf das Leben des einzelnen Christen
bezogen wird, dann wird der Begriff worship in der angefiihrten Literatur hiiu-
fig mit Lobpreis wiedergegeben.® Dabei geht die Bedeutung von Anbetung und
Lobpreis ineinander iiber. Auch die beiden Bereiche, der des 6ffentlichen Got-
tesdienstes und der des privaten, personlichen Gottesdienstes, vermischen sich
immer wieder. So scheint es angemessen, fiir worship Lobpreisgottesdienst zu
sagen, um damit beide Aspekte des Wortes zu umfassen.” Der Begriffszusam-
menhang weist darauf hin, daB mit Lobpreis nicht zuerst eine Art der Frommig-
keit gemeint ist, sondern ein Gottesdienst, wie ihn die um Jesus Christus ver-
sammelte Gemeinde feiert, der zugleich aber auch das ganze Leben prigt.

So verwundert es nicht, daB es in der Lobpreisliteratur immer wieder um
Gottesdienstkritik geht. Einer starren Liturgie wird Spontanitiit und Lebendig-
keit gegeniibergestellt. Graham Kendrick, dessen Buch in der Originalausgabe
»Worship* heifit, beginnt mit folgender Schilderung:

,Fiir den kleinen Jungen sollte es der erste Gottesdienstbesuch seines Le-
bens sein. Man zog ihm ordentliche Kleider an und verpaBite ihm einen Schei-
tel. Mit der Ermahnung zu gutem Benehmen — was wohl so viel bedeuten sollte
wie ,den Mund halten und nicht zappeln‘ — ging es zur Kirche, deren Glocken
schon einladend zu lduten begonnen hatten. Der Junge war fasziniert von dieser
sonderbaren Welt: die gedidmpften Stimmen, das hohe Gewdlbe, der leicht
muffige Geruch und die leeren Holzbinke. Aber waren sie wirklich leer? Nein,
hier und da war ein Hut, ein Hinterkopf, ein paar gekriimmte Schultern. Leise
fiihrte ihn seine Mutter zu einer dieser dunklen, tunneldhnlichen Reihen, kniete
sogleich nieder und neigte den Kopf; unwillkiirlich ahmte er sie nach. Die Stille
wiihrte nur noch wenige Sekunden, dann hallte laut und klar die Frage durchs
Gewdilbe, die das junge Gemiit so sehr beschéftigte: ,Mami, vor wem verstek-
ken wir uns eigentlich?*®

Dieser bis zur Karikatur verzeichneten Darstellung eines traditionellen
Gottesdienstes kann man dann um so leichter einen Lobpreisgottesdienst
gegeniiberstellen, der nur so vor Leben und Lebendigkeit spriiht:

..Lobpreisgottesdienste wachsen allerorts, wihrend traditionelle Gottes-
dienste eher riicklaufigen Besuch zu verzeichnen haben. Neue Gemeinden, die

als Lebensstil, Asslar 1988. Sylvia R. Jones, Apostolischer Lobpreis — Ein Lebensstil, Christ-
liche Gemeinde Koln 2000. Derek Prince, Danksagung, Lobpreis und Anbetung, Internatio-
naler Bibellehrdienst 2000. Jack R.Taylor, Der Halleluja-Faktor. Biblischer Lobpreis in Theo-
rie und Praxis, Liidenscheid 1995.

6 Ein weiterer Bereich begrifflicher Prigung vollzieht sich durch die Musik, die unter dem Titel
,Praise & Worship* vermarktet wird. Im Deutschen spricht man dann von Lobpreismusik.

7 Die Verwirrung ist so groB, daB es moglich wurde, ,,worship” im Deutschen mit ,,Anbetungs-
zeit” wiederzugeben, wo es Gottesdienst heiBen miiBte. Hier liegt ein echter Ubersetzungsfeh-
ler vor. Vgl. A.Kopfermann, Das Geheimnis, S. 41.

8 G.Kendrick, Anbetung, S. 9.
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einen Schwerpunkt auf die Anbetung legen, schiefien an vielen Stellen aus dem
Boden ... Frohliche Anbetung macht Gottesdienste auch fiir Aufienstehende at-
traktiv: ,In diesem Gottesdienst ist etwas los!‘ Diesen Satz habe ich schon hiu-
fig aus dem Mund erstaunter Besucher gehort. Wo viele Christen gemeinsam
frohlich, frei und kreativ Gott loben, wirkt das ansteckend. Mancher staunt:
,Hier sind ja Leute, die Gott wirklich ernst nehmen. Die so tun, als sei er
real!*“® Arne Kopfermann beschreibt einen solchen Gottesdienst: ,,Und obwohl
wir dort drauBen saBen, werde ich nie die intensive Atmosphére vergessen...
Es gab keine Unterbrechungen in Form von theologischen Belehrungen oder
inhaltstiefen Anekdoten; die Christen brachten in einem Fluf aus Liedern, frei-
en Gebeten und ausgedehnten Sprachengesang ihren Lobpreis zu Gott. Die
Lieder behandelten keine groBen Wahrheiten iiber Gott, sondern sprachen ihn
zum groften Teil direkt an. Es waren eher eingéingige Chorusse als anspruchs-
volle mehrstrophige Kompositionen, aber selbst die Wénde schienen von dem
leidenschaftlichen Gesang der Gruppe zu vibrieren — die Gegenwart Gottes war
zum Greifen nahe. !

Mit diesen beiden Schilderungen ist eine erste Anniherung an das Phino-
men Lobpreisgottesdienst gegeben. Wir fragen nun nach der biblischen Be-
griindung fiir Lobpreis, bevor dann der Lobpreisgottesdienst in seinen charak-
teristischen Strukturen dargestellt werden soll.

2. Biblische Begrindung

Die Problematik einer biblischen Begriindung ergibt sich daraus, daff mit
Lobpreis eine ganz bestimmte Form des Gottesdienstes im Blick ist, die dann
aus der Bibel belegt werden soll. Dagegen kommen die vielfiltigen Formen der
Anbetung und des Gottesdienstes der H1.Schrift nicht in den Blick. In seiner
biblischen Theologie versucht Claus Westermann die Vielfalt systematisch zu
entfalten, indem er Gottes rettendes und segnendes Handeln der Antwort des
Menschen im Reden und Tun voranstellt. Die menschliche Antwort vollzieht
sich dann im Gotteslob und in der Klage. Diese Wechselseitigkeit der Gottes-
beziehung kommt im Gottesdienst zum Ausdruck.!! In der gesamten Lobpreis-
literatur ist nun auffallend, dal der Bereich der Klage kaum behandelt wird.
DaB die Psalmen sich in Lob- und Klagepsalmen gliedern, wird nicht wahrge-
nommen. Noch tiefergehender ist die Verengung des Blickwinkels auf das
menschliche Tun. Gottes rettendes und segnendes Handeln am Menschen riik-
ken in den Hintergrund. In recht biblizistischer Weise wird der Bibel entnom-
men, was man ihr entnehmen will. Verdeutlicht sei dies an der

9 G.Baltes, Anbetung konkret, S. 142f.
10 A.Kopfermann, Das Geheimnis, S. 12.

11 Claus Westermann, Theologie des Alten Testaments in Grundziigen. Grundrisse zum Alten Te-
stament Bd.6, Gottingen 1985, insbes. S. 138 —~153.
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Hauptbelegstelle fiir Lobpreis: Psalm 22,4

..Du aber bist heilig, der du thronst iiber den Lobgesidngen Israels.”

Die Beweisfithrung kommt aus dem anglikanischen Bereich und ist dem
deutschen Leser — ohne Beriicksichtigung der englischen Sprache — gar nicht
einsichtig. Der Grund liegt darin, daff die Beweisfiihrung auf der englischen
Ubersetzung der King James Version beruht. Dort heibt es: ,,But thou art holy,
O thou that inhabitest the praises of Israel“ (Du aber bist heilig, der du den
Lobpreis Israels bewohnst). Daraus wird die Konsequenz gezogen: Wo Gott ge-
lobt wird, genauer gelobpreist, dort wohnt Gott. ,,Gott ist zwar iiberall, aber er
manifestiert sich nicht iiberall. Er ist im Lobpreis zuhause, und zuhause zeigt
er sich am besten als Gott! Wenn Sie oder ich beschlieBen, durch Lobpreis Gott
zuhause sein zu lassen, laden wir ihn ein, sich ,,wie daheim® zu verhalten.
Wenn Gott im Lobpreis ,,zuhause™ ist, tut er, was er tun mochte... Wenn Sie
Gott vollig in seinem Element erleben wollen, dann konnen Sie das im Lob-
preis erfahren.*!2 Der Kontext dieses Psalmwortes kommt nicht in den Blick,
ja nicht einmal die Wortbedeutung der hebriischen Ursprache. Diese ganze Be-
griindung fiir den Lobpreis beruht auf dem englischen Ausdruck inhabitest the
praises. In aller Kiirze ist dazu zu sagen, da das hier stehende hebriische jo-
scheb tehillot zu vergleichen ist mit dem Ausdruck joscheb hacherubim = der
iiber den Cheruben thront!3. Das Verb, das ,,sich setzen, sitzen* heifit, kann
{ibertragen auch ,,den Thron besteigen, regieren* bedeuten, bis dahin, daB jo-
scheb Amos 1,5.8 mit Herrscher' iibersetzt wird.

Der Zusammenhang verdeutlicht, daf es sich um eine Hoheitsaussage Got-
tes handelt. Der Beter ruft in duBerster Gottverlassenheit zu Gott und erfahrt
keine (1) Antwort. Diese Not wird fiir den Beter um so driickender als er den
heiligen Gott vor Augen hat, Gott in seiner Majestit. Zu diesem Gott ruft Israel,
gibt ihm den Ruhm und die Ehre, wendet sich in Lobgeséingen an ihn. Der Be-
ter verweist darauf, daB die Viiter zu diesem Gott riefen und Hilfe erfuhren. Er
aber ist ein Wurm und kein Mensch. Fiir ihn ist Gott in die Ferne geriickt: ,,Gott
schweigt, und er muf} schreien®!®. Der Beter hat nicht erfahren, daf}, indem er
einen Lobpreis anstimmt, Gott sich ihm zuwendet und seine Gegenwart sich
manifestiert.

Auch sollte man bedenken, dafl dieser Psalm in der Kirche als christologi-
scher Psalm gebetet wird. Den Vers 2: ,,Mein Gott, mein Gott, warum hast du
mich verlassen?* hat unser Herr Jesus Christus am Kreuz gebetet. Damit wird
die hier ausgedriickte Leiderfahrung noch vertieft: Wo war der Gott, der iiber
den Lobgesingen wohnt, als Jesus am Kreuz starb? Hat Jesus am Kreuz einen

12 J.Taylor, Der Halleluja-Faktor, S.27f. Ahnlich auch Baltes, Anbetung konkret, S.25.
13 1.Sam. 4.4; Ps. 80,2; 99,1; Jes. 37,16.

14 So nach Wilhelm Gesenius, Hebriisches und aramiisches Handworterbuch iiber das Alte Te-
stament, Berlin / Géttingen / Heidelberg 1962, 323. Vgl. auch Jorg Jeremias, Der Prophet
Amos, ATD 24,2, Géttingen 1995, 5.

15 Artur Weiser, Die Psalmen I, 1-60, ATD 14, Gottingen 1987, S. 149.



Lobpreisgottesdienst — Leben am Herzen des Vaters 19

Lobpreis angestimmt, um die Gegenwart seines Vaters herbeizubeten? Es diirf-
te deutlich sein, welche tiefgreifenden Konsequenzen eine biblizistische Ver-
kiirzung auf ein funktionales Verstdndnis (Wer Gott voller Hingabe preist, zu
dem kommt Gott und wohnt bei ihm) hat, bis hin zur Christologie.'®

Die Bibel voller Lobpreis

Eine andere Art der Begriindung liegt darin, zu behaupten, dal doch die
ganze Bibel von Lobpreis spreche. Und dann werden alle Stellen aufgezéhlt,
die (im Englischen mit dem Wort praise) mit loben, danken, preisen iibersetzt
werden. Als Hauptwort fiir Lobpreis wird Halleluja genannt.” Dabei werden in
Unkenntnis der hebriischen Sprache die drei verschiedenen Wortfelder zu ha-
lal vermengt, so da man lesen kann, halal bedeute ,preisen, rithmen loben,
prahlen, angeben, eine Show abziehen, selbst bis zu dem Punkt, an dem es 1d-
cherlich wirkt“!8. Das Wortfeld ,jauchzen, jubeln, preisen, rithmen* wird mit
dem anderen Wortfeld ,,toéricht, wahnsinnig sein® zusammen gesehen. Daraus
werden dann Konsequenzen fiir die Art und Weise des heutigen Lobpreises ge-
zogen. Auch die weiteren statistischen Aufzihlungen zeigen, dafl zum einen
immer die englische Bibeliibersetzung im Blick ist'’, zum andern der Zusam-
menhang grundsitzlich unberiicksichtigt bleibt, und schlieBlich allein das in
den Vordergrund gestellt wird, was fiir die eigene Frommigkeitspraxis bendtigt
wird. Die biblizistische Tendenz miindet dann in einer Aufzéhlung von 231
Anlissen zum Lobpreis. Hier wird einfach Bibelstelle an Bibelstelle gereiht.?’
So entsteht dann der Eindruck: Die ganze Bibel spricht doch von Lobpreis.

Lobpreis als Gebot Gottes

Eine dritte Begriindung spricht davon, daB der Lobpreis ein Gebot Gottes
ist. Lobpreis sei nicht nach Belieben zu handhaben. Und wieder heifit es: ,,Ich

16 Wenn der Lobpreis-Faktor bei jedem und in allen Lebenslagen funktioniert, warum dann nicht
bei Jesus in seiner Todesstunde? Hat er den Lobpreisfaktor nicht gekannt?
Vom Lobpreisfaktor als ,,zentral und lebenswichtig® spricht z.B. J.Taylor, Der Halleluja-Fak-
tor, S. 10. Der Lobpreis des Lobpreises kennt keine Grenzen: ,.Es gibt einfach keine Grenze
fiir das, was sich erreichen 148t, wenn man Gott in jeder Situation preist.* D.Gossett, Lobpreis-
straBle, S. 153.

17 I.Taylor, Der Halleluja-Faktor, S. 76ff.

18 Ebd.

19 Taylor fragt nicht zuerst, welche Wortbedeutung die hebrdischen Worte haben, sondern fiihrt
umgekehrt alle hebriischen und griechischen Worter an, die die King James Version (zumin-
dest einmal) mit ,,praise” iibersetzt. In der deutschen Ubersetzung kommt es darauf zu der
Peinlichkeit, daf die deutsche Ubersetzung das entscheidende Wort der englischen Uberset-
zung gar nicht gebraucht, so. z.B. zu Psalm 67,6-8, wo trotz Vermerk eines neuen Sinnab-
schnittes die englische Ubersetzung die beiden Verse mit einem ,,dann* verbindet, das aller-
dings in der deutschen Ubersetzung fehlt. So bleibt die gezogene Folgerung ,,Mit Lobpreis
geht alles besser!* im luftleeren Raum hingen. J.Taylor, Der Halleluja-Faktor, S. 30.

20 Aa.0. 141-153.
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weiB nicht, ob je einer die Gebote {iber Anbetung in der Bibel gezihlt hat, aber
schon nach kurzer Suche werden wir so viele finden, daB wir daraus schlieBen
miissen, daB Gott Anbetung wirklich will!*?! Uberall, so wird behauptet, finden
wir ,,Gebote, die uns auffordern, Gott zu preisen, ihn zu verherrlichen, Lob-
preis zu singen®. Es ist dann doch erstaunlich, daB als klares Gebot des Lob-
preises 2.Konige 17,35f als einziges Beispiel genannt wird?%: ,hatte doch der
HERR einen Bund mit ihnen geschlossen und ihnen geboten: Fiirchtet keine an-
dern Gotter und betet sie nicht an und dienet ihnen nicht und opfert ihnen nicht,
sondern den HERRN, der euch aus Agyptenland gefiihrt hat mit groBer Kraft
und ausgestrecktem Arm, den fiirchtet, den betet an und dem opfert.” Auch hier
muB} man wohl die englische Bibel aufschlagen, um zumindest das Wort ,,to
worship* zu finden, ansonsten ist ja nicht zu erkennen, wo hier der Lobpreis ge-
boten wird. Viele der ,,Gebote” entpuppen sich denn auch eher als Aufforde-
rungen zum Lob Gottes oder sogar als vollzogenes Gotteslob.”® Zum Lobpreis
wird man in der HI. Schrift nicht angeherrscht, sondern, von Gott angeredet,
erfolgt die Antwort des Lobes.*

Beispielgeschichten

Ein vierter Bereich der Argumentation nennt bestimmte biblische, meist alt-
testamentliche, Erziihlungen und leitet aus ihnen Prinzipien des Lobpreises ab.
Immer wieder erwihnt wird z.B. Konig Josaphat, 2.Chonik 20.% Diese mehr
allegorische Verfahrensweise ist doch recht willkiirlich. Lassen sich aus einem
geschichtlichen Ereignis wirklich Prinzipien fiir den Lobpreis entwickeln?

Lobpreis im Geist

Eine fiinfte Argumentationsweise holt etwas weiter aus und geht von dem
Wort Jesu, Johannes 4,23f, aus: Gott im Geist und in der Wahrheit anzubeten.

21 G.Kendrick, Anbetung, S. 49.
22 A.a.0.50.

23 Der Aufruf der Psalmen: ,Lobe den Herrn, meine Seele..” oder , Lobet den Herren® wird in
der Lobpreisbewegung regelmiiBig falsch verstanden. Da wird die Behauptung aufgestellt,
dies sei ja kein Lobpreis, sondern nur der Aufruf zum Lobpreis, der dann erst noch vollzogen
werden miiBite. Dies hat zur Folge, daB in den Lobpreisliedern der biblische Wortlaut dann in
einen richtigen Lobpreis verbessert werden mu8: ,,Ich lobe dich Herr. ..* Dabei wird verkannt,
daB in der genannten Selbstaufforderung die Reflexivitit menschlichen Lebens verborgen ist:
..Das rufende Ich, das sprachlich gar nicht ausdriicklich erscheint, ist des Angerufenen, nim-
lich ,,meiner Seele®, nicht méchtig, indem es sie anruft. Gerade in der Gebiirde des Bittens
wird Raum gelassen. Es wird darin deutlich, da mein ganzes Leben in seiner Leiblichkeit und
Lebendigkeit bis in die Tiefe des Unbewubten Gott lobt.“ So Oswald Bayer, Schopfung als
Anrede. Zu einer Hermeneutik der Schépfung, Tiibingen 1990, S. 115. Vgl. den ganzen Ab-
schnitt ,,Aufruf zum Lob; der Adressat®, S. 113—118.

24 Vgl. auch C.Westermann, a.a.0. 134.

25 D.Gossett, a.a.0. 23; G.Kendrick, a.a.0. 116, J.Taylor, a.2.0. 35. G.Baltes leitet seine 6
Grundelemente des Lobpreises aus 1. Konige 18, Elia und die Baalspriester, ab, a.a.0. 16ff.
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Auch hier klingt das englische ,,to worship* an. Aus diesem Wort Jesu werden
die drei Kennzeichen eines wahren Anbeters abgeleitet: Anbetung des Vaters?®,
Anbetung im Geist, Anbetung in der Wahrheit.?” An dieser Stelle begegnen wir
dann den ersten spiritualistischen Tendenzen, die wir weiter unten noch be-
trachten werden?®. Der Geist offenbart uns Gott als Vater. Und ,.erst wenn wir
Gott als Vater kennen und in einem personlichen Verhiltnis zu ihm stehen, wer-
den unsere Herzen tief beriihrt von den Eigenschaften, die wir an ihm ent-
decken.“? Der Schwerpunkt liegt bei der Anbetung im Geist, in der die ganze
pfingstlich-charismatische Pneumatologie zum Vorschein kommt. ,,Gott ist
Geist und um ihn gebiihrend anbeten zu konnen, miissen wir in seine Dimen-
sion hineinkommen.“*° Der Weg in diese geistige Dimension fiihrt durch den
Lobpreis. ,,Der Lobpreis ist der Schliissel zur Taufe im Heiligen Geist. Er ist
der Schliissel zur Gegenwart Gottes.*3! , Wenn wir bewuBt unsere Aufmerk-
samkeit auf Gott lenken.. ., 6ffnen wir uns fiir den Heiligen Geist, so dal er un-
seren Verstand umgehen und eine ununterbrochene Verbindung mit dem Vater
aufrecht erhalten kann.*? Hier kommt das klassische baptistische Verstindnis
der Wiedergeburt zu Tage. Von daher kann Kendrick sagen, geschieht ,,Anbe-
tung in der vierten Dimension‘33. Die Anbetung in der Wahrheit meint dann die
objektive Wahrheit iber Jesus, die zu wahrhaftigem Lobpreis fiihrt.

Doch auch diese Argumentation ist in den Text eingetragen: In dem Ge-
sprich Jesu mit der Samariterin geht es nicht um Prinzipien des Lobpreis, son-
dern um die Erkenntnis Jesu als des Heilandes. Das Gesprich fiihrt zu der
Selbstoffenbarung Jesu hin: ,,Ich bin es!“(Joh.4,26) und endet mit dem Be-
kenntnis der Samaritaner: ,,Dieser ist wahrlich der Welt Heiland* (Joh.4,42).

Lobpreis als Allerheiligstes

Ein letzter Begriindungsversuch liegt in der allegorischen Deutung des
Tempels auf die Gottesbeziehung. Der Gedankengang ist folgender: Der Ort
der Gegenwart Gottes ist im AT die Stiftshiitte, spiiter der Tempel. Im Neuen
Testament begegnen wir der Gegenwart Gottes in Jesus Christus. Mit der Lehre
vom allgemeinen Priestertum nach 1.Petrus 2,5+9 wird die Gegenwart Gottes

26 Legt Kendrick allen Wert darauf, Gott Vater zu nennen, geht die biblizistische Argumentation
bei Gossett dahin, es als Pflicht zu bezeichnen, ,,den Namen Jesus zu gebrauchen®, a.a.0. 66.
So zeigt der Biblizismus, wie die verschiedene Wertung einzelner Bibelstellen dahin fiihrt,
sich ausschlieBende Frommigkeitsformen zu entwickeln, bei Gossett eine ,Jesulogie®.

27 Kendrick, a.a.0. 57.

28 S.u.S. 31 und 37.

29 G.Kendrick, Anbetung, S. 65.

30 A.a.0. 69,

31 D.Gossett, LobpreisstraBe, S. 146.
32 G.Kendrick, Anbetung, S. 166.

33 A.a.0.70.
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(nach der Himmelfahrt und der GeistausgieBung) auf die Christen iibertragen.
Sie sind nun der Tempel Gottes: ,,Die Christen waren nun der neue Tempel
Gottes, der neue Ort der standigen Gegenwart Gottes.*** Daher kann nun alles,
was im AT iiber Priester, Tempel und Opfer gesagt wird, auch eine geistliche
Bedeutung fiir den Lobpreis haben. Diese geistliche Bedeutung kann aber an-
dererseits auch wieder zu leibhaft, konkreten, bis hin zu lokalen Vorstellungen
fithren. Arne Kopfermann schreibt, daf ,,seine Jiinger durch den Tod Jesu un-
mittelbaren Zugang zu dem Ort haben, an dem er leibhaftig wohnt.“** Lobpreis
ist also nicht mehr von einer Distanz Gott gegeniiber gepriigt, sondern vielmehr
von innerster Nahe. Wer im Lobpreis lebt, lebt im Allerheiligsten, steht in der
Gegenwart Gottes, beriihrt das Herz des Vaters.3®

Damit ist eine Begriindung genannt, die das Gottes- und Menschenbild um-
faBt und im konkreten Lobpreisgottesdienst zur Darstellung kommt. Um zu
verstehen, was damit gemeint ist, wenden wir uns den Lobpreis-Modellen zu.

3. Lobpreismodelle

3.1 Wunschkonzert

Eine wesentliche Form der Verbreitung von Lobpreis geschieht durch die
Musik, die zum groBen Teil aus dem anglikanischen Raum zu uns kommt: Praise
& Worship-Songs.*” Das Singen dieser Lieder, die sich iiber Jugendliederbii-
cher bis in die Gesangbiicher der Kirchen verbreiten, triigt zu einem wesentli-
chen Teil zur Bekanntheit der Lobpreisbewegung bei. Zugleich liegt hier aber
auch — in der Binnenbetrachtung der Lobpreisbewegung — ein MiBbrauch vor:
Lobpreis-Lotto. Man kommt zusammen und auf Zuruf und Wunsch wird dieses
oder jenes Lobpreislied gesungen, oder aber in den normalen Gottesdienst wer-
den auch einige Lobpreislieder eingefiigt. Das bloSe Singen von Lobpreislie-
dern sei aber noch kein Lobpreis, so wird gesagt. Selbst Anbetungszeiten cha-
rismatischer Gruppen werden kritisiert, wenn nicht der oben beschriebene Fluf3
der Anbetung zustande kommt. David Evans spricht von ,,Seasick Praise® —
seekrankem Lobpreis®: , Die Leute werden hin- und hergerissen zwischen der
Ausrichtung auf Gott und dem Schauen auf Menschen.“ Deswegen liegt die

34 G.Baltes, Anbetung konkret, S. 50.

35 A.Kopfermann, Das Geheimnis, S. 29.

36 A.a.0. 34f.

37 Kennzeichnend fiir diese Art der Musik sind zunzichst die Texte, die sich entweder auf rein bib-
lische Zitate beschréinken, oder an Gott gerichtete kurze Gebete sind. Meist wird Gott direkt
angeredet (so werden auch alle Bibeltexte in direkte Anrede verwandelt, vgl. Anm.23), die
Lieder sind kurz und werden oft wiederholt; sie enthalten mindestens eine Hookline (eine sich
oft wiederholende Phrase eines Musikstiicks, die den beriichtigten ,,Ohrwurm* hervorbringt),
die Harmonik ist eher von einfacher Struktur, Fiir Horbeispiele sei verwiesen auf die Internet-
seite http://www.worship.de.

38 So nach Kopfermann, Das Geheimnis, S. 18.
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wesentliche Aufgabe des Lobpreisleiters darin, die Menschen dahin zu fiihren,
daB sie sich ganz auf Gott ausrichten kénnen, um ihm zu begegnen.

3.2 Gott wohnt im Lobpreis

Diese Form des Lobpreises ist insbesondere im angelsidchsischen Bereich
verbreitet. Wir haben diese Form schon bei der biblischen Begriindung kennen-
gelernt. ,,Obwohl Gott hoch und erhaben ist, will er in Wahrheit dort wohnen
(und sich offenbaren), wo Lobpreis zu ihm emporsteigt!“* Je amerikanischer,
desto stiirker wird diese Art des Lobpreises vertreten. Arne Kopfermann nennt
sie das ,.funktionale Konzept von Psalm 22, Vers 4°°, Er kritisiert, da3 hier
Lobpreis und Anbetung als Mittel eingesetzt werden, um die Gegenwart Gottes
herbeizubeten. Dies fiihre zu einem Automatismus: ,,Je mehr wir Gott preisen,
desto niher kommt er unserer Gruppe.“*! Dabei steht dann nicht mehr Gott im
Mittelpunkt, sondern das Ziel, von Gott beriihrt zu werden. Ist einmal der Weg
des Funktionalismus eingeschlagen, dann scheint mit der Methode ,,Lobpreis™
nichts mehr unméglich zu sein. Die abstrusesten Vorstellungen, die schon in
heidnisch-magische Bereiche hineinreichen, fiihrt Don Gosset auf. So spricht
er davon einen ,,Lobpreis-Rundgang* durch die Wohnung zu machen, um so
,dein Heim auf miichtige Weise mit seiner (Gottes) Gegenwart zu erfiillen. 4>
Nach Gosset setzt Lobpreis ,,die Heilungskraft Gottes frei“*?. Taglicher Lob-
preis ,,verhindert Arztbesuche**!. Auch die ganze amerikanisch-calvinistische
Wohlstandstheologie ist priisent: ,,Aber wenn wir eine gute Ernte an Segen ein-
bringen wollen, miissen wir im Glauben sien — und im Lobpreis gieBen. Das
ist der Weg zum Wohlstand — sowohl geistlich als auch materiell gesehen.*
Eine eindrucksvolle Illustration der materialisierten Gegenwart Gottes durch
den Lobpreis zeigt die Aufforderung, ,,im Glauben eine Blutlinie um ihr Eigen-
tum zu ziehen*“S. Man braucht nur die kraftvollen Worte sprechen: ,,Jm Namen
Jesu ziehe ich im Glauben um mich selbst, mein Eigentum, mein Heim, mein
Auto, meine Kleider und alles, was ich besitze, eine Blutlinie. Diese Linie zie-
he ich im Glauben, da ich weiB, daB im Blut Jesu eine wunderbare Kraft liegt.*

39 D.Gossett, Lobpreisstraie, S. 14.

40 A.Kopfermann, Das Geheimnis, S. 18.

41 A.a.0. 19

42 D.Gossett, LobpreisstraBie, S. 150.

43 A.a.0. 60.

44 So a.a.0. 70 eine Kapiteliiberschrift.

45 A.a.0. 101. Zur Wohlstandstheologie des Calvinismus vgl. Max Weber, Die protestantische
Ethik I. Eine Aufsatzsammlung, Giitersloh 1991, S. 297 iiber die Puritaner: ,,Denn ... nicht die
ethische Lehre einer Religion, sondern dasjenige ethische Verhalten, auf welches durch die Art
und Bedingtheit ihrer Heilsgiiter Primien gesetzt sind, ist im soziologischen Sinn des Wortes

,ihr* spezifisches ,,Ethos*“...die Primien waren gesetzt auf , Bewahrung* vor Gott im Sinn der
Versicherung des Heils".

46 D.Gosset, LobpreisstraBie, S. 135.
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Und dann geschieht es: Weder Satan noch seine Kohorten kinnen eine solche
Blutlinie iiberschreiten. So versichert Don Gosset, daB} seitdem nicht mehr bei
ihm eingebrochen wurde. Lobpreis ist eben ,,der sicherste Ort auf der Welt*7,
Gegen diese Auswiichse schreibt Arne Kopfermann zurecht: ,,Was fiir eine ein-
geschrénkte Sicht, wenn wir davon ausgehen, dal wir Gottes Gegenwart nur im
Lobpreis um uns haben!*“4

3.3 Das Tempel-Konzept

In verschiedenen Bildern wird versucht das Lobpreis-Geschehen zu ver-
deutlichen. David Evans vergleicht den ,.erfolgreichen, zielgerichteten* Lob-
preis mit einer Flugreise: da ist die Empfangshalle mit ihrem Lirm und den
Verhaltensweisen von Leuten, die aus ihrem miihseligen Arbeitstag kommen.
»Unter gewissen Voraussetzungen (wenn die Leute offen sind, den Alltag hinter
sich zu lassen, von sich selbst abzusehen und Gott von ganzem Herzen zu lo-
ben) rast dann das ,,Flugzeug des Lobpreises* unter voller Beanspruchung der
Triebwerke die Startbahn entlang, bis es den point of no return erreicht hat, ab-
hebt, bald darauf die Wolken durchbricht und dann scheinbar ohne Kraftauf-
wand gen Himmel gleitet.“** In ein biblisches Bild gekleidet haben wir hier die
verschiedenen Rédume des Tempels vor uns, die es zu durchschreiten gilt: Am
Anfang stehen schnelle und kraftvolle Lobpreislieder. Denn in der Vorhalle gilt
es, den Alltag hinter sich zu lassen. Dann kommt eine Phase leiserer, ruhigerer
Lieder: die Anbetung im Heiligtum. Der letzte Schritt ins Allerheiligste wird
vollzogen, wenn im Lobpreis ,.die direkte Nithe Gottes sogar kirperlich” ge-
nossen werden kann.’® Das ist dann die Konigsform der Anbetung. Zu diesem
Konzept bemerkt Arne Kopfermann, daB es so scheint, ,,als miisse man sich die
Gegenwart Gottes erarbeiten*s!. So wird aus dem Lobpreis ein geistlicher
StreB, eine Methode um Gott niher zu kommen. Immer wieder begegnet man
dieser Tendenz, die man als Subjektwechsel des Glaubens bezeichnen kann:
Aus dem Glauben, den Gott schenkt und wirkt, wird der Glaube, der sich vom
Subjekt her Gott zuwendet und emporhebt.>

47 A.a.0.138 u. 136.

48 A.Kopfermann, Das Geheimnis, S. 19.

49 So schildert A.Kopfermann die Sichtweise Evans, a.a.0. 21.
50 A.Kopfermann, Das Geheimnis, S. 22.

51 Ebd.

52 Grundsitzlich kann angemerkt werden, daB die angelsichsische Literatur in sehr platter, pri-
mitiver Weise den Subjektwechsel vollzieht. Die deutschen Autoren haben immerhin eine ge-
wisse solide Theologie aufzuweisen. Guido Baltes hat auch in Oberursel studiert. Arne
Kopfermann, als Sohn eines ehemaligen lutherischen Pastors, ist immer wieder darum be-
miiht, die Rechtfertigung des Siinders ins BewuBtsein zu rufen. Trotz theologisch klarer Ur-
teile, die Kopfermann fallt, kann er sich selbst dem Subjektwechsel nicht entziehen. Liegt es
an der Sache? Ist eine Theologie des Lobpreises mit der Rechtfertigung nicht in Einklang zu
bringen? Wie das Tun der Menschen und Gottes Wirken im Widerstreit liegen, soll folgende
AuBerung verdeutlichen: ,,Ob die Gemeinde Gott in der Tiefe begegnet wird davon abhéngen,
wie souverin Gott handelt. Natiirlich wird es auch davon abhiéingig sein, ob die Einzelnen lang-
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3.4 Ein Leben am Herzen des Vaters

A.Kopfermann hat die bisher genannten Lobpreis-Modelle kritisiert und
abgelehnt und dafiir das folgende Lobpreis-Modell entworfen. Ausgehend vom
Wort Jesu iiber den Tempel Gottes (Mk. 14,5365 par) wird die ganze alte Tem-
pelordnung fiir nunmehr ungiiltig erklart, da durch das Werk Jesu , eine vollige
Erneuerung der Beziehung von Mensch zu Gott* geschehen ist. , Eine Bezie-
hung, die nicht mehr durch Luthers zentrale Frage gekennzeichnet wire (,Wie
bekomme ich einen gniidigen Gott?*), sondern das Verhdltnis widerspiegelt,
daB das Volk schon seit Anbeginn der Zeiten zu seinem Gott haben sollte und
vor dem Siindenfall auch hatte: ein Leben am Herzen des Vaters, in seiner Né-
he.“5? Die Distanz der Ferne Gottes ist iiberwunden — ein Leben in der Néhe
Gottes ist moglich. Im Gegensatz zum Tempel-Modell (und wohl auch der gan-
zen angelsichsischen — eben nicht lutherisch gepréagten — Lobpreisbewegung)
macht er diese Niihe Gottes nicht am Lobpreis fest. Sondern jeder, der fiir sich
,.mit vollem BewuBtsein* den Kreuzestod Jesu in Anspruch nimmit, tritt damit
() “in das Allerheiligste und damit in Gottes unmittelbare Gegenwart und Na-
he*“3* Nun stellt sich allerdings die Frage, welche Rolle dann noch der Lob-
preis spielt. Kopfermann weist darauf hin, daf auch bei ,,wiedergeborenen
Christen” ihre Beziehung zu Gott von derselben Distanz wie im Alten Bund ge-
prigt sein kann. Das gilt auch fiir (die verkiimmerte Form?) des Lobpreis. Mit
der Erzihlung von Maria und Martha, Lk.10,38—42, wird dann als Wesens-
merkmal des Lobpreises angefiihrt: ,,Wir schauen auf Jesus und bewundern
ihn, wir genieBen seine Niihe und lassen uns anstecken von dem Licht, das von
ihm ausgeht, und wir sitzen zu seinen Fiifen und lernen von ihm, ohne uns
gleich wieder in Aktivitit zu verrennen.*3® Deutlich ist zu erkennen, wie Kopf-
ermann dem Subjektwechsel entgehen will, indem er die Gegenwart Gottes an
die Person Jesu bindet und sie soteriologisch verankert: , Die einzige relevante
Bedingung ist die, von ganzem Herzen erkannt zu haben, daB Jesu Tod am
Kreuz fiir jeden personlich den einzigen Weg zu Gott geebnet hat*“*. In der per-
sonlichen Beziehung mit Gott, zu der Jesus uns befreit hat, wird nun der Lob-
preis verankert. ,,Lobpreis und Anbetung sind in erster Linie so wichtig fiir das
geistliche Leben, weil sie eine Beziehung von Mensch zu Gott fordern, die im-
mer personlicher und hingebungsvoller wird.“>” Lobpreis richtet sich daher

sam die Menschen um sich herum vergessen und sich in der Gegenwart Gottes fallen lassen
konnen. Geschieht dies, so kann es zu einem tiefen Ergriffensein von Gott kommen, zu einem
starken Empfinden seiner Liebe und einem tiefen Offnen fiir sein Reden®, A.Kopfermann,
a.a.0. 101.

53 A.a.0.29. Damit wird jedoch zugleich die reformatorische Erkenntnis deutlich abgewertet.
Die Reformation wird abqualifiziert als ein Zeitalter der Gottesferne.

54 Aa.0.31.

55 A.a0.33.

56 A.a.0.35.

57 Aa.0.37.
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ganz auf Gott hin aus. In der Praxis nimmt Kopfermann allerdings wieder das
dreistufige Tempel-Modell auf. Hier wiére zu fragen, ob nicht trotz der geschil-
derten theologischen Grundlegung das dreistufige Praxismodell zum Subjekt-
wechsel (ver-)fiihrt, zum Sichemporheben zu Gott.

Wir kommen zu den Strukturelementen eines Lobpreisgottesdienstes.

4. Der Lobpreisgottesdienst

Es gibt nicht den typischen Lobpreisgottesdienst. Die verschiedenen Mo-
delle haben schon die Vielfalt der Gottesdienstformen innerhalb der Lobpreis-
bewegung angedeutet.”® Andererseits kann aus der Sicht der Lobpreisbewe-
gung die ganze Liturgie- und Gottesdienstgeschichte unter dem Leitwort Lob-
preis zusammengefaBt werden.”® Vom englischen worship her kommt auch
immer wieder in den Blick, dal das ganze Leben des Christen ein Gottesdienst
ist. Lobpreis ist ,,das Kernstiick eines ganzen Lebensstils, einer Herzenshal-
tung“%’. Und doch kommt es bei allen unterschiedlichen Herangehensweisen
zu einer erstaunlichen Ubereinstimmung, was den konkreten Vollzug des Lob-
preisgottesdienstes angeht. Auch wenn die Zahlung der Grundelemente eines
Lobpreisgottesdienstes unterschiedlich ausfallen, konnen sie zu folgenden drei
Phasen gebiindelt werden, die das Tempel-Modell, wie auch Kopfermanns
,.Leben am Herzen des Vaters® umfassen:

1.Phase

In der Anfangsphase des Lobpreisgottesdienstes dient die Musik der Anre-
gung; sie bringt Herzen, Gedanken, Stimmen und Korper dazu, die Aufmerk-
samkeit Gott und einander zuzuwenden. Die Lieder erzihlen insbesondere von
der Grofe Gottes. Die Atmosphire kann ,,durch Lachen, einen treibenden Beat
und rhythmische Lieder*®! lebendig gestaltet werden. Inhaltlich geht es um den
Dank, der vom Alltag her, von dem was wir von Gott empfangen haben, nun
den Geber in den Blick nimmt.

In der ersten Phase des Lobpreis sollen die Beter aus dem Alltag heraustre-
ten und ihren Blick auf Gott richten.

58 Auch im Bereich lutherischer Kirchen gibt es Lobpreisgottesdienste, die sehr unterschiedlich
gefiillt sein konnen. Ein lutherischer Gottesdienst, mit modernen Liedern versehen, der unter
dem Namen ,,Lobpreisgottesdienst™ angeboten wird, ist hier nicht im Blick. Allerdings sollte
man sich in diesem Fall die Frage stellen, zu welchen Vorstellungen der Begriff verleiten konn-
te.

59 G.Baltes, Anbetung konkret, S. 65-94, verweist auf die Vielfalt der Formen und macht einen
Streifzug durch die Kirchengeschichte. Dabei verdeutlicht er, daB auch die ,,alten Traditionen*
Lobpreis beinhalten, andererseits jeder noch so spontane Lobpreisgottesdienst einer ,,Litur-
gie* folgt. Diese Selbstversténdlichkeit scheint in der Breite der Lobpreisbewegung noch nicht
angekommen zu sein. Hier herrscht das anfangs geschilderte Klischee von , toter Liturgie® und
,Jlebendig, spontanem Lobpreis*.

60 G.Kendrick, Anbetung, S. 26.

61 A.a.O. 143,
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2.Phase

In der nun folgenden Phase wird die Musik ruhiger, dient der Entspannung.
Die Lieder driicken die Offenheit Gott gegeniiber aus. Die Anwesenden 6ffnen
sich fiir Gott. Hier hat der eigentliche Lobpreis seinen Ort. Im Lobpreis wird
Gottes Wesen meditiert und sein Eingreifen, seine Gegenwart erwartet.

Die zweite Phase bereitet durch intensives Preisen darauf vor, daf3 sich die
Beter Gott néihern.

3.Phase

Nun folgen Lieder der Hingabe an Gott und der Anbetung. Die Musik ver-
stummt, es herrscht Stille oder der Sprachengesang setzt ein. Hier kommt es zu
den korperlichen Manifestationen des Geistes®?. Gottes Gegenwart wird spiir-
bar. Nun kann man Gott zum Anfassen begegnen. Allerdings betont Kopfer-
mann, daB diese Phase der Anbetung nicht machbar ist, auch wenn man sich
dafiir 6ffnen kénne. Der Blick ist von allem abgewandt und ausschlielich auf
Gott gerichtet.%

In der letzten Phase beginnen die Beter Gottes Majestit wahrzunehmen, sie
beriihren das Herz des himmlischen Vaters.

In allen drei Phasen wird deutlich, daB es darum geht, die Distanz zu Gott
zu iiberwinden und vielmehr im Lobpreis die innigste Gemeinschaft mit Gott
zu erfahren. Lobpreis Gottes ,,heiit zuerst einmal nichts weiter, als bewuft in
seiner Gegenwart zu sein“%,

An dieser Stelle wird es notwendig, das Gottesdienstverstdndnis, das der
Lobpreisbewegung zugrunde liegt, darzustellen.

5. Gottesdienst

Die Liturgie des christlichen Gottesdienstes ist in einem jahrhundertelan-
gen ProzeB entstanden und gereift. Sie verbindet die Christen aller Jahrhunder-
te und vieler Konfessionen. Die ev.-luth. Kirchenagende® steht in diesem Zu-
sammenhang. Neben diesem Hauptstrom der gottesdienstlichen Gestaltung hat
es schon immer Proteste, Kritik und Nebenstromungen gegeben. In der Zeit der
Reformation waren es vor allem die Schwirmer und Enthusiasten, die mit ihren
Gottesdiensten andere Wege gingen. Die reine Kirche sollte einen von allem
Menschlichen gereinigten Gottesdienst feiern. Nur was in der Bibel geboten

62 Die unterschiedlichsten Manifestationen werden genannt: Zungensingen, Zungenrede, Visio-
nen, Empfang prophetischer Worte, korperliche Heilungen, Zuckungen, Umfallen (=Ruhen im
Geist). Betroffene sprechen davon, Gott zu genieBien, vgl. Kendrick, Anbetung, S. 75.

63 An dieser Stelle wire noch weiter auf das Schauen Gottes einzugehen, Kendrick, Anbetung,

S. 29; und auf die Frage inwieweit hier das dem Eschaton vorbehaltene Schauen vorwegge-
nommen und der Glaube damit iiberboten wird.

64 G.Baltes, a.a.0. 99.

65 Ev.-Luth. Kirchenagende. Hg. von der Selbstindigen Evangelisch-Lutherischen Kirche, Frei-
burg i.Br. 1997.
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war, durfte im Gottesdienst geschehen. Jeder Aspekt des Gottesdienstes forder-
te eine biblische Grundlage. So blieben nach Wegfall der Liturgie, und manch-
mal auch jeder Ordnung von Gottesdienst: Bibellesung mit Auslegung, Lieder-
singen und Gebet. Mit dem Liedersingen bewahrten sich die Schwirmer z.T.
eine groBere Freiheit als die calvinistische Kirche, die den Gesang entweder
ganz verwarf, oder nur den Gesang von Psalmliedern gestattete. Breiteren Ein-
fluB gewann diese Stromung unter den Puritanern mit der Einfithrung des West-
minster Directory for the Public Worship of God von 1645. Mit der Auswan-
derung der Puritaner nach New England und der Neubildung einer ganz eige-
nen Form des Gottesdienstes an der Westgrenze Neuenglands wurde eine
mafgebliche Gottesdienstform geschaffen.

Mit diesen Stichworten sind zugleich die drei Hauptquellen des freikirchli-
chen Gottesdienstes benannt: die europdischen Wiedertiufer, der Puritanismus
des 16.u.17. Jahrhunderts und die neuen Gottesdienstformen an der Grenze
zum Westen Amerikas. Der Lobpreisgottesdienst beruht auf diesem freikirch-
lichen Gottesdiensttyp, dessen Entstehung hier in aller Kiirze dargestellt wer-
den soll, da das Gottesdienstverstindnis der freikirchlichen Tradition uns lu-
therischen Christen in Europa immer noch reichlich fremd ist.

5.1 Pietismus und Erweckung

Die Wurzeln des Pietismus reichen bis zur mittelalterlichen Mystik zuriick.
Der Vater des Pietismus, P.J. Spener, verkiindete als Predigtzweck, dem ,,affec-
tui animi ... in sprach und gebérden allemal den zaum zu lassen / und also zu
reden / wie mirs gerade dismal ums hertz war...*“%® und derart von Herz zu Herz
zu wirken. Der Pietismus verlangte nach Erfahrbarkeit und Verifizierung. Eine
auf das Individuum ausgerichtete Frommigkeit emanzipierte sich von Kirche,
Sakramenten und Liturgie und sammelte sich in kleinen Erbauungskreisen.
Nicht mehr die Lehre, sondern das Leben sollte im Mittelpunkt stehen. Kritik,
bis hin zum Riickzug aus dem Gemeindegottesdienst, fiihrte iiber A. H. Francke
und L.Zinzendorf zur Griindung der Herrnhuter Briidergemeine, einer ersten
Erneuerungsbewegung, die innerhalb der Kirche wirken wollte, dann aber doch
— gegen den Willen Zinzendorfs, nach seinem Tod — zur Griindung einer neuen
Kirche fiihrte. Das Ideal philadelphischer Bruderliebe fiihrte nicht zur erhoff-
ten Sammlung und Einheit der Frommen, sondern zur Zertrennung und Zer-
splitterung. Das ist ein Kennzeichen dieser mit Herrnhut begonnenen Erwek-
kungsbewegungen geblieben: Am Ende steht fast immer statt erhoffter Erneue-
rung eine neue Konfession im Raum der alten Christenheit.

5.2 Methodismus

Nicht zu verkennen ist der enorme Einflul den Zinzendorf mit seiner Theo-
logie auf John Wesley, dem Begriinder des Methodismus, ausiibte. John Wesley

66 P.J. Spener, Theologische Bedencken, Bd.3, S. 656.
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(1703-1791) war Angehoriger der anglikanischen Kirche. Als Diasporapfarrer
in der neugegriindeten Kolonie Georgia scheiterte er. Aber auf der Uberfahrt
nach Amerika hatte er Kontakt zu Herrnhuter Briidern und beschéftigte sich mit
der Thematik Wiedergeburt, Versohnung und Heiligung. Dazu las er Schriften
von Jonathan Edwards. 1738 kehrte er nach England zuriick. Nach wochenlan-
gen Aussprachen mit Peter Bohler, dem Beauftragten Zinzendorfs fiir England
und die englischen Kolonien, kam es zu seiner Bekehrung am 24.Mai 1738.
Spiiter kam es zu einem personlichen Kontakt mit Zinzendorf in Deutschland
(Marienborn und Herrnhut). Noch im Jahr 1738 begann Wesley die missiona-
rische Aufgabenstellung der Kolonien auf seine Heimat zu iibertragen. Er be-
gann eine freie evangelistische Tatigkeit und predigte auf freiem Felde nach
dem Vorbild Whitefields. Seine reisenden Laienprediger zogen durch das ganze
Land, so dal} eine Bewegung entstand, die 1795 zum Bruch mit der anglikani-
schen Kirche und zur Griindung der methodistischen Kirche fiihrte. Bei seiner
Predigttitigkeit kam es 1739 in Bristol zu spektakulidren Phiinomenen: Die Zu-
horer schrieen auf, wurden zu Boden geworfen, bekamen Krimpfe. John Wesley
deutete dies anfangs als Zeichen besonderer Gegenwart und aulergewdhnlichem
Segen Gottes. Er ermunterte ausdriicklich dazu. Doch sein Bruder Charles Wes-
ley und George Whitefield distanzierten sich davon. Auch traten die Phéanome-
ne nur in Bristol im Jahr 1739 und nur bei John Wesley auf. Nach 1739 horten
diese Erscheinungen auf und J. Wesley distanzierte sich auch spéter davon.

Sein Bruder Charles Wesley (1707-1788), wurde drei Tage vor John be-
kehrt, am 21.Mai 1738, ebenfalls unter dem Einflul von Peter Bohler. Er war
es, der in Oxford in seiner Studienzeit einen Kreis von Studenten gebildet hatte,
zu dem sein Bruder und auch G.Whitefield gehorten. Die Mitglieder dieses
Studentenkreises bekamen wegen ihres frommen Arbeitseifers den Spottna-
men ,,Methodisten beigelegt. Charles ermoglichte ein ,,neues Singen mit sei-
nen Glaubensliedern®. Er wurde zum Liederdichter des Methodismus, sein
Werk umfafit an die 6500 Lieder.

George Whitefield (1714-1770) bekam tiber den Oxford-Kreis Beriihrung
mit den Wesley-Briidern. Sein Bekehrungserlebnis wird auf das Jahr 1735 da-
tiert. Als ,erster Evangelist™ trat er am 17.2.1739 in Kingswood bei Bristol vor
Arbeitern eines Kohlenbergwerkes auf und predigte ihnen. Sein Lebenswerk
ist geprigt durch seine Reisen nach Georgia und spiter ganz Nordamerika. Auf
einer Kollektensammelreise fiir Georgia loste er in Wales eine Erweckung aus.
Seit 1741 predigte er in einem Zelt (Tabernacle) in London. In diesem Jahr kam
es zum Bruch mit John Wesley mit der Begriindung, dal3 Wesley ein anderes
Evangelium lehre, nimlich erstens das Heil vom freien Willen abhiingig mache
und zweitens indem er die Notwendigkeit einer Geisttaufe lehrte, durch die der
Mensch von der ihm innewohnenden Siinde vollige Freiheit erlangen kénne.
Von diesem Zeitpunkt an gab es innerhalb des freikirchlichen Christentums
zwei Stromungen. Wir verfolgen hier die Linie, die den freien Willen des Men-
schen zunehmend betonte und die Bekehrung als Geisttaufe lehrte.
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5.3 New England

In den 6 Kolonien, die seit 1643 als New England bezeichnet wurden, lebte
das puritanische Erbe fort. Hier wirkte Jonathan Edwards (1703-1758), der in
seiner Jugend erweckt und spiter eine zweite Bekehrung erlebte. Er war Pfarrer
der Kongregationalisten in Northhampton. Unter seiner Predigt kam es zur
groBen Erweckung in Neu England, dem First Great Awakening 1734—44., Un-
ter Mitwirkung von G.Whitefield ergriff diese Erweckung alle reformiert ge-
pragten Kolonien. Edwards gilt als der bedeutendste Theologe und Philosoph
Nordamerikas. 1754 verfaBte er sein Werk ,,On the Freedom of the Will*. Er
schreibt: ,,Gott bekehrt den Menschen, indem er ihm einen Willen gibt, der in
Freiheit ihn und das Gute liebt.“¢” Den reformierten Bundesgedanken baute er
dahin aus, daf er den stufenweisen Aufbau des regnum Christi in einer Abfolge
von Erweckungen lehrte. Er bemiihte sich deutlich zu machen, ,,wie der Wille
des Menschen durch religiose Gefiihlsaffekte bis hin zu Gefiihlsaufwallungen
zu Gott hin gewendet wird“®®, Der Mensch hat die Freiheit, die Gnade Gottes
anzunehmen oder abzulehnen. Bei seiner beriihmten Predigt am 8. Juli 1741 in
Enfield iiber 5.Mose 32,35 ,,Siinder in den Hiinden eines ziirnenden Gottes*
kam es zu enthusiastischen Erscheinungen: Stohnen, Wimmern und Schreien.
Anders als John Wesley wehrte er von Anfang an diesen Erscheinungen und bat
,-von solchen duBerlichen Manifestationen abzusehen wihrend des Gottesdien-
stes.” Doch konnte er nicht verhindern, daf es unter seinen Nachfolgern zu en-
thusiastischen Auswiichsen kam.

5.4 Second Great Awakening

Zu einer zweiten grofen Erweckungswelle kam es 1826-1832 unter
Charles Grandison Finney (1792-1875), dem groBten Erweckungsprediger
Nordamerikas. Sein ehemaliger Beruf als Jurist prigte auch seine Predigtwei-
se, die auf eine klare Entscheidung zielte. Finney erlebte 1821 visionir seine
Bekehrung als ,,Taufe mit dem heiligen Geist* durch Jesus selbst. Seine Bi-
belerkenntnis eignete er sich selbst an. Zehn Jahre lang veranstaltete er Erwek-
kungsfeldziige (Evangelistic campaigns). Als 1835 das Oberlin College in
Ohio neu errichtet wurde, iibernahm Finney den Aufbau der theologischen Fa-
kultdt. Von 1851 bis 1866 war er Prisident des Colleges. Theologisch verband
er einen starren Biblizismus mit der stirksten Betonung der Willensfreiheit des
Menschen: ,Jeder einzelne muB sich beim Horen des Evangeliums frei ent-
scheiden, seine Siinden zu bereuen, Christus als seinen personlichen Erloser
anzunehmen und ,wiedergeboren‘ zu werden*®”. Dabei ging er soweit, die Leh-
re der Reformatoren, dafl der Mensch durch die Siinde véllig verdorben sei und
daher allein aus Gnade gerechtfertigt werde, ein ,,anderes Evangelium* zu nen-

67 S. Ernst Wolf, Art. Jonathan Edwards, in: RGG? 2, 309.
68 Eldon G. Ernst, Art. Erweckungstheologie 2. Nordamerika, in: EKL 1, 1095.
69 A.a.0., Sp. 1096.
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nen.”” Finney machte die menschliche Fihigkeit zum Dreh- und Angelpunkt
seiner Theologie: Wenn Gott von einem Menschen etwas fordert, dann gibt er
ihm auch dazu alle Fahigkeiten. Dies wird deutlich in der Lehre von der Wie-
dergeburt: ,,Wir haben gesagt, daf in der Bibel Wiedergeburt gleichbedeutend
ist mit einem neuen Herzen. Aber es wird von dem Siinder verlangt, sich selbst
ein neues Herz zu machen, was sie nicht kénnten, wenn sie nicht bei dieser Ver-
dnderung aktiv wiren.”’! Fiir Gottesdienst und Evangelisation stellte sich ihm
die Frage: Wie bringe ich jemanden dazu, etwas zu wollen? Auf diese Frage hin
ordnete Finney ,.dem Verkiindigungsziel, Bekehrungen auszulésen, den Inhalt
seiner Predigt vollig unter*’2. Der Mensch mit seinem religitsen Erleben riick-
te ganz in den Mittelpunkt des Gottesdienstes. So fiihrte Finney New Measures
(neue MaBinahmen) in der Evangelisationspraxis ein. Das Second Great Awa-
kening wurde so stark dadurch beeinfluit, daB man auch vom New-Measures-
Revivalism spricht. Zu diesen New Measures zihlte folgendes: Evangelisati-
onswochen (camp-meetings); Ungldubige in den Gebetsversammlungen wur-
den namentlich aufgerufen; es wurde eine ,,BuBbank* (anxious bench) einge-
fiihrt, d.h. Menschen wurden aufgerufen ,,nach vorne* zu kommen, um auf der
BuBbank offentlich ihre Umkehr zu bezeugen; Glaubensprobleme einzelner
Teilnehmer wurden in aller Offentlichkeit besprochen (Zeugnis); es wurden
spezielle Erweckungsversammlungen abgehalten; fiir die Erweckten wurden
besondere Nachversammlungen veranstaltet; Musik und Chére wurden nun
eingesetzt, um bestimmte Gefiihle zu erzeugen und eine Entscheidung zu for-
dern; Redefreiheit und Mitarbeit der Laien wurde gefordert. Der Gottesdienst
wurde also ganz unter den Gesichtspunkt gestellt, den Willen des Menschen
zur Bekehrung und Geistwiedergeburt zu bewegen.

Der New-Measure-Revivalism wurde bestimmend fiir die ganze Heili-
gungs- und Gemeinschaftsbewegung bis hin zum Neupietismus. Die Oberlin-
Theologen bauten die Theologie Finney s aus und sprachen von der Geisttaufe
als ,,zweitem Segen“, second benefit.”> Dwight Lyman Moody (1837-1899),
das groBte Vorbild eines Berufsevangelisten, {ibernahm Finneys Lehre vom
freien Willen und seine Evangelisationsmethoden. Zusammen mit dem metho-
distischen Evangelistensénger Ira David Sankey (1840-1908)" unternahm er
sogenannte Crusades, Feldziige zur Bekehrung der Massen. So wurden die
New Measures bekanntgemacht und es kam zu einer 3.Welle der Erweckung in
Amerika 1857/58.

70 ,another Gospel“, C.G.Finney, Finney’s Systematic Theology, hg, von J.H.Fairchild, 0.0.
1846, Nachdruck: Minneapolis, Minnesota 1976, S. 329, s.a. S. 338.

71 A.a.0.S. 220.
72 Ulrich Giibler, Art. Erweckungstheologie, in: EKL I, 1082.

73 Walter J. Hollenweger, Charismatisch-pfingstliches Christentum. Herkunft, Situation, Oku-
menische Chancen, Géttingen, 1997, S. 208.

74 Sankey ist einer der Schopfer des sogenannten englischen Liedes. Er gab 1873 die Sacred
Songs and Solos und die Gospel Hymns heraus.
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Die Auswirkungen Finneys sind bis heute zu spiiren. Es ist wohl auch heute
kaum eine Evangelisation denkbar, die nicht von diesen New Measures gepragt
ist: eine Atmosphire zu schaffen, die empfanglich macht sich fiir Jesus zu ent-
scheiden, die Bekehrung durch das Nach-Vorne-Kommen zum Ausdruck zu
bringen und die sogenannte Nacharbeit. Insgesamt ist durch Finney die Mach-
barkeit der Geistwiedergeburt als second benefit (zweite Segnung, nimlich
nach der Segnung der Taufe) ins Zentrum der Theologie und des Gottesdienstes
geriickt.”

5.5 Frontier-Gottesdienste

Mitten in diese Wellenbewegungen der Erweckungen hinein fillt die Ent-
stehung einer ganz neuen Gottesdienstform, ,,die die beherrschende in den Ver-
einigten Staaten wurde.’® Es ist die Frontier-Tradition: An der Grenze (fron-
tier) Amerikas, die sich immer weiter nach Westen vorschob, war ein geregeltes
kirchliches Leben nicht méglich. So begann man Frontier-Camp-Meetings
durchzufiihren: fiir vier Tage intensiven Predigens, Betens und Singens wurden
aus weitem Umkreis die Menschen zusammengerufen. Bei den Gottesdiensten
arbeiteten alle Denominationen zusammen.”’ Das Ergebnis war ein Gottes-
diensttyp mit ganz eigenen Merkmalen: ,,Er war vor allem dazu bestimmt, die
zur Bekehrung zu bringen, die das blendende Licht eines Bekehrungserlebnis-
ses noch nicht kannten.*’® Dazu ging man pragmatisch vor: ,,Gebrauche alles,
was funktioniert, und weise zuriick, was nicht funktioniert.“”® Den Erfolg
konnte man an der (Anzahl der) Bekehrung(en) messen. So entwickelte sich
ein Gottesdienst mit drei Teilen: Lob und Gebetsgottesdienst, eine leiden-
schaftlich, auf Bekehrung dringende Predigt und die Ernte derer, die bekehrt
worden waren. Kennzeichnend wurde auch eine sehr individualistische und in-
trospektive Art von Liedern, die viel Wert auf die eigenen Gefiihle und das Ver-
haltnis zu Gott legten.

75 Von daher wiren auch die modernsten der Evangelisationsmethoden zu betrachten: Creative-
Evangelism und Entertainment-Evangelism. Jedem wird das geboten, was er will, um das ge-
neigte Interesse dann auf das Evangelium zu lenken. Doch zu leicht verdringen Unterhaltung
und Show das Wort Gottes. Zudem wire theologisch zu fragen, was sage ich dem ,,unchurched
Harry* (so heiBt das Leitbild der Willow-Creek Gottesdienste), der die Botschaft nicht htren
will?

76 James F. White, Gottesdienst im freikirchlichen und charismatischen Kontext, in: Handbuch
der Liturgik. Liturgiewissenschaft in Theologie und Praxis der Kirche. Hg. von Hans- Chri-
stoph Schmidt-Lauber u. Karl-Heinrich Bieritz, Gottingen 1995, S. 191.

77 Aus diesem Geist kam es dann spéter zur Griindung von Frontier Kirchen, die bezeichnender-
weise den Namen Christian Church fiihrten. Daran ist der Wille zu erkennen, die Bekehrten
aus allen Denominationen in einer (!) Kirche der wahrhaft Bekehrten zu sammeln. Doch schon
friih waren es dann drei neue Denominationen: Disciples of Christ, Christian Churches und
die Churches of Christ.

78 James E. White, Gottesdienst im freikirchlichen und charismatischen Kontext, S. 192.
79 Ebd.
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Dazu kamen Gebetsgemeinschaften in der Mitte der Woche, die ganz auf
einen ordinierten Geistlichen verzichteten. In diesem formlosen Gottesdienst
standen spontanes Gebet, Zeugnis und volkstiimliche Lieder im Mittelpunkt.

Die gottesdienstliche Entwicklung in den USA ist ohne diese freikirchliche
Tradition des Gottesdienstes nicht zu verstehen. In den Vereinigten Staaten hat
sie mehr Anhédnger als irgendeine andere Tradition im Protestantismus. Das ge-
samte liturgische Leben in den groien protestantischen Denominationen stand
insbesondere in den Jahren 1875-1920 unter dem Einflul der zweiten grofien
Erweckung: ,,in einer Zeit des Optimismus und Pragmatismus ,benutzten® Pre-
diger Gottesdienste, um Bekehrungen hervorzurufen und die so Bekehrten in
die Gemeinde einzugliedern.“*® Die neuen Medien Radio und Fernsehen
brachten diese Gottesdienstform in jede Wohnung und ihre Missionare in die
ganze Welt. So kann man urteilen, daf diese freikirchliche Gottesdienstform
die reformierte und methodistische Gottesdiensttradition in Amerika stufen-
weise wandelte. Gegen Mitte des 19. Jahrhunderts wurde weitgehend gedacht,
daBl man die Freiheit habe, das zu tun, was Erfolg hat, d.h. was Bekehrungen
bringt.®! So hatte und hat bis heute die freikirchliche Gottesdiensttradition ei-
nen entscheidenden Einfluf}, indem sie ,,den Gottesdienst in der reformierten,
methodistischen und selbst der lutherischen Tradition in ihren Bannkreis
zog“®?, Dieses Urteil ist aus amerikanischer Perspektive gefillt. Im europi-
schen Bereich ist die Bedeutung dieses freikirchlichen Gottesdiensttypes in der
Gesamtchristenheit noch gar nicht richtig wahrgenommen worden. Von daher
wird der aus dem anglikanischen Bereich zu uns kommende Lobpreisgottes-
dienst auch vielfach falsch eingeschiitzt und beurteilt.

5.6 Drei Wellen des Geistes im 20. Jahrhundert

Auch die groBen Erweckungsbewegungen des 20. Jahrhunderts sind vom
freikirchlichen Gottesdiensttyp her geprégt. Die grofite Bewegung ist wohl die
Pfingsthewegung, deren Entstehung hier nicht nachgezeichnet werden kann.?
Die zweite grofe Erweckung brachte den Baptisten in Amerika ein rapides
Wachstum. Am Anfang des 20. Jahrhunderts kam es weltweit zu einer baptisti-
schen Erweckung. Es sei erwihnt, daB die Gottesdienste der Pfingstler in star-
ker Weise dem Frontier-Gottesdienst gleichen®, nur daf die Bereitschaft
verstdrkt ist, den Manifestationen des Geistes breiten Raum zu geben. Wieder
wird der freie Wille des Menschen betont und die Erfahrung einer zweiten Seg-
nung durch eine dritte Segnung ergiéinzt: die Zungenrede. Die Pfingstbewegung

80 Geoffrey Wainwright, Art. Gottesdienst 6. In den USA, EKL 2, 280.
81 James F.White, Art. Gottesdienst 4. Freikirchliche Tradition, in: EKL 2, 274.
82 A.a.0.273.

83 Vgl. dazu und zur Charismatischen Bewegung Walter J. Hollenweger, Charismatisch-pfingst-
liches Christentum.

84 James F. White, Gottesdienst im freikirchlichen und charismatischen Kontext, S. 194.
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fiihrte jedoch bewuBt und gezielt die Erweckten aus den Kirchen heraus und zu
neuen Kirchgriindungen hin.

Anders dagegen die zweite Welle, die Charismatische Bewegung seit den
50er und 60er Jahren. Sie hatte von vornherein das Ziel die Christen zu einen,
die Christenheit zu erneuern. Sie hat ihre Wurzeln in der Pfingstbewegung,
wollte jedoch bewubt als Sauerteig in den Kirchen wirken. Doch auch aus die-
ser Bewegung heraus kam es zu neuen Kirchgriindungen. Der charismatische
Gottesdienst hat drei Schwerpunkte: Lied (Lobpreis), Schriftlesung, Zeugnis.
Im Mittelpunkt steht die Erfahrung der Geisttaufe, die Unmittelbarkeit des re-
ligivsen Erlebens wird betont.

Eine dritte Welle ist nach Angaben von Peter C. Wagner und John Wimber
in der Prophetenbewegung seit 1980 zu sehen. Hier werden Zeichen und Wun-
der in den Mittelpunkt gestellt. Gottesdienst und Evangelisation werden als po-
wer-evangelism bezeichnet.

Als neuste und vierte Bewegung konnte nun die Lobpreishewegung ge-
nannt werden. Wieder handelt es sich um eine Bewegung, die die alten Fron-
tier-Ziele verwirklichen will: Im Lobpreis sollen alle wahren Christen sich zur
Einheit sammeln, frei von allen alten Traditionen soll allein die Bibel MaBistab
des Lebens sein und durch die Erfiillung mit dem Geist soll ein Leben in apo-
stolischer Reinheit und Vollkommenheit moglich werden. So sollen Christen
aus allen Denominationen im Lobpreis zu der einen Kirche Christi versammelt
werden: ,,DaB der Lobpreis und die Anbetung Gottes aber das Potential in sich
tragen, das Volk Gottes zu einen und iiber die Unterschiede der Konfessionen
und Denominationen hinweg an sein Herz zu ziehen, ist ein ungeheures Zei-
chen der Hoffnung, %

Der hier aufgezeigte Weg der Entstehung des Lobpreisgottesdienstes, auf
dem Hintergrund des freikirchlichen Gottesdiensttypes, trégt in sich folgende
theologischen Grundsatzentscheidungen: Lobpreis als Lebensstil wendet sich
an den freien Willen des Menschen: ,,Anbetung ist in dem bewuBten Willensakt
verwurzelt ..., dem Herrn zu dienen und zu gehorchen®¢. Dabei wird die
Geisttaufe als second benefit (zweite Segnung) vorausgesetzt.®” Der Lobpreis
und die Manifestationen des Geistes werden als dritte Segnung aufgefaBt.®
Von dieser erfahrenen Segnung her wird dann auch ein Leben in Vollkommen-
heit, in bestindigem Lobpreis, fiir moglich gehalten.

85 Arme Kopfermann, a.a.0. 219.

86 G.Kendrick, a.a.0. 22.

87 ,.Der Lobpreis ist der Schliissel zur Taufe im Heiligen Geist. Er ist der Schliissel zur Gegen-
wart Gottes®, D.Gosset, a.a.0. 146.

88 Dahinter steht die Auffassung, dal die Erfahrung der Zungenrede die dritte Segnung ist. Ist bei
einigen Baptisten und Charismatikern die Zungenrede MaBstab des Christseins, so ist es nun
der Lobpreis: ,,Die Echtheit und Tiefe unserer Liebe zu Gott 4Bt sich in einem hohen Mab an
der Intensitit unserer Anbetung messen®, G.Kendrick, a.a.0. 19.
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6. Der lutherische Gottesdienst und der Lobpreis

Es ist schwer iiber die Lobpreisbewegung zu urteilen. Wird hier doch der
Versuch unternommen, in einer lebendigen Weise mit Jesus Christus zu leben,
sich ganz Gott anzuvertrauen und im gemeinsamen Singen und Beten, eben im
Lobpreis vor Gott zu treten. Kann man daran iiberhaupt etwas auszusetzen ha-
ben? MuB nicht jedes Urteil hochmiitig und lieblos sein?

Frommigkeitsformen konnen so vielfiltig und verschieden sein wie die
Menschen, die darin ihrem Glauben Ausdruck geben. Und doch muB auch der
gelebte christliche Glaube sich Rechenschaft geben iiber sein Tun. Die Lob-
preisbewegung selbst verweist darauf, daf ihre Frommigkeit rein biblisch sei.
Damit wird deutlich, daB sie sich selbst an der HI. Schrift messen will und mes-
sen lassen muf3. Es besteht geradezu die Verpflichtung, um der Botschaft wil-
len, die Jesus Christus seiner Kirche anvertraut hat, die in jeder Frommigkeit
wirksam gewordenen theologischen Voraussetzungen von der H1.Schrift her ei-
ner kritischen Priifung zu unterziehen. Um so mehr gilt dies von einer From-
migkeit, die eine eigene Gottesdienstform prigt. Gerade fiir Form und Inhalt
des Gottesdienstes gilt: ,,Priift aber alles, und das Gute behaltet* (1. Thess.5,21)
und , Priift die Geister, ob sie von Gott sind* (1. Joh.4,1). Erste und vornehmste
Christenpflicht ist darum die Priifung der Lehre.

Vom wahren und falschen Gottesdienst

Die biblische Begriindung fiir den Gottesdienst liegt im ersten Gebot. Hier
spricht Gott selbst: ,,Ich bin der Herr, dein Gott!** Als Antwort auf diese Anrede
und Zusage Gottes fordert Gott vom Menschen, daB er ihn fiirchte, liebe und
vertraue. Der wahre Gottesdienst besteht also in nichts anderem als dem Glau-
ben allein. Der falsche Gottesdienst hingt sein Vertrauen an andere Dinge und
Miichte, folgt anderen Gottern und Gotzen. An Stelle des lebendigen Gottes
werden vergiingliche Dinge und Personen vergottet. Durch eigenmiichtige
Wege und Werke versucht der Mensch zu Gott zu gelangen. Der verkehrte Got-
tesdienst ist daher identisch mit der Werkgerechtigkeit.

Der wahre Gottesdienst ist immer Ausdruck der Rechtfertigung: Jesus
Christus ist als der auferstandene Herr gegenwiirtig, um durch sein Wort und
Sakrament den Glauben zu wirken, zu schenken und zu starken, zu dem der
Mensch aus eigenen Kriften nicht gelangen kann. Allein aus Gnade um Christi
willen wird der Siinder gerecht gesprochen und empfingt die Vergebung der
Siinden.

Inhalt des Gottesdienstes sind also die Mittel, durch die Gott an uns Men-
schen nach seiner VerheiBung wirken will: sein Wort und Sakrament. Durch
Wortverkiindigung und Sakramentsverwaltung handelt Christus selbst an sei-
ner Gemeinde, geschieht Gottes Dienst an uns Menschen, wihrend wir wieder-
um mit Gebet und Lobliedern antworten.
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Die lutherischen Bekenntnisschriften fassen dies treffend zusammen:

,Der Glaube ist ein Gottesdienst, der die Wohltaten empfingt, die von Gott
angeboten werden; die Gerechtigkeit des Gesetzes ist ein Gottesdienst, der
Gott unsere Verdienste anbietet. So will Gott durch den Glauben geehrt wer-
den, daB wir von ihm selbst empfangen, was er verheiBt und anbietet.“®

Diese Aussagen zum Gottesdienst stehen im Artikel zur Rechtfertigung,
dem Hauptartikel christlichen Glaubens. Von hier aus soll die Kritik am Lob-
preisgottesdienst entlang der Artikel der Augsburger Konfession ausgerichtet
werden.

1. Rechtfertigung des Siinders

An den Lobpreisgottesdienst muf} die Frage gerichtet werden, ob er nicht
immer wieder der Werkgerechtigkeit verfiillt. Arne Kopfermann ringt mit die-
ser Frage in seinem ganzen Buch. Immer wieder stellt er fest, dal in manchen
Formen Lobpreis und Anbetung als Mittel eingesetzt werden, ,,um die Gegen-
wart Gottes herbeizubeten®’. Oben haben wir vom Subjektwechsel gespro-
chen, der sich vollzieht: Aus dem Glauben, den Gott schenkt und wirkt, wird
der Glaube der sich vom Subjekt her aus eigenen Kriften Gott zuwendet und
emporhebt. Selbst bei A.Kopfermann geht es um das eigene Tun, um ein Leben
am Herzen des Vaters. Der Lobpreis wird Mittel und Weg zum Vaterherz.

Der lutherische Gottesdienst bezeugt dagegen, dall Gott in Jesus den Weg
zu uns geht: in Wortverkiindigung und Abendmahl kommt er zu uns, schenkt
sich der allmiichtige Gott dem siindigen Menschen.

Wenn G.Baltes sagt, dal das Wesen der Anbetung ,,nicht die Kommunika-
tion, sondern die Kommunion‘“®! sei, wird daran deutlich, daB3 der Lobpreis an
die Stelle des Altarsakramentes tritt. Nur ist der Lobpreis eben kein von Chri-
stus gestiftetes Gnadenmittel. So wird die von Christus in seinem Gnadenmittel
verheiBene Gegenwart durch ein selbsterwiéhltes Werk ersetzt.

2. Predigtamt, Evangelium und Sakramente

Nach Artikel IV. Uber die Rechtfertigung folgt der Artikel V. Vom Predigt-
amt: ,,Damit wir zu diesem Glauben kommen, hat Gott das Predigtamt einge-
setzt, das Evangelium und die Sakramente gegeben. Durch diese Mittel gibt
Gott den heiligen Geist, der bei denen, die das Evangelium horen, den Glauben
schafft, wo und wann er will.“%?

89 ,Fides est hatpeic, quae accipit a Deo oblata beneficia; iustitia legis est Aatgeia, quae offert
Deo nostra merita. Fide sic vult coli Deus, ut ab ipso accipiamus ea, quae promittit et offert.*
Apologie der Augsburger Konfession, Artikel IV. Von der Rechtfertigung, § 49, BSLK S. 170.

90 A.Kopfermann, a.a.0. 19 u.6.
91 G.Baltes, a.a.0. 102.
92 Augsburger Konfession, Artikel V, BSLK 58.
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Die Lobpreisbewegung, die ihre theologischen Wurzeln in den Gebetsge-
meinschaften der Frontier hat, kommt ohne das von Christus gestiftete Amt der
Kirche aus. Gleichberechtigt tritt jeder fiir sich vor Gott. Um eine gemeinsame
Feier zu ermoglichen, ist daher nur ein Lobpreisleiter nétig, der den Lobpreis
koordiniert und in FluB hilt. Ein Lobpreisgottesdienst kann ohne von Christus
beauftragten Amtstriger auskommen, ohne Wortverkiindigung und ohne
Abendmahl. Die Verkiindigung des Gesetzes, die den Menschen unter den
Zormn Gottes stellt, tritt in den Hintergrund. Der trostvolle Zuspruch des Evan-
geliums kann durch das direkte Sprechen des Geistes (Zungenrede, Sprachen-
gebet, Visionen, Bilder...) ersetzt werden. Der Lobpreis tritt an die Stelle des
Gnadenmittels. Es wird behauptet, daB der Lobpreis mit seinen drei Phasen
.»von Gott eingesetzt* sei und zu unserer Anleitung diene, ,,wie wir (!) die Men-
schen in die Gegenwart Gottes fiihren sollen*®*. Das Wirken des Geistes wird
also von den von Christus eingesetzten Gnadenmitteln losgeldst, um dann doch
wieder gebunden zu werden, nun aber an ein Tun des Menschen. So fiihrt der
Lobpreis dazu, die Geisterfahrung ,,durch eigene Bereitung, Gedanken und
Werk zu erlangen*®*,

3. Vom neuen Gehorsam

Die lutherische Kirche bekennt, daB der in CA IV beschriebene, rechtferti-
gende Glaube ,,gute Friichte und gute Werke* hervorbringt, ja auch hervorbrin-
gen soll.”” Dabei wird betont, daB durch diese guten Werke keine Gnade vor
Gott verdient werden kann.

Die Lobpreisbewegung triigt von ihren Anfiingen die Tendenz in sich, nach
Vollkommenheit zu streben. Ein vollkommenes, in manchen Kreisen wird so-
gar gesagt: ein siindloses Leben sei moglich. Der Lobpreis ist dabei das Mittel,
solch ein ,,Siegesleben* zu fiihren®. Sehr leicht iiberlagert dabei die Heiligung
die Rechtfertigung. Wie die ganze Theologie der Lobpreisbewegung von der
Lehre auf das Leben hin verlagert ist, so wird dann auch das Leben nicht von

93 G.Kendrick, a.a.0. 129.

94 Mit diesen Worten werden im Artikel V der CA die Wiedertiufer beschrieben und verworfen,
a.a.0.. Dazu vgl. Martin Luther, Wider die himmlischen Propheten, von den Bildern und
Sacrament, W2 XX, 203: ,,Wenn man sie aber fragt, wie kommt man denn zu demselbigen ho-
hen Geist hinein? So weisen sie dich nicht aufs duBerliche Evangelium, sondern ins Schlaraf-
fenland, und sagen: Stehe in der Langeweile, wie ich gestanden bin, so wirst du es auch erfah-
ren; da wird die himmlische Stimme kommen, und GOt selbst mit dir reden... Siehst du da
den Teufel, den Feind géttlicher Ordnung? Wie er dir mit den Worten Geist, Geist, Geist das
Maul aufsperrt, und doch dieweil beide Briicken, Steg und Weg, Leiter und alles umreiBt, da-
durch der Geist zu dir kommen soll, nimlich, die duBerlichen Ordnun gen Gottes in der leibli-
chen Taufe, Zeichen und miindlichem Wort Gottes, und will dich lehren, nicht wie der Geist
zu dir, sondern wie du zum Geist kommen sollst, daf du sollst lernen auf den Wolken fahren
und auf dem Winde reiten, und sagen doch nicht, wie oder wann, wo oder was, sondern sollts
erfahren wie sie.”

95 Augsburger Konfession, Artikel VI, BSLK 60.
96 D.Gossett, a.a.0. 89.
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der Rechtfertigung des Siinders, sondern vom Heiligungskampf des Vollkom-
menen bestimmt.

4. Uber die Kirche und ihre Einheit

In den Erweckungsbewegungen sahen wir immer wieder den Versuch, in
der Praxis gelebten Glaubens die verschiedenen Lehren zu iiberwinden. Lob-
preis wird als zukunftsweisender Weg zur Okumene der Weltchristenheit dar-
gestellt. Aber zu befiirchten ist, da auch hier, wie so oft zuvor, die vermeint-
lich verbindende Praxis des Glaubens zu Abspaltungen und Bildung neuer Ge-
meinschaften und Kirchen fiihren wird. Denn die Einheit der Kirche hingt
nicht an einer gleichformigen Frommigkeit. An dieser Stelle muB scharf wider-
sprochen werden, wenn anderen Christen ihr Christsein abgesprochen wird,
weil sie nicht (oder nicht richtig) Lobpreis tiben. Der wahre Glaube und die Se-
ligkeit hdngen eben nicht an unserem Tun, sondern am Horen auf das Evange-
lium und am Empfang der Sakramente. Die Einheit der Kirche hingt allein dar-
an, ,,daf} das Evangelium einmiitig im rechten Verstindnis verkiindigt und die
Sakramente dem Wort Gottes gemil gefeiert werden*?’.

AbschlieBend sei auf die ersten drei zentralen Artikel der Augsburger Kon-
fession eingegangen:

5. Vom Sohn Gottes

Die Lobpreisbewegung steht in der Gefahr, einen anderen Christus zu ver-
kiindigen. IThr Gegeniiber ist der Protest gegen eine erstarrte Kirchlichkeit, die
Jesus Christus nicht mehr als den lebendigen Herrn verkiindigt. Die lutherische
Kirche dagegen bekennt sich zu dem gekreuzigten und erhéhten Herrn, der zur
Rechten Gottes sitzt und , herrscht ewig iiber alle Geschopfe und regiert sie; al-
le, die an ihn glauben, heiligt, reinigt, stirkt und trostet er durch den Heiligen
Geist, teilt ihnen auch Leben und allerlei Gaben und Giiter aus, schiitzt und be-
schirmt sie gegen Teufel und Siinde“*®, Anschaulicher und schiner kann die
Gemeinschaft mit Christus wohl kaum beschrieben werden. Mit diesem leben-
digen Herrn haben wir es zu tun. In den Gottesdiensten handelt und wirkt ER
an uns. Erst wenn man die Sakramente und die Wortverkiindigung entleert, sie
wie in der reformierten Kirche als bloBe Zeichen miideutet, die Nihe und Ge-
genwart des Auferstandenen in einen fernen Himmel verbannt, geht dieser le-
bendige Glaube verloren.

Der Versuch der Lobpreisbewegung, am Herzen des Vaters zu leben, fiihrt
gerade nicht in die Arme des lebendigen Herrn Jesus Christus, der seine Giiter
und Gaben den Glaubenden austeilt. Der Lobpreis richtet sich meist direkt an
Gott (an das Herz des Vaters) kraft des unmittelbaren Wirkens des Gottesgei-

97 Augsburger Konfession, Artikel VII, BSLK 61.
98 Augsburger Konfession, Artikel IIT, BSLK 54.
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stes. Das Werk Jesu scheint sich dabei auf seine (damalige) Erlosung am Kreuz
zu beschrinken. Das Wirken und die Gegenwart des auferstandenen Jesus
Christus treten dabei merkwiirdig zuriick. Es scheint so, als ob mit den Gna-
denmitteln, die Christus eingesetzt hat, eben zugleich auch die Niihe und Ge-
genwart von Christus selbst verloren gegangen ist. Die Christologie wird von
der Pneumatologie iiberdeckt. Der Heilige Geist ist nicht mehr der, der zu Chri-
stus fiihrt, sondern sich selbst als Kraft in Szene setzt. So fiihrt der Lobpreis
nicht zu einer tieferen Christuserfahrung, sondern stellt die kérperlich erfahr-
baren Manifestationen des ,,Geistes” in den Mittelpunkt. Die gesuchte Nihe zu
Gott wird am subjektiven Erleben des einzelnen festgemacht. Wehe dem, der
solches Erleben nicht erreicht und erlangt, der fillt in die Gottesferne zuriick.

6. Uber die Erbsiinde

Der Hauptgrund fiir die Entstehung des Frontier-Gottesdienstes bestand in
der immer weiter gefaBten Freiheit des menschlichen Willens. Damit wird, wie
es das lutherische Bekenntnis sagt, ,,die Natur fromm* gemacht durch eigene
Krifte, ,,zu Schmach dem Leiden und Verdienst Christi**°. Daf alle Menschen
von Mutterleib an ,,voll Neigung und Lust zum Bésen sind und von Natur aus
keine wahre Gottesfurcht, keinen wahren Glauben an Gott haben konnen*1%,
wird nicht erkannt. Von daher ist der Siinder nicht allein auf die Gnade Christi
angewiesen, sondern muB sein Teil zur Errettung dazu tun: Gott ,l:iBt uns die
Wahl, ob wir ihn an uns heranlassen wollen oder nicht. Aber wir kénnen ihm
nur dann wirklich begegnen, wenn wir bereit sind, uns ihm ganz hinzuge-
ben.“!%! So ist der Aufbau des Lobpreisgottesdienstes in seinen drei Stufen dar-
aufhin ausgerichtet, den Willen des Menschen bereit zu machen fiir die Begeg-
nung mit Gott: 1. den Alltag, die Welt und die Mitmenschen loszulassen und
sich ganz auf Gott auszurichten, 2. durch intensives Preisen sich Gott zu ni-
hern, 3. anbetend sich Gott ganz hinzugeben und die Manifestationen des Gei-
stes zu erfahren. Hier soll der Abstand und die Trennung von Gott, die die Siin-
de aufrichtet, iiberwunden werden durch ein Tun des Menschen.

Die H1.Schrift dagegen bezeugt, daB unsere Siinde so schwer wiegt, daB sie
alle die unter den ewigen Gotteszorn verdammt, ,,die nicht durch die Taufe und
den heiligen Geist wiederum neu geboren werden“!2, Und dies ist allein Got-
tes Gabe und Werk.

7. Von Gott

Letztendlich wird durch die Lobpreisbewegung ein anderes Gottesbild ver-
breitet. Die lutherische Kirche bekennt sich gemiB dem BeschluB des Konzils

99 Augsburger Konfession, Artikel II, BSLK 53.
100 Ebd.

101 G.Baltes, a.a.0. 23.

102 Augsburger Konfession, Artikel II, BSLK 53.
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von Niziia zu dem einen gottlichen Wesen in drei Personen, ,,jede gleich mich-
tig, gleich ewig: Gott Vater, Gott Sohn, Gott Heiliger Geist.*!** In der Lobpreis-
bewegung steht die Nithe Gottes im Zentrum. Dem fernen Gott (des AT) wird
der ,,Gott zum Anfassen‘‘!** gegeniibergestellt. Die Gottesbeziehung soll nicht
von Distanz, sondern von Nihe bestimmt sein. Damit wird das Gegeniiber von
Schopfer und Geschopfsein eingeebnet. Die Barmherzigkeit Gottes wird tiber
seine Allmacht gestellt.'% Ja, der Mensch wird z.T. als ein Ebenbiirtiger Gott
gegeniibergestellt. ,,Lobpreis ist das Einzige, das wir Gott geben konnen, was
er sich selbst nicht geben will und kann.*!° Oder noch deutlicher: ,,Gottes "Be-
lohnung” dafiir, daB er uns rettet, ist unser Lob. Es tut Gott gut... Gott wird
durch Lobpreis gesegnet. Ich kann mir nichts Hoheres fiir den Menschen vor-
stellen als diesen Gedanken: Ich kann den Herrn segnen!*'"” Damit stellt der
Mensch sich sogar iiber Gott.

Entschwindet so Gott als Gegeniiber des Menschen, vor dem er sich zu ver-
antworten hat, dann wird es moglich, die Gegenwart Gottes ganz im Menschen
aufgehen zu lassen: ,,Dieses Gefiihl war vollig neu, nie vorher hatte ich so et-
was erlebt: ich war so von Freude und Frieden erfiillt, daB ich die folgende
Stunde ... damit verbrachte, das erste Mal in meinem Leben Gott richtig zu ge-
niefen“!%. Die mystische unio, die Schau Gottes, die schon im Ménchtum der
alten Kirche gesucht wurde, wird hier beschrieben, allerdings ganz vom Stand-
punkt des subjektiven Empfindens. Auch der dreistufige Weg des Lobpreisgot-
tesdienstes kann als mystischer Weg zu Gott beschrieben werden: Die Abkehr
von allen Dingen, die Entledigung von allen Kreaturen, der Auszug aus der
Vielheit und die Heimkehr zu dem ,,Einen‘. Geschopf und Schopfer sind hier
ungeschieden. Nur das eine scheint der moderne Mystiker im Gewand des Lob-
preises nicht ablegen zu wollen: sich selbst und sein Empfinden. Das eigene Ich
halt ihn davon ab, ganz in Gott zu versinken. Damit aber wird der neuzeitliche
Mensch enthiillt, der im Bilde Gottes immer noch nur sich selbst erkennen
kann. Der Thron Gottes ist fiir ihn leer. Der Gott, der uns vor seinem Richter-
stuhl zur Verantwortung ruft, ist entthront. Die Fiirsprache Jesu, der uns aus
Gnade um seines Leidens und Sterbens willen das ewige Leben zuspricht, wird
ihres gerichtlichen Ernstes entkleidet und als handhabbare Formel anwendbar:
.. Wo immer wir ihm (Gott) die richtigen Bedingungen bereiten — und das heifit

103 Augsburger Konfession, Artikel I, BSLK 52.
104 A.Kopfermann, a.a.0. 46.

105 Vgl. dagegen die Anreden der altkirchlichen Gebete: ,, Allméchtiger Gott, barmherziger Va-
ter...* oder Luthers Erklirung zum ersten Gebot: ,,Wir sollen Gott iiber alle Dinge fiirchten,
lieben und vertrauen.*

106 A.Kopfermann, a.a.0.51.
107 J.R.Taylor, a.a.0. 29.
108 G.Kendrick, a.a.0. 75.
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nichts anderes als ihn zu preisen — mochte er seine wunderbare Néhe schen-
ken. 1%

Lobpreis in diesem Sinne kann nicht eine Bereicherung fiir den lutheri-
schen Gottesdienst darstellen. Er gehort zu den Gesetzeswerken. Der lutheri-
sche Gottesdienst kennt dagegen nur das eine Werk der Versohnung Christi, das
der im Namen Jesu versammelten Gemeinde durch den auferstandenen Herrn
selbst ausgeteilt wird in Wort und Sakrament. Dem kénnen wir nur antwortend
begegnen mit unserem Lobopfer (sacrificia laudis), das dann ein rechter Lob-
preis ist. Dieser Lobpreis erklingt in jedem lutherischen Gottesdienst in der
grofien Vielfalt, die dieses Lobopfer umfaBt, nimlich ,,die Predigt des Evange-
liums, der Glaube, die Anrufung, der Dank, das Bekenntnis, die Drangsale der
Heiligen, ja alle guten Werke der Heiligen“!'°,

~Zusammenfassend gesagt: Der Gottesdienst des Neuen Testamentes ist
geistlich, das heift, er ist die Gerechtigkeit des Glaubens im Herzen und die
Frucht des Glaubens. Deshalb schafft er die levitischen (gesetzlichen) Gottes-
dienste ab.“!!!

Damit ist auch ein abschlieffiendes Wort zum Lobpreisgottesdienst gesagt.

109 J.R.Taylor, a.a.0. 181.

110 Apologie der CA, Art. XXIV. Von der Messe §25, BSLK 356:
»Nunc reliqua sunt sacrificia ebyaELOTUG, quae vocantur sacrificia laudis, praedicatio evan-
gelii, fides, invocatio, gratiarum actio, confessio, afflictiones sanctorum, immo omnia bona
opera sanctorum.*

111 A.a.0. §27, BSLK 356f.
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Karl-Hermann Kandler:

Ist Nikolaus von Kues ein Vorreformator?

[ | Eine reformatorische Perspektive’

Der hessische Superintendent Johannes Kymeus gab 1538 die Schrift De
pace fidei (Uber den Frieden im Glauben) in einer deutschen Ubersetzung mit
einem Kommentar heraus. Er schreibt zur cusanischen Schrift: ,,Das in Sa-
chen, unser lustification (d.h. unsere Rechtfertigung) belangen, der Cardinal
Cusanus den Bapst zu wider und an vielen drten unserm Evangelio gemes* ge-
schrieben hat. Und in Randbemerkungen zu der Schrift wiederholt er: ,, Seola fi-
des iustificet” (d.h. allein der Glaube rechtfertigt) oder ,, Cusa ist auch hier ein
Lutheraner* oder ,,Wo des Bapsts Cardinal mit uns die warheit bekennet“.!
Solche AuBerungen lassen die Meinung aufkommen, Nikolaus von Kues sei
ein Vorreformator gewesen. Doch hinter dem Thema steht kein Ausrufezei-
chen, sondern ein Fragezeichen. Soll also aus reformatorischer, genauer: luthe-
rischer, Perspektive das Thema behandelt werden, so kann es nicht darum ge-
hen, Nikolaus vorschnell als Vorreformator zu vereinnahmen, sondern darum,
Nikolaus aus seinem Wirken und aus seinen Schriften heraus zu verstehen.

Sein Leben

Beginnen wir mit seinem Leben. Bekanntlich stammt Nikolaus aus biirger-
lichen Verhiltnissen, wie wir heute sagen wiirden, aus denen heraus es sehr un-
gewohnlich war, eine solche hervorgehobene Karriere in der Kirche des 15.
Jahrhunderts zu machen, d.h. zu einem Fiirstbischof, Kardinal und Generalvikar
(also Papststellvertreter) zu werden. Von seiner Kindheit wissen wir nichts. Es
gehort in den Bereich der Fabel, daB er in Deventer bei den Briidern vom ge-
meinsamen Leben die Schule besucht habe, auch wenn der EinfluBl der sog. De-
votio moderna in seinem spéteren Leben nicht zu {ibersehen ist. So erwirbt Ni-
kolaus ziemlich friih ein Buch, das in den Umkreis dieser Frommigkeitsbewe-
gung gehort, die ,,Mystische Theologie* von Johann Gerson. Und in seinen spi-
teren Schriften findet sich hdufig der Ausdruck ,, christiformis“, christusformig,
der einen Grundgedanken der Devotio moderna ausdriickt, der Christ solle
durch die Nachfolge Jesu dem verherrlichten Christus gleichférmig werden und
somit das Ziel seines Lebens, die Vereinigung mit Gott, erreichen. Von seinem
Studium des Kirchenrechts in Heidelberg und Padua kann hochstens darauf
verwiesen werden, daB er in Italien mit Ménnern der entstehenden Renaissance

* Dieser Artikel geht auf einen Vortrag in der St. Florins-Kirche in Koblenz am 5. September
2001 zuriick und wurde fiir den Druck nur leicht iiberarbeitet.

1 O. Menzel, Johannes Kymeus. Des Bapsts Hercules wider die Deudschen, Cusanus-Studien
V1/6, Heidelberg 1941, c. 4, S. 16, 33, 66, 74.
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Kontakt aufnahm und mit dem Gedankengut des Konziliarismus in Beriihrung
kam. Dieser besagte ja, daB ein Konzil iber dem Papst stiinde. Auf sein Studi-
um in Padua geht auch sicher zuriick, dab er in seinem ganzen Leben bestimmt
war von dem Gedanken der Ubereinstimmung aller (consensus omnium).

Zuriickgekehrt aus Padua trat er in den Dienst des Erzbischofs seiner Hei-
matditzese Trier. In ihr {ibertridgt man ihm eine Reihe von Pfriinden, also feste
Einkommen, mit denen er sein Leben bestreiten konnte. Ich greife voraus: Ni-
kolaus war zeit seines Lebens bemiiht, solche Pfriinden anzuhdufen und auch
seinen Verwandten zu verschaffen. Auch wenn er darin ganz Kind seiner Zeit
war, haben ihm das seine Gegner vorgeworfen! So reichten ihm nicht die Ein-
kiinfte der Pfarrkirche zu Altrich und die der Pfarrkirche von St. Gangolf in
Trier, nein, er 148t sich auch mit den Einkiinften der Dekanei von Liebfrauen in
Oberwesel und schlieBlich 1427 mit dem Dekanat und dem Kanonikat von St.
Florin Koblenz ausstatten und 1435 mit der Propstei in Miinstermaifeld.? Nicht
nur darin dhnelt er seinen geistlichen Zeitgenossen, sondern auch darin, da} er
wiederholt in Rom um einen Weihedispens nachsucht, sich also nicht zum Prie-
ster weihen 1d6t, so daB die priesterlichen Aufgaben ein anderer, zum Priester
Geweihter, gegen ein iiblicherweise niedriges Entgelt wahrnehmen muB.®> Wir
wissen nicht, wann Nikolaus zum Priester geweiht worden ist, sicher nicht vor
1436. Andererseits begann er bereits 1430 in Koblenz zu predigen; von Weih-
nachten 1430 bis 1431 sind uns elf Manuskripte von Predigten tiberliefert, die
er wahrscheinlich alle in Koblenz hielt.* Dies zeigt, daB Nikolaus seine Aufga-
be ernst nahm und sich in dieser Aufgabe nicht (immer) vertreten lieB. AuBer-
dem verfaBte er 1436 die Statuten fiir das Stift St. Florian®, worauf jetzt nicht
niher einzugehen ist.

Gleichzeitig war Nikolaus auf dem Konzil in Basel titig. Ulrich von Man-
derscheid hatte ihn zu seinem Vertreter im Streit um die Wahl zum Erzbischof
von Trier ernannt. Wenn Nikolaus auch diesen ProzeB verlor, so ist er doch in
Basel so geschickt aufgetreten, daB er vielfach als Konzilsgesandter und
Schlichter in manchen Rechtshiindeln gebraucht wurde. In diese Zeit fillt auch
das Erscheinen seines ersten groBen Werkes De concordantia catholica, mit
dem er einen beachtlichen und auch sehr beachteten Reformversuch von kirch-
licher und weltlicher Gewalt darlegt. Grundlage ist sein Konsensgedanke. Die
Kirche ist eine gottliche Institution in hierarchischer Abstufung, die den gestuf-
ten Weg von Gott zum Geschopf widerspiegelt. Die Bischofe stehen gemein-

2 Acta Cusana. Quellen zur Lebensgeschichte des Nikolaus von Kues. Im Auftrag der Heidel-
berger Akademie der Wissenschaften hg. von E. Meuthen und H. Hallauer, Bd. 1, 1, Hamburg
1977, Nr. 30, S. 10f; Nr. 36, S. 13f; Nr. 38f, S. 14f; Nr. 40-42, S. 15f; Nr. 45-47, 49, S. 17—
19; Nr. 53-56, S. 19f; Nr. 68f, S. 25f; Nr. 74, S. 28; Nr. 77, S. 29; Nr. 236, S. 162; Nr. 246,
248, S. 165f; Nr. 284, S. 193.

3 AaOQ,Nr.28, 8. 10; Nr. 60, S. 21.

4 A0, Nr. 82-84, S. 40; Nr. 88-93, S. 45f; Nr. 96-98, S. 47. Ediert sind diese Predigten in
den Opera omnia, Bd. X VI, Fasc. 1, Hamburg 1970.

5 Acta Cusana, I/1, Nr. 258, S. 170-184.
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sam an der Spitze der Kirche. Im Konzil repriisentieren sie die Kirche, die uni-
versitas fidelium, die Gesamtheit der Glaubigen, die sich im Papst als ihrem er-
sten Diener entfaltet. Beide, Konzil und Papst, gelten ihm nicht als unfehlbar,
nur zusammen, in der ,,Eheeinung mit Christus®,® kénnen sie das sein. Aber das
Konzil kann einen Papst absetzen. Dieses Werk stie bei Papst Eugen IV. auf
heftige Kritik; er lieB durch Johannes Torquemada eine Gegenschrift, die Sum-
ma de ecclesia, veroffentlichen. Im Auftrag des Konzils setzte sich Nikolaus
auch mit den Hussiten auseinander und schrieb die sogenannten Bohmen-
briefe, in denen er die Bohmen zur Einheit mit der romischen Kirche auffor-
dert, doch sollte ihnen die Kommunion unter beiderlei Gestalt zugestanden
werden, wenn sie auf die Forderung nach der Freiheit der Predigt und nach der
apostolischen Armut der Geistlichen verzichteten.” Wir sehen wieder, wohl ist
Nikolaus besorgt um die Einheit der Kirche, um den Konsens aller, aber ver-
standen hat er die Hussiten nicht wirklich, als vorreformatorisch kann diese
Schrift nicht bezeichnet werden.

1437 erfolgte sein als spektakulir empfundener Wechsel von der Konzils-
zur Papstpartei. Dieser wird kaum aus Griinden seiner Karriere erfolgt sein, ob-
wohl dieser Wechsel seine Karriere zweifellos befliigelt hat. Da das Konzil
zwar mehrheitlich, aber eben nicht einstimmig Eugen IV. fiir abgesetzt erklirt
hatte, handelte seiner Meinung nach das Konzil illegitim. Daf die Mehrheit des
Konzils keine Riicksicht mehr auf die Minderheit nahm, empfand er als nicht
rechtens. Als Vertreter der kurialen Partei gehérte er dann zu den Abgesandten
des Papstes nach Konstantinopel, die Vertreter der Ostkirche nach dem wieder-
um eigenmdchtig von Eugen IV. nach Ferrara umgeleiteten Konzil, auf dem es
um die Union mit der Ostkirche gehen sollte, brachte. Auf dieser Reise kam
ihm der Gedanke der docta ignorantia, der belehrten Unwissenheit, den er als
eine Erleuchtung von Gott her und spiiter als principium nostrum, als unser
Prinzip verstand. Das dreibindige Werk gipfelt im Buch I11, einer Darstellung
der Christologie. Da schreibt er: ,.fm wachsenden Glauben wurde mir Jesus der
Herr immer erhabener im Denken und in der Zuneigung “.® Letztlich ist auch
dieses I-Iauptwerk das ich an anderer Stelle eine nichtscholastische Summe ge-
nannt habe,” mystischem Denken, freilich in nichtekstatischer Weise, ver-
pflichtet. Gott ist ihm das hdchste und tiefste Ziel seiner Seinslehre, ,,in der die
Fiille des Seins in der Unendlichkeit des Méglichen gesehen wird“.\° Es kreist,
wie sein Denken iiberhaupt, um die coincidentia oppositorum, den Zusammen-

6 Dazu a.a.0., Nr. 164-166, 169-171, 174, S. 97-103; Nr. 202f, S. 130; vgl. auch E. Meuthen,
Nikolaus von Kues 1401-1464. Skizze einer Biographie, S. 44.

7 Acta Cusana I/1, Nr. 171, S. 102f.

8 De docta ignorantia, I11, h 1, Epistﬂla auctoris = n. 264, in deutscher Ubersetzung durch H. G.
Senger; PhB 264 ¢, Hamburg! 1977, 22001, S. 101.

9 K.-H. Kandler, Nikolaus von Kues — Denker zwischen Mittelalter und Neuzeit, Gottingen
21997, S. 65.

10 E Hoffmann, In menschlicher Weise zu Gott fiihren. Hinfiithrung zu Nikolaus von Kues, S. 12.
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fall der Gegensitze. Ist in De docta ignorantia noch Jesus diese Koinzidenz
von maximum und minimum, so spricht er spiter, in De visione Dei, davon, da3
Gott jenseits der Mauer des Paradieses wohnt, umgeben vom Zusammenfall
der Gegensiitze (contradictoriorum coincidentia), hinter die wir in diesem Le-
ben nicht kommen; Gott kann nur jenseits des Zusammenfalls der Gegensitze
gesehen werden.!!

Nach dem erfolgreichen Konzil von Ferrara-Florenz finden wir Nikolaus
im groBen Geschehen der Welt und der Kirche bemiiht um die Uberwindung
des Schismas, vor allem darum, die Neutralitiit des Reiches zwischen Papst und
Basler Konzil zu brechen, das ja unabhingig von Eugen IV. noch bis 1449 ge-
tagt und einen Gegenpapst gewihlt hatte. Enea Silvio Piccolomini, der spéter
selbst Papst wurde, nannte ihn den ,, Herkules der Eugenianer“.'* Wir treffen
Nikolaus nun zehn Jahre lang auf den Reichstagen und Fiirstenversammlun-
gen, bei Bischéfen und in Klgstern, vor Stadtréten und einzelnen Personen, um
fiir die Uberwindung des Schismas zu wirken. Wohl hatte Nikolaus grundsitz-
lich den Konzilsgedanken nicht aufgegeben, noch immer geht es ihm um den
consensus omnium, aber er meint, Konzil und Papst mii3ten zusammengehen.

Zwar hatte Nikolaus 1439 das Dekanat an St. Florin 1439 aufgegeben, aber
dafiir das Kanonikat Miinstermaifeld erhalten. Dort ging seine seelsorgerliche
Arbeit weiter. Auch hat er weiterhin, gerade in Koblenz, gepredigt. Aber
gleichzeitig erwarb er neue Pfriinden. 1438 wurde er Kanonikus in Liittich,
1445 Archidiakon von ,,Brabant in der Liitticher Kirche*.!* Er versucht nun
auch, fiir seine Verwandten Pfriinden zu erwerben, eine reine Vetternwirtschaft,
fiir die auch seine Zeitgenossen ihn getadelt haben. 1446 wird er pipstlicher
Legat de latere, hatte damit also hichste pépstliche Vollmacht erhalten. Als sol-
cher kann er Ablisse erteilen und BuBistrafen aussprechen. Jetzt erreichte er
auch, daB das Reich seine Neutralitit zwischen Papst und Basler Konzil zugun-
sten des Papstes aufgab. Dafiir wurde er von Eugen IV. zum Kardinal in petto
ernannt, erhielt also die Anwartschaft auf ein Kardinalat.'* Zwei Jahre spiter
wird er von Nikolaus V., Eugens Nachfolger, endgiiltig zum Kardinal ernannt;
bei der Papstwahl hatte er bereits einige Stimmen auf sich vereinigen kénnen.'
Nikolaus hatte eine groBartige Karriere gemacht. Und es war sicher keine Kar-
riere eine Vorreformators! SchlieBlich wird er 1450 Fiirstbischof von Brixen.

Diese papstliche Ernennung war sehr umstritten. Hatte er zwanzig Jahre zu-
vor fiir die freie Bischofswahl auf dem Basler Konzil gekdmpft, so wird er nun
gegen den Willen des Domkapitels und des Tiroler Herzogs eingesetzt. Beide
sahen darin einen Bruch der Kompaktaten der deutschen Nation, die der Papst

11 De docta iognorantia, I1I, c.I, n. 181ff, S. 3f; De visione Dei, h VI, Hamburg 2000, c. IX, n.
37, 5.35,

12 Acta Cusana I/2, Hamburg 1983, Nr. 427a, S. 281.
13 A.aO,Nr 414, S.275; Nr. 637, S. 499 u.a.

14 A.a.0, Nr. 701, 705, S. 522-525; Nr. 727, S. 539.
15 A.a.O, Nr. 740, S. 542; Nr. 776788, S. 568-573.
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dem Reich zugestanden hatte. Sicher, Herzog Sigismund ging es herzlich we-
nig um die freie Bischofswahl, er wollte seinen Kandidaten durchsetzen — und
damit das landesherrliche Kirchenregiment, das schon im 15. Jahrhundert im
Reich gang und gidbe war. An seinem Bistum hatte Nikolaus nie Freude. Er
wollte aus ihm ein Musterbistum schaffen und setzte sich fiir zahlreiche Refor-
men ein. Er fiithrte Visitationen durch, kiimmerte sich um eine strenge BuBpra-
xis und Seelsorge. Er war entsetzt iiber die Unwissenheit seines Klerus, der Or-
densleute und seiner Gemeindeglieder. Gleichzeitig aber kiimmerte er sich
auch darum, alte, verloren gegangene Rechte wiederzugewinnen. Der Riick-
kauf der Amter Taufers und Uttenheim ist auch daher zu beurteilen, daB Niko-
laus eine ausreichende 6konomische Ausstattung seines Bistums als Grundlage
der Freiheit der Kirche ansah. Daran und an der Ausiibung seiner geistlichen
Pflichten ist Nikolaus zerbrochen. Es sei nur an den heftigen Widerstand des
Herzogs erinnert, der mehrfach gegen ihn geradezu Krieg fithrte, und an den
Widerstand der Abtissin von Sonnenberg Verena von Stuben, die einem Kloster
vorstand, dessen Insassen durchweg Tochter des Adels waren und sich einen
feuchten Kehricht um Regeln und Statuten kiimmerten. Und nun kam ein
Biirgerlicher! Von dem lie man sich nichts sagen. Wenn letztlich auch Verena
ihr Amt aufgeben mufBite, gewonnen hatte Nikolaus auch nicht. Und Herzog Si-
gismund erkannte die groe Schwiiche von Nikolaus, seine Angstlichkeit. Die
hat er kriftig ausgenutzt.

Wenn Nikolaus auch an seinem Amt zerbrach, er bemiihte sich, wirklich Bi-
schof zu sein. Er hat in den sechs Jahren, die er sich in seinem Bistum aufhielt,
gewirkt als der ,, gute Hirte “, der sich verzehren wollte fiir seine Herde. Er hat
damit auch eine gewisse Anhénglichkeit seiner Gemeindeglieder gewonnen. Er
versuchte, die Kirchenreform von oben nach unten durchzusetzen. Er hat vier
Dibzesansynoden abgehalten, er schirfte dem Klerus die Priisenzpflicht ein,
ging hart gegen Simonie und Konkubinat vor. Er geiBelte die Unsitte, Geld fiir
Kasualien oder Beichten zu fordern. Uns sind aus den sechs Jahren fast 170
Predigtentwiirfe iiberliefert (welcher Bischof predigte damals schon?). Er
geiBelte den Aberglauben (etwa das Fiittern von konsekrierten Hostien an kran-
kes Vieh). Bis in Kleinigkeiten hin ordnete er die Dinge. So bestimmte er, wer
im Dorf Albeins den Schliissel zum Kirchenkasten und zu den vasa sacra ver-
wahren, daB} die Griber mindestens sieben Fuf tief ausgehoben und der Kiister
zum Nachmessen eine MeBlatte bereitzuhalten hatte, er iiberpriifte die liturgi-
schen Biicher usw. Das zeigt eine tiefe seelsorgerliche Fiirsorge, die die éngst-
liche Sorge der Gemeindeglieder um die Giiltigkeit gottesdienstlichen Han-
delns ernst nimmt. In den Kldstern versuchte er ebenso sein Reformprogramm
durchzusetzen, sie zu Zentren geistlicher Erneuerung zu machen. Dabei kniipf-
te er an Erfahrungen an, die er auf seiner Legationsreise durch Deutschland ge-
wonnen hatte. In den Klostern sah er aber, wie manche nicht im Konvent aflen,
sondern sich die Nahrung selbst beschafften, auBerordentlich viel Wein tran-
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ken, nicht zugunsten ihres Klosters arbeiteten, die Dienstboten kommandierten
und sich Hunde hielten.'®

Nachdem Nikolaus V. ihn zum Kardinal ernannt hatte, berief er Nikolaus
von Kues zu seinem Legaten in Deutschland.!” Fiir diese Aufgabe war er be-
stens geriistet, hatte er doch zehn Jahre lang bereits im Reich gewirkt. Nun
wollte er aber nicht nur auf diplomatischem Wege, sondern auf geistliche Weise
sich fiir eine Kirchenreform einsetzen. Predigend zog er durch Deutschland. In
mehreren Chroniken wird berichtet, daB er in Erfurt, um nur ein Beispiel zu
nennen, ,,eine gute Predigt auf dem Rasen zu St. Peter* gehalten habe, ,,zu der
gar grofie Welt zusammenkam“ bzw. ,,zu der dann aber grof3 Volk kam, denn
die Leute horten ihn gern. '8 Oder betrachten wir seine Tétigkeit an einem Ort,
in Hildesheim. Er predigte und verkiindete den Jubildumsablaf (wie tiberhaupt
auf seiner Reise) bzw. zahlreiche hunderttidgige Abldsse zugunsten verschiede-
ner Kirchen, veroffentlichte seine Reformdekrete, visitierte Kloster und iiber-
wies sie an unterschiedliche Reformkongregationen (wie z.B. an dic Windes-
heimer), ordnete verschiedene Angelegenheiten an anderen Orten, bestétigte
alte Rechte, schlichtete Streitfille, beauftragte einen Dekan, gegen sdumige Vi-
kare einzuschreiten, ernannte Administratoren, setzte den Abt von St. Michael
ab und veranlaBte die Aufhiingung seiner Katechismustafel, die das Vaterunser,
das Ave Maria, das Glaubensbekenntnis und die Zehn Gebote enthielt, damit
das ,,gemeyne wertlike volk, dat se dat Pater noster unde Loven nicht recht
spreken“ konnte, es stets vor Augen habe und bittet Rat und Biirgerschaft um
die rechte Einhaltung der Sonntagsheiligung.'® In Bad Wilsnack untersuchte er
das beriihmte Hostienwunder und schritt gegen die Hostienverehrung und die
Wallfahrten dorthin ein.?

Mit all dem machte sich Nikolaus nicht nur beliebt. Wiederholt stieB3 er ,,auf
Obstruktion und offenen Widerstand“. Hermann Talheim, Professor in Koln,
sprach ihm ,,das Recht ab, unter Berufung auf seine Legatenvollmacht in der
deutschen Kirche Reformen einzufiihren ' Andererseits wird aber auch die
Meinung vertreten, hitte Nikolaus seine Reformen in der Mitte des 15. Jahr-
hunderts durchsetzen konnen, wire eine Reformation der Kirche im 16. Jahr-
hundert unnétig gewesen. Wir werden noch sehen, daB damit doch die Tiefe der
Reformation nicht erfaBt worden ist. Erwin Iserloh glaubt zwar nicht, daf Ni-
kolaus ein ,, Reformator vor der Reformation  gewesen sei, behauptet aber, daf3

16 E. Meuthen, a.a.0., S. 111; H. Hallauer, Nikolaus von Kues als Bischof und Landesfiirst in
Brixen. Trierer Cusanus Lecture, H. 6, Trier 2000, passim.

17 Acta Cusana I/2, Nr. 953, S. 660; Nr. 962, S. 667.
18 Acta Cusana I/3, Nr. 1345, S. 910; Nr. 1348, S. 911.
19 A.a.0, Nr. 1472-1520, S. 990-1013.

20 A.a.0,Nr. 1401-1403, S. 944-946.

21 Hallauer, Zur Mainzer Provinzialsynode von 1451, in: Mitteilungen und Forschungsbeitrige
der Cusanus-Gesellschaft (= MFCG), 13: Das Menschenbild des Nikolaus von Kues und der
christliche Humanismus, ES R, Haubst, hg. von M. Bodewig u.a., Miinster 1978, S. 253-263.
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damals ,,die Reformation noch eine katholische Mdglichkeit gewesen sei.?
Den tieferen Grund dieser AuBerung werden wir gleich erfahren.

Als der Freund von Nikolaus, der bereits erwihnte Enea Silvio Piccolomini
1458 Papst wird (Pius I1.), beruft er Nikolaus nach Rom und entlastet ihn somit
von den Brixener Querelen. Als Generalvikar, also als sein Stellvertreter in
Rom, bemiiht sich Nikolaus in seiner Reformatio generalis um eine weitrei-
chende Reform der Kirche. Sie sollte Eingang finden in das Reformprogramm
von Pius II. (,, Pastor aeternus “), doch sind sowohl Pius als auch Nikolaus vor
dessen Veroffentlichung gestorben — und die Aussicht auf eine Reform der
abendlindischen Kirche schwand dahin. Auf die Vorschlige von Nikolaus wird
gleich zuriickzukommen sein.

Rechtfertigung und Glaube

Das Bedeutsamste an der Reformatio generalis des Nikolaus sind zweifel-
los seine Aussagen zur Rechtfertigung. Diese Aussagen stehen aber bei Niko-
laus nicht isoliert.

,» Unsere Rechitfertigung besteht also nicht aus uns, sondern aus Christus.
Da er alle Fiille ist, erreichen wir in ihm alles, wenn wir ihn haben. Da wir ihn
in diesem Leben durch einen geformten Glauben erreichen, kénnen wir nicht
anders als durch den Glauben selbst gerechtfertigt werden. “* Es geht ihm um
den Glauben Christi und die Liebe zu Christus, um die Liebe, die seiner Liebe
zu uns antwortet: ,, Wenn also um Christi willen alles hintangesetzt wird, wenn
Leib und Seele im Vergleich zu ihm fiir nichts erachtet werden, so ist das Kenn-
zeichen des grdften Glauben. “ Dieser Glaube ist es, der den Christen ,, christi-
Sformis“, christusformig macht. Diese Christusliebe ist gestaltgewordener
Glaube.?

Auch und gerade dem Islam gegeniiber, mit dem sich ja Nikolaus wieder-
holt befalit hat, betont er den Glauben als das Mittel, durch das wir gerechtfer-
tigt werden: ,, Christi Kreuzigung ist die Erhéhung und Verherrlichung dessel-
ben Christus und die Rechifertigung der Christen und das Leben und die Auf-
erstehung aller Menschen.” Und im Zusammenhang mit Aussagen iiber
Abraham betont er: , Denn er glaubte Gott, und das wurde ihm zur Gerechtig-

22 E. Iserloh, Reform der Kirche bei Nikolaus von Kues, in: MFCG, Bd. 4: Das Cusanus-Jubi-
laum 1964, hg. von R. Haubst, Mainz 1964, S. 72.

23 De docta ignorantia, ITT, c. 6, n. 220, S. 47 (Hier weiche ich von Sengers Ubersetzung bewulBt
ab; der Ausdruck , per fidem formatam* ist theologisch so gepriigt, daB man ihn nicht mit
»durch einen vollendeten, lebendigen Glauben m. E. iibersetzen kann). Vgl. dazu iiberhaupt
K.-H. Kandler: Nikolaus von Kues (Anm. 9, S. 98-106) und ders.: ,,Unsere Rechtfertigung
besteht nicht aus uns, sondern aus Christus*. Die Rechtfertigung des Siinders bei Nikolaus von
Kues, in: LuThK, 23. Jg., 1999, H. 2, S. 49-62.

24 AaO.IIc. 11, n. 250, S. 82/83.
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keit angerechnet.* Ebenso werden alle, die an Gott glauben, auf gleiche Weise
wie der Vater Abraham, durch den Glauben gerechifertigt. “*

DaB das nicht als Relativierung des Christusglaubens zu verstehen ist, er-
weist De pace fidei. Darauf komme ich gleich.

Fiir Nikolaus, wie fiir die mittelalterliche Theologie iiberhaupt, ist der
Glaube ein durch die Liebe geforinter Glaube (,,fides caritate formata®). Ex
muf fiir ihn durch die einende Liebe vollendet sein. Diese Liebe ist aber fiir ihn
Liebe zu Jesus Christus. Weil er das ewige Leben ist, kann er nicht ungeliebt
bleiben. Die Liebe ist Kennzeichen des wahren Glaubens, gibt ihm wahres
Sein. Von guten Werken oder von der Nichstenliebe ist hier nicht die Rede. Es
ist vielmehr die Liebe zu Christus, sie macht den Menschen christusférmig, ein
Ausdruck, den Nikolaus sehr hiufig gebraucht.

Vor allem in seiner Schrift De pace fidei behandelt er die Rechtfertigung
ziemlich ausfiihrlich. In dieser Schrift, in der er angesichts des Falls von Kon-
stantinopel 1453 in die Hand der muslimischen Tiirken eine Vision vom Frie-
den im Glauben entwirft, von einer Religion bei Verschiedenheit der Riten
(,,una religio in varietate rituum*), betont er, die Zeichen koénnen verdndert
werden, aber nicht das, was sie bezeichnen. ,, Das Heil der Seele wird nicht auf
Grund der Werke, sondern aus dem Glauben gewdhrt*, wobei ihm Abraham
Urbild des Glaubens ist. Wir miissen so wie er glauben, dann werden wir ge-
rechtfertigt und die VerheiBung in Jesus Christus erlangen. ,,Ohne Glaube ist es
unmaoglich, Gott zu gefallen®, doch ist dieser Glaube ein geformter Glaube.
Nun hat der eingangs erwiihnte Johannes Kymeus diese Schrift 1538 ins Deut-
sche iibersetzt. Sicher, er hat die erstaunlichen Aussagen des Nikolaus auf Lu-
thers Rechtfertigungslehre hin interpretiert, aber er hat doch etwas Richtiges
erfaBt. Sicher, Nikolaus schreibt immer wieder vom ,.geformten Glauben®,
aber selten davon, daB die Werke Bedingung fiir den rechten Glauben sind, son-
dern dessen Folge. ,,Ohne Glauben ist es unmaglich, Gott zu gefallen. Es muf3
jedoch ein geformter Glaube sein, denn ohne Werke ist er tot*”. Glaube ist fiir
ihn immer darauf gerichtet, das von Gott Verheiene zu bekommen. Gott er-
fiillte an Abraham sein Versprechen, weil er glaubte, er werde ihm einen Sohn
geben. Und als er ihn opfern sollte, gehorchte Abraham, denn er glaubte auch,
daB sich Gottes Verheiung am toten Sohn, der dafiir von den Toten auferweckt
werden miifte, erfiillen wiirde. Daran erkannte Gott den groBen Glauben des
Abraham. Auf ihn hin wurde er gerechtfertigt und an dem einen Nachkommen,
der durch Isaak von ihm abstammte, wurde die VerheiBung erfiillt, ndmlich an
Christus. Nur dieser Glaube an die VerheiBung, die in Christus erfiillt ist, recht-
fertigt zur Erlangung des ewigen Lebens. Dieser Glaube ist heilsnotwendig.?®

25 Nicolai de Cusa, Cribratio Alkorani, Bad. II, h VIII, Hamburg 1986; ich verwende die Uber-
setzung von L. Hagemann und R. Glei in: PhB 420 b, Hamburg 1990, n. 123, S. 40/41.

26 De pace fidei, h VII, Hamburg 21970, c. 16, S. 50-56; deutsche Ubersetzung u.a. von R.
Haubst: Nikolaus von Kues, De pace fidei. Der Friede im Glauben, Textauswahl in deutscher
Ubersetzung, Trier 1982, S. 46-52.
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Wenn Nikolaus von der Rechtfertigung spricht, steht immer der Glaube im
Mittelpunkt, nicht die Werke, aber der Glaube ist eben ein geformter Glaube.
Das ist gewild nicht die lutherische Rechtfertigungslehre, aber das Abrahambei-
spiel in De pace fidei, die Hervorhebung des Sinns und die Bedeutung der
Heilsfrucht des Kreuzestodes Christi sprechen eine Sprache, die nicht mehr die
traditionell spatmittelalterliche ist.

Nun komme ich noch einmal auf die bereits genannte Reformatio generalis.
In ihr betont Nikolaus, das einzige Gebot des Vaters sei es, an den Sohn zu
glauben. Dieser Glaube allein schenke alle Heiligkeit, Gerechtigkeit und Selig-
keit; ,, keiner ist gerechtfertigt, aufier er hat ihn gerechtfertigt im Verdienste sei-
nes Todes“. Denn ,,der kann mit den Aposteln sagen, er wisse nichts als Chri-
stus, und zwar den Gekreuzigten, indem er das hochste und vollkommenste
Wissen erreicht, nimlich den Glauben, durch den der Gerechte lebt. ... Aus
Gnade sind wir berufen zur Erbschaft. Diese konnen wir nur durch die Gerech-
tigkeit auf Grund der Verdienste Christi erlangen®. Ja, Nikolaus sagt: Christus
., ist fiir uns zur Gerechtigkeit gemacht . Es rechtfertigt uns allein das Verdienst
des Todes Christi! Und das Wissen um Christus als den Gekreuzigten ist das
hochste Wissen, aus dem der Gerechte lebt!”” Das sind schon weitgehende
Aussagen.

Noch weiter geht Nikolaus in einigen seiner Predigten. In manchen von ih-
nen ist ganz traditionell vom geformten Glauben die Rede und von den Werken
des Glaubens, die unsere Sache sind. So heifit es beispielsweise in einer 1432
in der St. Florins-Kirche gehaltenen Predigt ganz konventionell: , Aus diesem
Grunde wird dazu, daf} jemand aus dem Glauben leben konne, gefordert, daf3
es durch die Liebe geformter Glaube sei und kein toter, da Glaube ohne Werke
tot ist wie der Leib ohne den Geist. Das Werk des Glaubens geschieht namlich
durch die Liebe.**® Aber auch in einer spiteren Predigt, 1451 in Trier gehalten,
heibt es: ,, Berufung also erwéhit (noch) nicht aus. Zwischen Berufung und Er-
wdhlung steht ein Zeitraum. Gott, der alles zugleich sieht, wihlt uns auf Grund
der dazwischen liegenden Werke “.*° Andererseits heiBt es schon in einer friihen
Predigt, daB Jesu Geburt nicht allen offenbar sein durfte, ,,damit die Rechtfer-
tigung durch den Glauben an Jesus Christus erfolge.“? In seiner Maria-Mag-
dalenen-Predigt von 1445, auch in der St. Florins-Kirche gehalten, heifit es
dann ganz eindeutig, ausgehend von Jesu Wort: ,, Dein Glaube hat dir gehol-
fen*: ,, Christus war somit der rettende Glaube, er, der die Siinden vergeben
hat. Christus hilft also nicht, man glaube denn, er sei der Erloser. Der Glaube
also, der sich Christus als dem Erloser naht, bewirkt, daf3 Christus rettet, so
daf die Reifung Sache Christi und des Glaubens ist. “ Im weiteren Verlauf der
27 St. Ehses, Der Reformentwurf des Kardinals Nicolaus Cusanus, HJ 32, 1911, S. 274-297, hier

S. 282-284.

28 Sermo IIL, h XVI/1, Hamburg 1970, n. 3.

29 Sermo CIX, h XVII (noch nicht ediert), zit. nach: H. Schnarr, Nikolaus von Kues als Prediger,
in: Zuginge zu Nikolaus von Kues, hg. von H. Gestrich, Bernkastel-Kues 1986, S. 129.

30 Sermo II, h XVI/1, Hamburg 1970, n. 7.
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Predigt betont er, daB Christus der Glaube ist, der selig macht.*' Erwin Iserloh
behauptete angesichts dieser Aussagen: ,,Klarer ... kann man die Rechtferti-
gung aus dem Glauben allein und schiirfer die Absage an jede Werkgerechtig-
keit nicht formulieren.“** Stimmt das? Bevor wir darauf antworten, sei noch
darauf hingewiesen, daB fiir Nikolaus der Begriff ,, Glaube Christi* wichtig ist.
Wolfgang Lentzen-Deis weist darauf hin, daB dieser Begriff sowohl im Sinne
des Genetivus subiectivus als auch des Genetivus obiectivus verstanden wer-
den kann. Bei Nikolaus ist wohl beides miteinander verschréankt: Glaube Chri-
sti und Glaube an Christus. Christus ist sowohl Subjekt als auch Objekt des
Glaubens. Hier iibertriigt Nikolaus die ihm sonst so wichtige Dialektik von Ein-
faltung und Ausfaltung (complicatio, explicatio) auf das Verhiltnis von Glau-
ben und Erkennen: Der Glaube faltet alles Einsehbare in sich ein; die Einsicht
ist aber die Ausfaltung des Glaubens. Die Einsicht wird durch den Glauben ge-
leitet und der Glaube durch die Einsicht ausgebreitet. Dieser Glaube Christi
wird den Kleinen und Demiitigen zuteil. So ist von dem ,, vollkommensten,
reinsten, grifiten Glauben Christi* die Rede, der nur ,,einem auf Erden pil-
gernden Menschen innewohnen kann, der zugleich auch ein mit vollkommener
Einsicht Begreifender ist, und das war Jesus.* In seinem Glauben fallen Glau-
bensgegenstand und Glaubensvollzug ineinander.*® Aber von diesem Glauben
heiBt es: ,, Der vollkommene Glaube Christi (bzw. an Christus) muf3 aber ganz
rein, ganz grof3, in der Liebe vollendet* sein.>* Damit ist doch der ,, in der Liebe
vollendete (oder: geformte) Glaube gemeint, der die Menschen so mit Christus
eint, daf$ sie am groften Glauben Christi teilhaben.* Das soll reichen, es
konnten weitere Stellen aus Predigten des Nikolaus angefiihrt werden.*® Ubri-
gens bezieht Nikolaus auch Maria in das Rechtfertigungsgeschehen ein. 3

Wir sehen also, Nikolaus redete vielfiltig vom Glauben, aber insgesamt
nicht eindeutig. Schon von daher kann man nicht sagen, daB er die reformato-
rische, die lutherische Rechtfertigungslehre vorweg nahm. Luther selbst hat
Nikolaus nur im Zusammenhang mit seiner Beschiiftigung mit dem Koran ge-
nannt, das Augsburger Bekenntnis nennt Nikolaus auch nicht in diesem Zusam-
menhang, sondern als Zeuge fiir den Gebrauch beider Elemente im Abend-
mahl.*® Matthias Flacius Illyricus schreibt dagegen von ihm: ,, Er erkennt, daf3
wir allein durch den Glauben gerechifertigt werden, nicht aus dem Verdienst

31 Sermo LIX h XVII/2, Hamburg 1991, n. 18f, S. 259f.
32 E. Iserloh, Reform... (Anm. 22), S. 70.

33 W. Lentzen-Deis, Den Glauben Christi teilen. Theologie und Verkiindigung bei Nikolaus von
Kues, Stuttgart/Berlin/Koln 1991, S. 219; De docta ign., ITT, c. 11, n. 244-248, S. 74/75-80/81.

34 A.a.O,n. 248, S. 80/81,

35 Lentzen-Deis, a.a.0., S. 72.

36 Dazu Kandler, ,,Unsere Rechtfertigung...”, (Anm. 23), S. 56f.

37 Sermo CLXV, h XVIII/3 (noch nicht ediert), zit. nach R. Haubst, Die Christologie des Niko-
laus von Kues, Freiburg 1956, S. 242.

38 In CA, Art. XXII, 4 (nur im lat. Text), Die Bekenntnisschriften der evangelisch-lutherischen
Kirche (BSLK), Gottingen, 121998, S. 85.
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der Werke und um vieles weniger durch menschliche Traditionen, die er auch
vehement abschwdcht. * Wichtig ist ihm weiter, daB er pépstlichen Anspriichen
widersprochen habe.*® Man kann nicht bestreiten, da} Nikolaus der Aussage
des Augsburger Bekenntnis in Artikel VII, es sei ,,nicht not zur wahren Einig-
keit der christlichen Kirche, daf3 allenthalben gleichférmige Ceremonien ge-
halten werden“, sehr nahe kommt, wenn er betont, dal, wenn der Siinder allein
aus Gnaden gerechtfertigt wird, dann sollten verschiedene Riten nicht mehr
verwirren.*

Die Aussagen des Nikolaus zur Rechtfertigung des Siinders allein durch
den Glauben sind, wie wir sahen, ambivalent, manche Aussagen sind ganz tra-
ditionell, andere wiederum kommen der reformatorischen Rechtfertigungsleh-
re sehr nahe. Im Hinblick auf die Gegenwart kénnte man sicher vermuten, Ni-
kolaus hitte der Gemeinsamen Erkldrung zur Rechtfertigungslehre zwischen
dem Lutherischen Weltbund und der Romisch-katholischen Kirche (mit der
Gemeinsamen Offiziellen Feststellung) gern zugestimmt, aber das Herzstiick
der Rechtfertigung des Siinders in der personlichen Betroffenheit hitte er si-
cher nicht erfaBt, nicht das ,, simul iustus ac peccator*, daB} der Christ zugleich
gerecht und Siinder ist. So nahe er an manchen Stellen der reformatorischen
Lehre auch kommt, als Vorreformator ist er auch an dieser Stelle nicht zu be-
zeichnen. Sicher jedoch gibt es unter seinen Aussagen solche, die im interkon-
fessionellen Gesprich von Bedeutung sein konnten. Hier ist vor allem an den
Gedanken vom Glauben Christi als Zusammenfall des Glaubens Christi und
des Glaubens an Christus zu denken, auch an die Teilhabe des Christen am
Glauben Christi, wodurch wir ,, christiformis “ werden. Dal die Kirche mit dem
Artikel von der Rechtfertigung des Siinders allein durch den Glauben aus Gna-
den um Christi willen um unserer Seligkeit willen steht, gilt es auch an dieser
Stelle festzuhalten.

Ein Okumeniker

Dabei sind wir beim 3. Punkt, den ich noch kurz behandeln mochte. Man
hat Nikolaus einen ,, Promotor der Okumene “ genannt, ja der Theologe Rainer
Rohricht hat bei gleicher Gelegenheit gesagt: ,, Wer wiirde sich besser zum Hei-
ligen und Schutzpatron der Okumene eignen als Nikolaus von Kues? ‘4!

Gern wird heute diese Seite von Nikolaus hervorgehoben, die sich dufert in
seinen Bohmenbriefen, in De pace fidei (Uber den Frieden im Glauben) und in
seiner Cribratio Alkorani (Sichtung des Korans). In den Bohmenbriefen hat er,
wie wir bereits sahen, den Frieden mit den Hussiten gesucht und dabei gefor-

39 Vgl. K.-H. Kandler, Nikolaus von Kues als testis veritatis, in: MFCG 17, Mainz 1986, S. 223~
234, bes. S. 232 und 234.

40 |, Dies ist gnug zu wahrer Einigkeit der christlichen Kirchen, daf da eintriichtiglich nach rei-
nem Verstand das Evangelium gepredigt und die Sakrament dem gottlichen Wort gemdifs ge-
reicht werden. Und ist nicht not zur wahren Einigkeit der christlichen Kirche, daf3 allenthalben
gleichformige Ceremonien gehalten werden.“ BSLK, S. 61.

41 Nikolaus von Kues als Promotor der Okumene, MECG 9, Mainz 1971, S. 135.
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dert, dal wenn die Béhmen die Kommunion unter beiderlei Gestalt zugestan-
den bekdmen, sie auf weitere Forderungen verzichten sollten, wie auf die Frei-
heit der Predigt und die apostolische Armut der Geistlichen. Wenn es ihm dabei
auch wieder um den consensus omnium, die Einheit aller, ging, ndmlich um die
Einheit mit der romischen Kirche, so war dies doch sicher kein vorreformato-
rischer Gedanke, wurde doch damit diese fragwiirdige Einheit iiber die Wahr-
heit gesetzt.

Unter dem Eindruck der Eroberung Konstantinopels durch die Tiirken
schrieb er De pace fidei. Diese Schrift stellt eine Vision dar. In ihr geht es Ni-
kolaus um die Einheit der Religionen, ihr Ziel ist die ,, una religio in varietate
rituum (die eine Religion in der Verschiedenheit der Riten, der Zeremonien).
Vertreter aller ihm bekannten Religionen nehmen darin an einem himmlischen
Konzil teil. Grundgedanke ist: Alle Religionen haben — sicher in unterschiedli-
chem Mafe — teil an der einen wahren Religion. Doch ihm geht es dabei nicht
um einen Synkretismus, denn fiir ihn ist das Christentum im Besitz der vollen
Wabhrheit, der , fides orthodoxa®, dem orthodoxen Glauben. Er schreibt: Es sol-
len ,, die Irrtiimer, deren es in Bezug auf Dein Wort sehr schwerwiegende gibt,
ausgetilgt werden und so die Wahrheit bestindig erstrahle(n). Die Wahrheit ist
jedoch eine; und es kann nicht sein, daf3 sie durch keine menschliche Vernunft
erfafit wird. Darum soll die ganze Verschiedenheit der Religionen zu dem einen
rechten Glauben gefiihrt werden*. Dies sagt das fleischgewordene Wort Jesus
Christus dem Konig der Konige, also Gottvater.*> Allen Religionen ist es auf-
getragen, durch frommen Glaubenseifer den Glauben zu stirken, zu reinigen
und der Vollendung zuzufiihren. Unter den auf diesem himmlischen Konzil
versammelten Nationen sind es die Griechen, die auf das Problem der Weisheit,
der Philosophie, hinweisen, die Araber auf das Problem des Monotheismus, die
Inder auf die Bilderfrage, die Perser auf die Inkarnation, die Tataren auf die
Rechtfertigung, die Armenier auf die Taufe und die Bohmen auf das Abend-
mahl. So werden geschickt die Volker mit den Fragen, die in ihrer Mitte beson-
ders gestellt wurden, am himmlischen Konzil beteiligt. Diese Schrift hat in der
Zeit der Aufklirung eine gewisse Rolle gespielt, auch bei Lessing, doch ist ihr
Ansatz kein aufkldrerischer. Es geht ihm vielmehr darum, manuduktorisch die
Vlker bzw. die Religionen zu wahren und d.h. zur christlichen Religion, zur
WJides orthodoxa“, hinzufiihren.

Fortgesetzt hat er diesen Ansatz in seiner Cribratio Alkorani. In ihr sichtet
er den Koran daraufhin, inwieweit er sich mit dem Christentum vertrigt, sieht
er doch im Islam letztlich eine christliche (genauer: nestorianische) Sekte. Er
ist davon iiberzeugt, daB die Lehre des Korans letztlich die christliche Heilsbot-
schaft enthiilt. Die Muslimen hitten also den christlichen Glauben nur falsch
verstanden. Daran ist sicher etwas Richtiges. Wir wissen heute, dal Mu-
hammad das Christentum vor allem in seiner nestorianischen Gestalt kennen-

42 De pace fidei, c. 3, n. 8, h VII, Hamburg 21970, S. 10; Ubersetzung nach R. Haubst (Anm. 26),
S. 10.
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gelernt hat. Es handelt sich also bei dieser Schrift um einen Religionsvergleich.
Nikolaus will mit dieser Schrift die Voraussetzung fiir die Gewinnung der Mus-
lime fiir den christlichen Glauben schaffen. Er sucht Ankniipfungspunkte fiir
das innerreligiose Gesprdch. Nikolaus hat mit ihr ein Werk vorgelegt, das weit
iiber anderweitige pragmatische Schriften hinausweist. Die Themen der Schrift
sind einmal Monotheismus und Trinitdt, dann Christologie, Soteriologie und
Eschatologie. An diesen Themen allein sehen wir schon, daf es sich nicht um
eine aufklirerische Schrift im Sinne des 18. Jahrhunderts handelt (Jeder mag
nach seiner Fasson selig werden). Keinesfalls darf man aus diesen Schriften so
etwas wie eine sog. abrahamitische Okumene (Christentum-Judentum-Islam)
ableiten.

Aus den Schriften kann man aber dies ersehen: Nikolaus hat so unter den
Gegensitzen gelitten, dab er alles daran gesetzt hat, sie zu iberwinden. Wenn
man tolerare so mit geduldig leiden iibersetzt, dann handelt es sich bei ihnen
um Toleranzschriften. Doch eine Relativierung des christlichen Glaubens hat
er nicht im Sinn.*?

Es geht ihm um die eine Wahrheit. Die Wahrheitsfrage wird also gestellt
und nicht umgangen. Aber er hat darauf gehofft, daf all die im 15. Jahrhundert
grassierenden Glaubensunterschiede durch diese eine Wahrheit {iberwunden
werden konnen.

Das ist zwar kein spezifisch reformatorisches Thema, doch wollte ich es
kurz streifen, weil es gerade an dieser Stelle heute mancherlei Unsicherheit
gibt.

Denker zwischen den Zeiten

Kommen wir zum SchluB. War Nikolaus nun ein Vorreformator? Ich moch-
te diese Frage mit einem deutlichen Nein beantworten, in das sich freilich ein
zaghaftes Ja einmischt.

In vielerlei Hinsicht war Nikolaus seiner Zeit, seinem Jahrhundert ver-
pflichtet. Denken wir an seine AblaBpredigten, an seine Pfriinden- und Vettern-
wirtschaft, an seine Auseinandersetzungen mit Herzog Sigismund. Wohl war es
erstaunlich, dafl Nikolaus als Bischof so héufig predigte und seine Predigten so
ernst nahm, daf er seine handschriftlichen Aufzeichnungen aufbewahrte. An-
dererseits mul} aber auch gesehen werden, daB die Art, wie er in ihnen die Hei-
lige Schrift auslegte, sehr seiner Zeit entsprach. Seine Predigten sind oftmals
einer allegorischen Schriftauslegung verpflichtet. Ein Beispiel aus der Weih-
nachtspredigt von 1444. Nikolaus predigt: ,, Die Hirten — das sind die denken-
den Krdfte der Seele —, die Sorge trugen um die Herde — das ist das naturhafte
Wesen der Seele, wie es etwa unsere Sinne sind —, wachen des Nachts; denn der
Verstand bewegt sich in der Nacht der Meinungen. ... Verkiindet wird also den
Hirten, das heifit: den Kriften des verstandesmdfiigen, diskursiven Denkens

43 Réhricht in: MFCG 9 (Anm. 41), S. 129.
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und den syllogistischen Denkbewegungen der Seele, daf$ das Denken oder der
Logos oder das Wort geboren ist, in dem alle Bewegung des Verstandes ihre
Ruhe findet. Dieses ist der Hirt der Hirten, und es weidet den Verstandesgeist
am wahren Leben. “** Konnen Sie sich vorstellen, daf3 Luther oder andere Re-
formatoren so gepredigt hdtten — ganz abgesehen von der philosophisch ge-
prdgten Sprache?

Aber Nikolaus weist auch iiber seine Zeit hinaus und war, wie ich im Un-
tertitel meines Nikolaus-Buches schreibe, ein ,,Denker zwischen Mittelalter
und Neuzeit“. Das gilt nicht nur fiir seine sonstige Theologie und Philosophie,
die hier nicht darzustellen war. Seine zahlreichen Gedanken um die Reform der
Kirche, sein Wirken als Bischof weisen ebenso wie zahlreiche Formulierungen
seiner Rechtfertigungslehre dahin, daf} er in der Reformationszeit als ,, testis
veritatis “, als Zeuge der Wahrheit angesehen werden konnte.

Wir diirfen Nikolaus nicht fiir die reformatorische Theologie vereinnah-
men, wir diirfen aber dankbar sein fiir manche Ansitze seines Denkens, die
auch in theologischer Sicht in Richtung Reformation weisen. Dal dartiber hin-
aus fiir die reformatorische Theologie viele seiner Gedanken wichtig sind und
wert, beachtet zu werden, darauf kann am SchluB nur noch hingewiesen wer-
den, ich denke etwa an seinen Grundgedanken der coincidentia oppositorum,
dem Zusammenfall der Gegensitze, ndmlich in Jesus Christus, dem menschge-
wordenen Gottessohn, unserem Erlaser. Ein reformatorischer Theologe des 20.
Jahrhunderts, Paul Tillich, hat — wie kein anderer — bekannt, Nikolaus sei sein
Lehrmeister, ,,der mich besonders beeinflufit hat“: ,, Die Einheit von Unendli-
chem und Endlichem wurde zum grundlegenden Prinzip meiner Lehre von der
religiosen Erfahrung “.*

Lassen Sie mich schlieen mit den beiden Schlufisitzen von De docta igno-
rantia: ,,So spricht die Wahrheit selbst durch Johannes: ‘Die Herrlichkeit, die
du mir gegeben hast, habe ich ihnen gegeben, damit sie eins seien, wie wir eins
sind, ich in ihnen und du in mir, auf daf sie vollkommen eins seien’; damit die
Kirche in ewiger Ruhe so vollkommen sei, daf3 sie vollkommener nicht sein
konnte, in unbenennbarer Umwandlung ins Licht der Herrlichkeit, dafs sie in
allem nur Gott erscheint. Auf sie streben wir triumphierend mit grofler Hingabe
zu und bitten Gottvater mit demiitigem Herzen, daf3 er sie uns durch seinen
Sohn, unsern Herrn Jesus Christus, und in thm durch den Heiligen Geist in sei-
ner unermeflichen Gerechtigkeit schenken wolle, auf daf3 wir ihn ewig kosten
mégen, der in Ewigkeit gebenedeit ist. “‘®

44 Sermo XLIII, n. 10, h XVII/2, Hamburg 1991, S. 180f; deutsche Ubersetzung von H. Schwaet-
zer in: Nikolaus von Kues, Predigten im Jahresverlauf, in Verb. mit K. Reinhardt eingeleitet
und iibers. von H. Schwaetzer, S. 6f.

45 P. Tillich, Der philosophische Hintergrund meiner Philosophie, in: GW XIII, S. 477488, bes.
S. 480f.

46 De docta ign. 11, c. 12, n. 262, S. 98/99.
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Risto Soramies:

Gebiert der Islam Terroristen?

Der finnische Autor war iiber 25 Jahre Tiirkenmissionar in Deutschland,
Bulgarien und der Tiirkei. Z. Zt. in Finnland wird er in Kiirze mit seiner
Familie nach Istanbul umziehen. Er wird dort vor allem die finnischen lu-
therischen Missionare betreuen und als Vertreter des Evangelisch-Iutheri-
schen Religionsinstitut Mannheim (ELRIM) am Bosporus wirken. Er pro-
moviert tiber das Christentumsbild der tiirkischen Sachliteratur und in den
Schulbiichern.

Die Ubersetzung des finnischen Artikels verdanken wir Pfarrer Dr. Martti
Vaahtoranta von ELRIM. J L

Gleich vorweg: Ein normaler Muslim wiire zutiefst traurig, wenn er erfah-
ren miifite, daB sein Sohn unter den Terroristen war, die mit den Flugzeugen ge-
gen das World Trade Center rasten. Auch Mohamed Atta kann sich nicht vor-
stellen, daf sein Sohn dabei gewesen sei, obwohl er wahrscheinlich, und zwar
selbst am Steuer sitzend, tausende Unschuldige mit sich in den Tod ri. Die
meisten Muslime wollen im Frieden leben. Ihren Kindern wiinschen sie eine
friedliche Welt.

Die Familie Atta gehort zu der obersten Schicht von Kairo. Der Vater ist ein
hochgeachteter Jurist, zwei Ttchter der Familie sind Universitiitsprofesso-
rinnen. Es war der Familie ein leichtes, den Jiingsten und den Namensvetter des
Vaters nach Hamburg zur Weiterbildung zu schicken. Die seit den 60er Jahren
in Mode gekommenen soziologischen Erkl4rungen, nach denen Terror aus der
Armut entsteht, konnen das Verhalten von Atta Jr. also nicht erkléren.

Daher miissen wir fragen, ob es vielleicht doch im Islam selbst etwas gibt,
was auch Terrorismus gebiert. Wir haben uns daran gewoéhnt, daB es unmora-
lisch ist, die Andersgldubigen zu kritisieren. Die Stimme der Kirche lautet oft;
..LaBt uns nett sein“ oder ,,Vor allem miissen wir die Schuld in uns selbst fin-
den®.

Es ist jedoch gefahrlich, die Augen nur aus lauter Nettigkeit zu schlieBen.
Die Wahrheit ist immer die beste Medizin. Also sollten wir folgende drei Fak-
toren als beklagenswerte Realititen wahrnehmen:

1. Der Glaube an die allseitige Uberlegenheit des Islams

Der Islam ist entstanden, um alle vorangegangenen religidsen Irrtiimer zu
korrigieren. Die Identitiit des Islams besteht darin, daB er besser, authentischer
und reiner ist als die verfélschten Religionen, das Judentum und das Christen-
tum, die vor ihm da waren.
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Der Islam hilt sich aber nicht nur fiir die beste Religion, sondern auch fiir
das beste Gesellschaftssystem. Dem muslimischen Glauben an die Reinheit,
Giite und den Vorrang des Islams in allem korrespondiert das Verstindnis vom
Westen“ und des Christentums als etwas Verfaultes, Unreinem und allseitig
Minderwertigem. Nach dem Koran sagt Gott von den Muslimen:

Ihr seid die beste Gemeinschaft, die je unter den Menschen hervorge-
bracht worden ist. Ihr gebietet das Rechte und verbietet das Verwerfliche und
glaubt an Gott. Wiirden die Leute des Buches [d.h. die Juden und die Christen]
glauben, es wiire besser fiir sie. Unter ihnen gibt es Gldubige, aber die meisten
von thnen sind Frevler® (3:110).

Die Muslime betrachten die Juden als hinterhiltige Feinde der Menschheit.
Die Christen werden in etwas positiverem Licht gesehen, aber auch sie sind ei-
nem schweren Irrtum verfallen und listern Gott durch ihren licherlichen Glau-
ben an Jesus als den Sohn Gottes. Dazu haben sie sich als macht- und blutgierig
besonders durch die Kreuzziige gegen die unschuldigen Muslime erwiesen.

..Du wirst sicher finden, daf3 unter den Menschen diejenigen, die den Gldu-
bigen am stirksten Feindschaft zeigen, die Juden und die Polytheisten sind.
Und du wirst sicher finden, daf} unter ihnen diejenigen, die den Gliubigen in
Liebe am niichsten stehen, die sind, welche sagen: , Wir sind Christen‘“ (5:82).

., O, ihr Leute, des Buches [hier die Christen], iibertreibt nicht in eurer Re-
ligion ... Und sagt nicht: Drei. Hort auf, das ist besser fiir euch. Gott ist doch
ein einziger Gott. Preis sei Ihm, und erhaben ist ER dariiber, daf3 Er ein Kind
habe“ (4:171).

2. Das Verhiéltnis des Islams zur Macht

Der Islam versteht das Verhaltnis zwischen der Religion und der Gesell-
schaft anders als wir in unserer abendlindischen, vom Christentum tief beein-
fluBten Kultur. Wihrend wir es fiir selbstverstindlich halten, daf} ,,mein Reich
nicht von dieser Welt ist“, ist es den Muslimen ebenso selbstverstindlich, dal
nur ein Staat, der den Islam, d.h. die einzige Wahrheit, befordert, ein legitimer
Staat ist. Mohammed war in der Tat nicht nur ein Prophet, sondern auch ein Po-
litiker und ein Feldherr.

Schon ein kurzes Gedankenspiel iiber Jesus und die Apostel in diesen Rol-
len zeigt uns, wie tief die Kluft in dieser Hinsicht zwischen dem Christentum
und dem Islam ist. Diese Vorstellung ist uns unmoglich! Im Islam dagegen
mufite der Prophet siegreich sein: Gott kann keine Niederlage erleiden.

Wenn die Religion auch als ein politisches System verstanden wird, ent-
steht daraus leicht eine Ideologie: ,,.Der Islam ist die Antwort auf alle Probleme
der Welt!“ Wenn nur der Islam iiberall in Kraft gesetzt wird, bringt er auch den
Frieden und den Wohlstand mit sich — aber auch erst dann und ausschlielich.
Der leitende deutsche Muslim Ahmad von Denfer sagt denn auch, daf, weil ,Is-
lam* | Frieden mit Gott* bedeute, kein Frieden mit den Feinden Gottes gemacht
werden konne.
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Wenn diese zwei Faktoren, der Glaube an die Uberlegenheit des Islam und
sein Verhéiltnis zur Macht, sich in der iibrigen Welt begegnen, entsteht im Welt-
bild der Muslime ein tiefer Widerspruch: Die Muslime sollten die beste Ge-
meinschaft auf der Welt bilden, und der Islam sollte das tiberlegene gesell-
schaftliche System sein. In der Wahrheit sind aber die Ungliubigen die Star-
ken, und der ,christliche* Westen fiihrt die Welt und hat die Muslime
unterworfen. Millionen von Muslimen miissen nach Europa auswandern, um
Arbeit und Wohlstand dort zu finden, obwohl es eigentlich die abendlzindischen
Europier sein sollten, die ihr Gliick in der islamischen Welt suchen.

3. Die Verschworungstheorien

Weil der Grund zum realen, erfahrenen bdsen Zustand der Dinge nicht der
Islam oder die Muslime sein kénnen, mufB die Erklirung anderswo, und zwar
auBerhalb des Islams gefunden werden. Sie ist auch parat: die gemeinsame
Verschworung aller nicht-islamischen Michte gegen den Islam.

Die islamische Welt lebt inmitten von Verschworungstheorien — so auch
Mohamed Atta. Er glaubt, daB der Geheimdienst von Israel, Mossad, seinen
Sohn gekidnappt und, hinter seiner Identitit getarnt, das Attentat in New York
begangen hat, um dadurch den Ruf der Muslime in Amerika zu schiidigen.

Ein beachtlicher Teil der religiosen Literatur, welche die Muslime lesen,
behandelt irgendwelche Verschwirungen. Osama bin Laden spricht — das ist
typisch — von den , kreuzziiglerisch-zionistischen® Kriiften. Manchmal kennen
diese Spekulationen keine Grenzen: Man spricht iiber eine gemeinsame Front
gegen den Islam, zu der unter der Leitung des Papstes die Protestanten, Katho-
liken, Kommunisten, Juden, Freimaurer und die Zeugen Jehovas gehéren!

Uber diese Theorien werden Hunderte von Biichern geschrieben. Man
spricht iiber sie, man glaubt an sie, doch keiner kritisiert sie. Die Medien
schweigen, die Universititen, die kritische Literatur und die Geistlichen
schweigen oder bekriftigen sogar diese Theorien.

Dazu kommt noch die Lehre vom ,,Heiligen Krieg*, Dschihad. In den mus-
limischen Gedanken und Schriften versteht man darunter vor allem einen Krieg
mit Waffen; uns wird er aber wesentlich als ein innerer Kampf vorgestellt. Wer
im Dschihad stirbt, ist mehr als ein Held: Er ist Shahid, ein Mirtyrer, der sofort
nach dem Tod die Freuden des Paradieses mit seinen Huri-Jungfrauen ge-
nieBen darf,

Im Weltbild vieler Muslime befindet sich die unschuldige muslimische Ge-
meinschaft mitten in einer unmoralischen, blutgierigen und gottlosen Ver-
schworung. Um den edlen Islam und letztendlich die ganze Welt zu erretten,
sollen die Muslime diese Kriifte des Bosen vernichten. Die Islamisten, die so
denken, sind zwar eine klare Minderheit unter den friedlichen Muslimen.
Trotzdem gibt es sie; und es sind viele.
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Von Biichern

Christian Herrmann/Eberhard Hahn (Hg.), Festhalten am Bekennt-
nis der Hoffnung, Festgabe fiir Professor Dr. Reinhard Slenczka zum 70.
Geburtstag, Martin-Luther-Verlag, Erlangen 2001, ISBN 3-87513-126-6,
3758,

Mit dem aus Hebr. 10,23 entnommenen Buchtitel gratulieren vor allem ehe-
malige Schiiler ihrem verehrten Lehrer Professor Dr. Reinhard Slenczka
(1968-69 Bern, 196981 Heidelberg, 1981-98 Erlangen und seither Rektor der
Lutherakademie in Riga) zum 70. Geburtstag. Uber diese Festgabe mit 22 Ein-
zelartikel diirfte sich der Jubilar besonders gefreut haben.

Der Autorenkreis, so die Herausgeber im Vorwort, 146t ,,6kumenische Brei-
te erkennen, ohne doch in den anderswo iiblich gewordenen 6kumenischen Re-
duktionismus und Relativismus zu verfallen ... Das gilt fiir die Vertreter evan-
gelischer Landeskirchen unterschiedlicher konfessioneller Provenienz ...
ebenso wie fiir die Altlutheraner von der SELK (T. Junker, G. Martens, A.
Wenz; JJ), den Autor der Freien evangelischen Gemeinde, den romischen Ka-
tholiken (Br. Augustinus Reinhard Sander, OSB; JJ) und den ruménisch-ortho-
doxen Theologen“ (S. 10).

Gewil hitte jeder einzelne Artikel eine Wiirdigung verdient — gerade dann,
wenn auch Kritisches dazu vermerkt werden miifite. Jedoch ist eine solche al-
len Autoren gegentiber gerechtwerdende Aufgabe im Rahmen dieser Rezensi-
on nicht zu leisten. Immerhin erscheint mir wenigstens die Wiedergabe des In-
haltsverzeichnisses dazu hilfreich, damit der Leser entscheiden kann, ob die
von den Autoren behandelten Themen nicht doch zum Kauf des Buches reizen:

J. Eber, Die Heilige Schrift bei Christoph Ernst Luthardt

S. Felber, Zur Autoritiit des Alten Testaments

E. Hahn, Darf man heute noch dogmatisch sein? Zur Bedeutung von Dogma
und Dogmatik in der Gegenwart

M. Niichtern, Apologetik in 6ffentlicher Verantwortung

T. Junker, ,,Dem Volk aufs Maul schauen®, Kritische Anmerkungen zur Re-
zeption eines Lutherzitats

M. Plathow, Lehren und Lehre im Leben der Gemeinde

Augustinus R. Sander, ,,... haben wir im durch die Christliche offentliche Or-
dination... das predigtambt ... im namen Christi befholen*, Theologische
Anmerkungen zu einem Ordinationszeugnis des 16. Jahrhunderts

C. Schrodt, ,,Betet im Geist!“, Vorlidufige Bemerkungen iiber ein vernachlis-
sigtes Thema

S. Arai, Mann und Frau in Genesis 2—3

G. Martens, ,,Ein uberaus grosser unterschiedt, Der Kampf des Andreas
Osiander gegen die Praxis der allgemeinen Absolution in Niirnberg
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C. Schwambach, ,,Suche dich nur in Christus®, Luthers ,,Ein Sermon von der
Bereitung zum Sterben* als Herausforderung fiir die christliche Verkiindi-
gung und Seelsorge

R. Hempelmann, Die Kirche als Sakrament

T. Hering, Die missionarische Herausforderung in Ostdeutschland, Anfragen
an ,,Kirche mit Hoffnung* und die neue ,,Ordnung des kirchlichen Lebens
der Evangelischen Kirche der Union*

A. Hermann, Aufbruch und Beharrung der Lutherischen Kirche Litauens in
den Wendejahren 1985-1995

V. Mehedintu, Die Einheit der Kirche aus orthodoxer Sicht

P. B. Rothen, Die geistige Lage der Schweiz im Spiegel der ,,Expo.01*, Kul-
tur- und kirchenkritische Uberlegungen aus AnlaB des kirchlichen Engage-
ments im Hinblick auf eine schweizerische Landesausstellung

H. J. Ruppert, Die neue Weltreligion? Zum schwierigen Dialog mit der Eso-
terik

C. Herrmann, Dem Gewissen predigen, Gedanken zur Gewissensbildung am
Beispiel des Hofpredigers Gregor Strigenitz

K. Lehmkiihler, Evangelische Ethik und Einwohnung Christi

A. Wenz, Abtreibung und Zweireichelehre

T. EiBler, Der Geist der Welt und der Geist aus Gott, Predigt iiber I. Korinther
2,12-16

R. Maier, Gott nimmt die Siinde ernst, Predigt iiber II. Korinther 5,19-21
Das Buch wird abgeschlossen mit einer Teilbibliographie der Veroffentli-

chungen Slenczkas vom Dezember 1995 — Juni 2000 (bis dahin war sie er-

schienen in der Festschrift zum 65. Geburtstag) und fast 6 Seiten mit Bildern
und Kurzbiographien der Autoren. Ich denke, daR der Jubilar sich dariiber
freuen kann, wie seine ehemaligen Schiiler hier theologisch gearbeitet haben
und sicher auch weiterhin noch arbeiten werden.

Johannes Junker

Armin-Ernst Buchrucker, Aufstand gegen Autoritiit und Tradition.
Die Studentenbewegung von 1968 als Kulturrevolution und ihre Auswir-
kungen, Gr. Oesingen 2000, ISBN 3-86147-211-2, 108 S.

Die ,,68er* und ihre Auswirkungen sind Thema aktueller Diskussionen.
Politiker miissen sich ,,verantworten®. Insofern trifft das kleine Biichlein von
Professor Buchrucker den ,,Puls der Zeit“. Aber dieses Biichlein will noch
mehr. Es ist von dem Ziel beseelt, die wahren Auswirkungen dieser ,,Kultur-
revolution® aufzuzeigen, die uns heute schon zu selbstverstindlich geworden
sind. Buchrucker schildert, wie sich in allen gesellschaftlichen Bereichen, in
Staat, Ehe, Familie und Christentum, diese Jahre durchgesetzt haben. Absicht
der ,kritischen Theorie* eines Marcuse, Fromm, Horkheimer, Adorno und
Habermas war die ,,Herausfiihrung des Menschen aus der Entfremdung durch
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manipulierten Konsum®, aber auch das Ziel einer Gesellschaft ohne Gott, ohne
Moral, ohne Unterscheidung, ohne Gewissen. Der Mensch selbst — nicht nur
sein Denken — sollte dabei verindert werden. Gewalt erschien dabei mehr oder
weniger ,,legitim*. Buchrucker zeigt auf, wie sich diese Maximen dann auch
bald in der Gesellschaft niederschlugen, gerade in der Padagogik, in der
Kirche, besonders aber im kirchlichen Feminismus. Am Ende steht die Er-
kenntnis; ,,Die 68er sind zielstrebig oder weniger ... an verschiedenen Stellen
im politischen, kommunalen, kirchlichen, sozialen, kulturellen ... Bereich ge-
landet* (S. 101). Die Frage stellt sich fiir Buchrucker, wie sich der Biirger dazu
verhalten soll. Hier kann es nicht nur um Ratlosigkeit gehen. Hier herrschte vor
allem pure Gedankenlosigkeit und Unwissenheit. Buchrucker warnt vor bei-
dem. Man diirfe spéiter nicht wieder sagen, man héitte von nichts gewuf3t. — Die
Fronten in diesem Biichlein sind klar und miissen es wohl auch sein und blei-
ben. Erschreckend ist das Gewaltpotential dieser Jahre und die Systematik die-
ser ,,Bewegung®. Es ist zudem ein sehr aktuelles Werk. Zugleich wird hier ein
Thema kritisch angeschnitten, das bisher nur als ,,geschichtliche Tatsache™ be-
trachtet, aber zu wenig theologisch beleuchtet wurde. Ob dies Absicht war?
Buchruckers Biichlein kann hier zum Nachdenken anregen.

Thomas Junker

Rolf Krenzer, Geschichten vom Teilen, CD ca. 60 min, Kontakte
Musikverlag, Lippstadt 2000, ISBN 3-89617-102-X.

Mit der CD ,,Geschichten vom Teilen* setzt der Kontakte Musikverlag sei-
ne Reihe , Horgeschichten® fort. Rolf Krenzer liest insgesamt 10 Geschichten
verschiedener Priigung und spannt dabei den Bogen vom Teilen im Alltag der
Kinder bis hin zum Teilen in anderen Lindern. Umrahmt werden diese Ge-
schichten von zwei Liedern, die ebenfalls das Teilen zum Inhalt haben.

Den Reigen der Geschichten ertffnet eine >Zusammenschau< der ver-
schiedenen Speisungswunder aus dem Neuen Testament. Eine Legende aus
dem alten RuBland schlieBt sich an: Ein hartherziger Bauer — so der Inhalt —
lernt das Teilen. Dann folgen drei Geschichten aus dem kindlichen Alltag. Hier
geht es um Teilen im Kindergarten und in der Familie sowie um eine Geburts-
tagseinladung. Die Geschichte ,,Ein Sonntag mit Papa“ gibt Einblick in den
Alltag von Scheidungskindern. Ein Junge mufl nun seinen Vater mit dessen
neuer Freundin teilen. Das Teilen von Licht und Wirme thematisiert die Erzéh-
lung ,,Da wird‘s im Hiuschen hell®. Eine Familie von deutschen Spidtaussied-
lern aus RuBland findet iiber ihre Gastfreundschaft Kontakt zu ihren deutschen
Nachbarn. Zwei weitere Geschichten geben Einblick in die oft verzweifelte Si-
tuation von hungernden Kindern in Afrika und Lateinamerika. In der letzten
Geschichte wird der Horer dann noch einmal nach RuBland entfiihrt. Rolf
Krenzer erzihlt von der ,,alten Babuschka®, die gemeinsam mit ihrem Enkel
die Osterfreude durch St. Petersburg tréigt.



62 Von Biichern

Nicht alle Geschichten erscheinen hier zum ersten Mal. Zumindest zwei
wurden in anderer Zusammenstellung schon einmal verdffentlicht.

Alle Geschichten aber sind gut erzihlt und sehr gut musikalisch untermalt.
Dies trifft insbesondere auf die Erzahlung ,,Von der alten Babuschka...“ zu, die
Reinhard Horn mit dem Choral ,,Christ ist erstanden’ unterlegt hat. So wird,
nicht nur durch die Erzéhlung, echte Osterfreude transportiert. Auch die beiden
Lieder sind gut gelungen und laden zum Mitsingen ein.

Allerdings sind nicht alle Geschichten fiir Kinder ab 3 Jahren — wie auf dem
Cover vermerkt — geeignet, da sie iiber den Horizont eines Kindergartenkindes
teilweise weit hinausgehen. Man wird hier sehr gut auswihlen miissen. Die
beiden Geschichten iiber hungernde Kinder in Afrika und Lateinamerika soll-
ten nur bei dlteren Kindern zum Einsatz kommen und auch nur dann, wenn man
im AnschluB daran Losungswege erarbeitet, wie solchen Kindern geholfen
werden konnte. Keinesfalls aber darf man die Kinder damit alleine lassen, da
beide Geschichten sehr ernst und sogar traurig stimmen.

Fraglich ist auch, ob die Speisungswunder Jesu in eine Reihe mit Geschich-
ten vom Teilen gehoren oder ob damit nicht einer Verflachung Vorschub gelei-
stet wird. Denn hier geht es doch nicht in erster Linie um menschliches Teilen,
sondern um Christus als den Herrn, der die Menschen an Seele und Leib séttigt.
Davon aber einmal abgesehen bieten die ,,Geschichten vom Teilen* eine gelun-
gene und interessante Zusammenstellung, die sich gut fiir die Arbeit in der
Grundschule und verschiedensten Kindergruppen nutzen lassen.

Hilke Junker

Wilhelm Schmidt, Der brennende Dornbusch. Eine Darlegung des
Evangeliums nach Johannes. KONTEXTE: Neue Beitrdge zur Histori-
schen und Systematischen Theologie. Herausgegeben von Johannes Wir-
sching, Band 27. Peter Lang, Frankfurt am Main; Berlin etc. 2000, ISBN
3-631-33634-9, 1367 S.

Um es sogleich zu sagen: Diese Darlegung des Evangeliums nach Johannes
ist ein Kommentar zu diesem Evangelium, der die ungeteilte Aufmerksamkeit
seiner Leser verdient.

Frucht jahrzehntelanger Arbeit hilt in den Hénden, wer nach diesem Buch
greift, wie der Verfasser im Vorwort anmerkt (S. 5). Es handelt sich um einen
dogmatischen Kommentar, nicht um einen im iiblichen Sinn exegetischen.
Zwar wird auch hier das Evangelium fortlaufend erlidutert und nichts {iber-
sprungen. Aber, wie Johannes Wirsching als Herausgeber der Reihe KONTEX-
TE, in die der Kommentar als 27. Band aufgenommen worden ist, feststellt, er-
fahrt man hier weniger iiber das Evangelium als vielmehr aus ithm (S. 7). Der
Verfasser erkennt ndmlich im Johannesevangelium ein ,,Poem®, also ein dich-
terisches Gesamtwerk. Das Ganze liegt daher bereits vor allen seinen Teilen im
Sinn des Evangelisten, und in den einzelnen Stiicken kommt auch immer wie-
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der dieses Ganze zu Wort. Nichts kann man daher, ohne des Ganzen ansichtig
zu werden, recht auffassen. Das aber ergibt sich nicht etwa aus der gewéhlten
Verfahrensweise, die man synthetisch nennen konnte; sondern es verdankt sich
dem Werk dieses Evangeliums selbst, das anders nicht vor das Auge des Lesers
kommen kann.

Darin wird der Ausleger dessen inne, worum es dem Evangelisten geht: Ort
und Stunde der erziihlten Begebenheiten, jeweils deutlich genannt, lassen, mit
dem Apostel Paulus gesagt, ,.die Klarheit Gottes im Angesicht Jesu Christi*
durchscheinen (2. Kor. 4,6). Diese Erleuchtung, dieser Glaube, so 146t es der
Evangelist seine Leser wissen, ist es, dem all sein Reden und Schreiben dient
(20,31). Bestiindig scheint die ,,Herrlichkeit des eingeborenen Sohnes vom Va-
ter* in Ort und Stunde durch das Erdenleben Jesu Christi hindurch. Diese Ge-
schichte ist ,,Heilsgeschichte®, ja, deren Erfiillung (1,14).

Und so legt es sich dem Ausleger Schmidt nahe, das Evangelium in Analo-
gie zu einem Drama zu erfassen. Akte, Stiicke und Szenen gliedern diesen Be-
richt vom irdischen Leben des eingeborenen Sohnes Gottes. Der Leser — oder
Horer! — wird so in das Geschehen mit hineingenommen, in welchem die Ge-
schichte des Heils zu ihrer Hohe und Fiille kommt; es ist niemals ,,vergangen®,
es bleibt gleichsam Gegenwart. Sieht man auf die Gestalt dieses Berichtes,
wird man gewahr, wie Reden und Dialoge dem Gesetz des Gedankenreimes,
also dem Parallelismus membrorum, folgen und dadurch schon erkennen las-
sen, daB dieses Geschehen mit Hilfe des Alten Testaments aufgefaBt werden
kann. In diese Richtung weisen auch die Beobachtungen, welche die ,,ungrie-
chische* Ausdrucksweise als Anlehnung an die Eigentiimlichkeit des Hebrii-
schen sehen lehren. Wie das Alte Testament, gewil} selten in Zitaten, aber stin-
dig so, wie eben gesagt, gegenwirtig bleibt, so auch Fest und Festfeier des Ju-
dentums zur Zeit Jesu und der Apostel. Lesungen und Liturgie dieser Feste
erhellen und deuten das Geschehen. Es zeigt sich als geradezu ,.gottesdienstli-
ches* Geschehen. Und so gilt in der Tat, was Luther gelegentlich gesagt hat:
Dieser Evangelist rede einféltig und schlicht. Aber ,.ein jegliches Wort gilt ei-
nen Zentner. Fiir die Vernunft sind es wohl recht schléfrige Worte, aber wenn
sie einer sorgsam erwigt, dann gelten sie ...“ (WATr 1,339, Nr. 699). Wen wun-
dert es, daB dies ,,rechte einige Hauptevangelium* nicht auszuschépfen ist? Der
systematisch-theologische Kommentar des Verfassers stellt also nicht eine Er-
orterung dogmatischer Lehrstiicke dar. Aber er ist dadurch wirklich ,.dogma-
tisch*, daB er im Ton des Riihmens und des Lobens abgefaBt ist. Der Leser wird
sich fragen: Ist das iiberhaupt anders moglich? Es mufl wohl so sein.

Der Blick auf den Aufbau des Kommentars und auf einige ausgewéhlte Ein-
zelheiten mag verdeutlichen, was gesagt ist.

Joh. 1,1 — 18 gilt in der Auslegung allgemein als Prolog des Evangeliums.
Schmidt legt den Finger darauf, daf} dieser Wortlaut nur auf dem Hintergrund
des AT angemessen verstanden werden kann. Das gilt vom Leitwort ,Jogos®,
welches auf ,,dabar zuriickweist, nicht philosophisch, sondern biblisch gedeu-
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tet werden mufl. Ebenso muf man ,.sarx‘ im Sinn des AT auffassen und darf fiir
Joh. 1,14 daran erinnern, daB die hebriischen Buchstaben des Wortes ,basar®
auch diejenigen des Evangelienwortes ,,bisser sind (!). ,,Gnade und Wahrheit*
wird jeder Leser mit der Gottesbezeichnung im AT zusammendenken (2. Mose
34,6). ,,In dem, was gemacht ist, war es das Leben®, ist als hebriisch gedacht
(casus pendens) ebenso zu erkennen wie die Wortstellung in Vers 5. Im Prolog
klingt also in der Sache und in der Ausdrucksweise an, was im ganzen Evange-
lium entfaltet wird (S. 19 — 37).

Dem Prolog folgt das ,,Vorspiel“ (1,19 — 51). Hier wird die Frage aller Fra-
gen erhoben und mit dem Hinweis auf das Gotteslamm, das die Siinde der Welt
trigt, so beantwortet, dafl aus der Frage: Wer bist du? fiir einige Menschen die
Nachfolge dessen wird, der der wahre Israel ist (S. 39 — 55).

Der erste Hauptteil des Evangeliums umfaft bei Schmidt die Kapitel 2 — 10.
Er triigt die Uberschrift: Die Heimsuchung. In vier Akten bictet sich der Inhalt
dar: Im 1. Akt findet man den Aufgang des Himmelreichs iiber der Erde, wie
der Verfasser deutet (Kap. 2 — 4). Die Offenbarung der Herrlichkeit Jesu in
Kana nimmt den Leser itiber das Gespriich Jesu mit Nikodemus mit bis zum
zweiten Zeichen, der Heilung des Konigischen. Schmidt erkennt dabei einen
jeweils gleichlaufenden erzéhlerischen Aufbau der Zeichen im Evangelium:
Zuerst wird man {iber die Lage ins Bild gesetzt (Disposition); dann folgt eine
Verzogerung des Gangs der Dinge (Frage; Einspruch); dem schlieBt sich das
Beharren der Bittsteller an; dann erst erfolgt das Wunder; die Darstellung endet
mit einer Doxologie (S. 138 f). Bereits die zweite Stufe, also die Verzogerung,
hebt den einmaligen Vorgang ins bleibend Giiltige und l:iBt so das Geschehen
als ein ,,Zeichen* erkennen: etwas bleibend Unabgegoltenes.

Im 2. Akt schlieBt sich ,.die Ubersetzung ins Drama*“ an (Kap. 5 — 6). Uber-
setzt wird der Aufgang des Himmelreichs, der im 1. Akt jeweils zum Glauben
fiihrte, in das Drama, das den Weg zum Kreuz zeichnet. Nicht als ob nun eine
Wende zum Bosen eintrite, vielmehr ist genau dies der Weg, auf dem das Heil
fiir alle gewonnen wird (S. 148f). Bei jedem neuen Zeichen wird nun der Wi-
derspruch gegen Jesus gefihrlicher, das Geheimnis des Heils fortlaufend driin-
gender. Mit dem ,,Fest der Juden®, das nicht niiher bezeichnet wird, beginnt al-
les dies. Das Sabbatgebot wird iibertreten, wie die Gesetzeskundigen Jesus vor-
halten. Sie, die Gegner Jesu, kommen nun immer wieder zu Wort; der Dialog
gewinnt an Gewicht.

Das 6. Kapitel, das von der Entscheidung in Galilida berichtet, steht bei
Schmidt unter dem Stichwort: Eucharistie. Tiefe und Hohe des Geheimnisses
des Himmelreiches sind hier zugleich gefaBt. Im Kénigsbrot der Selbsthingabe
Jesu liegt das Leben der Welt geborgen. Doch viele wenden sich ab, die ihm
bisher nachfolgten; und unter den Zwéolfen ist der eine, der ihn verraten wird.

Der 3. Akt fiihrt sodann auf das Laubhiittenfest in Jerusalem und zum Tage
der Gesetzesfreude (Kap. 7 u. 8). Geht es zuerst um Heil und Tod des Heils-
bringers (Kap. 7), so danach um Wasser und Licht (Kap. 8). Nun tritt die Be-
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horde mit auf; man will Jesus verhaften. Und man priift sein Gesetzesverstind-
nis am Fall der untreuen Braut (8,2 — 11). Tag und Ort der Begebenheit lassen
erkennen: Gottes Gesetz wird nicht aufgehoben durch Jesu Tun; vielmehr gilt:
Er erfiillt es dadurch, daBl er Barmherzigkeit iibt am Tage der Gesetzesfreude,
und daB er das tut als der Richter aller Welt, dem Gott Verdammen und Retten
in die Hand gegeben hat (Vgl. 5,21 — 23). So ist er das Licht der Welt (8,12).
Dies Licht ist nicht die Torah, wie die Juden meinen, sondern allein der, der sie
so erfiillt. Und sofort wird die Feindschaft der Fiihrer des Volkes bis zum Ver-
such der Steinigung verhértet.

Im 4. Akt wird der Leser auf das Tempelweihfest mitgenommen: Das Zei-
chen der Heilung des Blindgeborenen, wiederum mit Sabbatbruch in den Au-
gen der Gesetzeslehrer verbunden, macht Gegnerschaft und Glauben an den
Heiland stufenweise offenkundig (Kap. 9). Ihm folgt die Hirtenrede im 10. Ka-
pitel, in welcher das neue Israel aus dem alten heraus zusammengerufen wird:
Wer die Stimme des guten Hirten hort und ihm folgt, der gehort zu seinem
Volk. Wieder schliefit das AT den Zusammenhang auf: Gott selbst macht sich
auf, seine Herde zu sammeln und seinem Volk das Leben und volle Geniige zu
schenken (vgl. Hes. 34). Noch einmal heifit es abschlieBend, daB viele an ihn
glaubten (10,42). Mit dieser Bemerkung schlieit der Evangelist den ersten
Hauptteil seines Evangeliums.

Kapitel 11 nennt der Verfasser ,,Mittelbild*, es ist durch das siebte Zeichen
gestellt. Dieses Zeichen wird bereits durch die Linge der einzelnen Teile her-
ausgehoben. Uniibersehbar, so meint Schmidt, laufen hier die beiden Haupttei-
le zusammen: Tod und Auferstehung werden zugleich thematisiert, und das
weist voraus auf Ostern, das ,,Ostern der Juden* und das ,,Ostern der Christen®.

Der zweite Hauptteil tréigt die Uberschrift: Der sakramentale Vollzug der
Heilsbotschaft oder: die Heimholung der Welt, und umfaBt die Kapitel 12 — 20
des Evangeliums. In vier Akten sieht der Verfasser dieses Thema entfaltet.

Der 1. Akt zeichnet den Weg hinauf nach Jerusalem: Von der Einfithrung in
Joh. 11,55 — 57 fiihren die Szenen iiber Bethanien und den Einzug in die Stadt
in den Vorhof der Heiden. Die letzte Szene schildert das Mysterium des Un-
glaubens (12,37 — 43) und das des Glaubens (12,44 — 50).

Der 2. Akt umfaBt den gréBten Raum im Gesamtwerk, nidmlich die Kapitel
13— 17. Er triigt die Uberschrift: Das Kénigsmahl auf dem Zion. Diese Kapitel
gehoren als szenische Einheit von Ort und Stunde zusammen, sie bilden eine
Handlungs- und Sinneinheit, alles dient dem Thema des Ganzen, und es bleibt
die Kapitel hindurch bei denselben Beteiligten. Das Thema aber ist die bleiben-
de Gegenwirtigkeit des Abwesenden und damit die Zuriistung seiner Gesand-
ten fiir ihren Dienst in der Welt (S. 606f). Dies aber wiederum hat seinen Ort
beim Ubergang des Einen zum Vater und zwar am Fest der Verschonung Israels
in Agypten (Passa). Jesus Christus sammelt die Seinen um sich zum
Konigsmahl auf dem Zion, in welchem Sinn und Ziel der Heilsgeschichte voll-
zogen wird (S. 608 — 611).
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Nicht méglich ist es, in einer Rezension die weit ausladende Erlduterung
dieser Kapitel durch den Verfasser auch nur in Stichworten angemessen aufzu-
zeichnen. Schmidt bringt eine Fiille von Hinweisen und Assoziationen zum AT
und zur Geschichte des Judentums und seiner Frommigkeit durch die Jahrhun-
derte hin zur Geltung. Er bietet meditative Abschnitte und bis in Einzelheiten
historische Informationen, so daB dem schlichten Leser der Uberblick verlo-
rengeht. Aber er wird doch von der Stringenz der Sache gehalten, und es kann
ihm schon der Atem stocken, was sich dabei auftut fiir ein griindliches Ver-
stiindnis des Wortlauts, den man besser auf den Knieen bedenkt als auf dem
Stuhl am Schreibtisch. Kurz: Hier kommt der Kommentar auf seine Hohe.

Der 3. Akt stellt das Leiden unseres Herrn dar oder ,,das Ostern der Juden
(Kap. 18 u. 19). Der 4. Akt stellt dem dann das ,,Ostern der Christen gegen-
tiber (Kap. 20).

In vier Stiicken geht es im 3. Akt um die ,,Gestellung* des Einen in die
Hand seiner Héscher; um die Verhandlung vor dem Hohenpriester; um die Be-
gegnung mit der Weltmacht, die Pilatus reprisentiert; endlich um Jesu Kreuz
und Tod. Diese Stiicke sind in sich wieder in Szenen gegliedert. Die Verhand-
lung vor Pilatus lduft in sieben Szenen ab, bezeichnet jeweils durch einen Orts-
wechsel. Die Szenen davor und danach konnen auch jeweils in der Siebenzahl
erfafft werden: Ein Blick in die Komposition des Evangelisten, der sich als
Dichter von erstem Rang auch dadurch erweist. Inhaltlich gesehen, wird Jesu
Passion zugleich gedeutet: Eindrucksvoll Jesus gegeniiber ,,der Schar der
Machtlosen® vor dem Garten (18,4 — 9); knapp die ,,Verweisung der Macht*
(18,10f); dann weiter der ,,Unangreifbare im Verhér vor Hannas (18,19 — 24).
Was dann vor dem Romer an den Tag kommt: daf} die Judéder Jesus aus Israel
ausstofen: er soll Passa nicht feiern (18,28 — 32); wie alles hineilt zu der das
Ganze thematisierenden Vorstellung des Gemarterten: ecce homo (19,4 — 7)
und wie es um die Macht geht, Jesus freizulassen oder zu kreuzigen (19,8 — 12)
und endlich der Umgetriebene sich bestimmen 14Bt, Jesus dem Willen der Men-
ge preiszugeben: alles das macht deutlich, wie Christus ,,auch in der grofiten
Niedrigkeit verherrlicht worden ist. Endlich sieben Szenen auch um das
Kreuz: Die fiinfte die wichtigste mit ihrem ,,Es ist vollbracht* (19,28 — 30).

Das ,,Ostern der Juden ein Ostern ohne den Einen, in Kraft dessen doch
Verschonen geschehen ist und noch geschieht bis zum letzten Gericht — Vollzug
des Heils fiir alle Welt.

Das ,,Ostern der Christen® bringt im 4. Akt die durch die Auferweckung des
Gekreuzigten erdffnete Neue Zeit und Welt. Der erste Tag dieser Zeit, nach
Morgen und Abend unterteilt, macht den Leser zum Zeugen dafiir, wie der Herr
die Seinen findet, wie er sie bevollmichtigt und sie ihn als ihren Gott und Herrn
erkennen und anbeten. Das ist der Herrentag, der Sonntag, der erste Tag der
Woche als deren begriindend groBter.

Das 21. Kapitel gleicht einem ,,Nachspiel®, wie der Verfasser es iiber-
schreibt. Das ist der Apostel Geschichte oder: die ecclesia amoris (S. 1307). Im
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Mittelpunkt stehen hier das Hirtenamt, an Petrus versinnbildlicht, und die Zeu-
gen, die sie alle sind, auch Blutzeugen.

Es diirfte niemanden wundern: Dieser Kommentar 148t sich nicht leicht le-
sen. Sprache und Stil des Verfassers sind ungewohnt, zuweilen befremdlich. Er
scheut nicht davor zuriick, auch neue Worter zu bilden, z.B. ,iiberherkom-
men®, liebt Wendungen wie ,,... mit bebendem Wort spricht die Schrift ... (S.
956). Verstiindlich bleibt seine Sprache durchaus; es scheint die Botschaft zu
sein, die zu Wort kommen soll und solche Worter fast notig macht, namlich un-
abgegriffene, eben neue.

Auch der Druck kommt ungewohnt daher: Deutlich werden Gedankenrei-
me als Gedicht auch stichisch geboten, an Platz also nicht gespart, um das Ver-
stindnis zu fordern. GroBbuchstaben fiir IHN, ER, ICH BIN usw. machen un-
iibersehbar, wo das Gewicht der Aussage liegt. Auch dadurch wird das Verste-
hen gefordert.

Kurz: Man muB sich gewohnen, in diesem Buch zu lesen. Dann aber macht
es vielleicht Freude, es so in die Hand zu bekommen.

In der Geschichte der Auslegung des Evangeliums nach Johannes begegnen
Arbeiten, die im Ansatz bzw. an dieser oder jener Stelle dhnlich sehen und ver-
stehen lehren. Eine iltere Arbeit ist die von Walter Grundmann aus dem Jahr
1961: ,,Zeugnis und Gestalt des Johannesevangeliums. Eine Studie zur denke-
rischen und gestalterischen Leistung des vierten Evangelisten®, erschienen im
Calwer Verlag Stuttgart. Und in letzter Zeit hat Ulrich Wilckens im 4. Band des
NTD ,,Das Evangelium nach Johannes®, Vandenhoeck & Ruprecht, Gottingen,
1998 wieder darauf aufmerksam gemacht, in wie hohem MaBe dieses Evange-
lium aus dem AT zu verstehen ist. In der sog. Religionsgeschichtlichen Schule
war dies iibersehen worden; man setzte auf eine Erklirung aus der Nihe zu ei-
ner Frithform der spitantiken Gnosis.

Doch Schmidts Darlegung des Evangeliums nach Johannes ist ein Werk sui
generis. Wirsching hat gewiBl Recht, wenn er sagt, diese Kommentierung neh-
me eine Auslegung auf, die in der Monchstheologie des Mittelalters begonnen
worden sei und in Luthers Auslegung dieses Evangeliums bis heute wirke,
wenn auch bislang eher verdeckt durch die grofie Zahl sonstiger exegetischer
Werke (S. 9). Schmidts Kommentar hilft dem Prediger heute zu einer Christus-
verkiindigung im Ton des Lobens und des Riihmens. Und das ist viel: dem Got-
tesdienst angemessen.

Hartmut Giinther
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Hans-Christian Diedrich, Gerd Sticker, Helmut Tschoerner (Hg), Das
Gute behaltet, Kirchen und religitse Gemeinschaften in der Sowjetunion
und ihren Nachfolgestaaten, Martin-Luther-Verlag, Erlangen 1996, ISBN
3-87513-101-0, 335 S.

Wenn wir dieses bereits 1996 erschienene Buch erst heute in LUTHE-
RISCHE BEITRAGE rezensieren, so geschieht das vor allem deshalb, um das
eben gedruckte BEIHEFT 4 der LUTHERISCHEN BEITRAGE: J. Junker/
R. Arkkila, Nacht und neuer Morgen, die Evangelisch-Lutherische Kirche von
Ingrien in RuBland (s.S. 69), auf die in dem zu rezensierenden Buch nur drei
Seiten entfallen, in einen groBeren kirchlichen Rahmen zu stellen.

Das von mehreren Autoren verfal3te Buch versteht sich selbst als ein Werk,
das fiir die behandelten Kirchen und Gruppen den damaligen Stand der Dinge
wiedergibt und davon ausgeht, dal in wenigen Jahren ,,wahrscheinlich vieles,
was das jetzige Leben der Kirchen und Gemeinschaften angeht, erginzt oder
neu geschrieben werden® miisse (S.12). Obwohl es also auch eher ein immer
wieder zu aktualisierendes Nachschlagewerk ist, diirften die dlteren histori-
schen Zusammenhiinge weniger veridnderbar sein.

In einem ersten Teil von immerhin 50 Seiten werden die verschiedenen un-
ter der russischen Orthodoxie entstandenen Kirchen und Sekten behandelt.
Zehn Seiten sind dem dortigen Katholizismus vorbehalten. Den Schwerpunkt,
iiber 110 Seiten, bildet der Protestantismus, die Lutheraner, Kalvinisten,
Herrnhuter, Methodisten, Mennoniten, Baptisten, Pfingstler, Quiker und Ad-
ventisten. Es schlieBen sich Sondergemeinschaften und Sekten (S.197-243) an
und schlieBlich sogar Judentum, Islam und Buddhismus. Im Anhang befinden
sich niitzliche Verzeichnisse und Register.

Es ist durchaus moglich, daBl Leser mit einem gewissen Fachwissen in die-
sem sehr weit gespannten Spektrum einige fiir sie entscheidende Details ver-
missen. Doch wire zu fragen, ob das anders iiberhaupt von einem solchen eher
lexikalischen Werk erwartet werden kann, zumal von den behandelten Kirchen
und Gemeinschaften keine Selbstdarstellungen vorliegen, sondern alle Infor-
mationen und Beurteilungen, wenn auch nach griindlicher Nachforschung,
»von auflen her* betrachtet werden. Fiir weitere Auflagen ldge es auch nahe,
nicht nur deutsche, englische und franzosische Quellen zu benutzen, sondern
auch die umfangreichen finnischen Quellen einzusehen.

Ich halte es fiir sehr verdienstvoll, da} auf dem Boden des Martin-Luther-
Bundes in Erlangen ein solches Werk entstanden ist und uns zur Verfiigung
steht.

Johannes Junker
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Editorial

Liebe Leserinnen und Leser!

Mit herzlichen Segenswiinschen zum Fest der Geburt Christi und zum be-
ginnenden Neuen Jahr mochten wir Ihnen auch unser 4. neues Beiheft, J. Jun-
ker und R. Arkkila (Hg.), Nacht und neuer Morgen iiberreichen, das noch eben
vor Weihnachten erscheinen konnte. Es gibt interessante Auskiinfte iiber eine
in unseren Breiten fast vergessene finnisch-stimmige Kirche im Ingermanland,
die ,.Evangelisch-Lutherische Kirche von Ingrien in RuBland®, urspriinglich
vor allem im Raum von St. Petersburg an der Newa. Die Herausgeber haben
einheimische Theologen und solche, die diese Kirche von Finnland aus in ihren
neuen Morgen begleitet haben, um Beitrdge zu unterschiedlichen Themen ge-
beten. Alle Artikel muBten aus dem Finnischen ins Deutsche iibersetzt werden.

Wie immer, wenn wir Beihefte beilegen, miissen wir darauf hinweisen, dafl
sie kostenméBig nicht im jihrlichen Bezugsgeld der LUTHERISCHEN BEI-
TRAGE enthalten sind, und wir sie deshalb wieder um Spenden bitten. Viele
unserer Leser sind das inzwischen gewohnt. Sie haben das bisher schon getan,
so daB wir immer in etwa auf unsere Kosten gekommen sind. Der Verkaufspreis
wird 4,80 € betragen. In diesem Zusammenhang verweisen wir auch noch auf
die iiberniichste Werbeseite, die auch fiir unsere bisherigen Beihefte die neuen
Europreise angibt.

Bei der Umrechnung des Jahresabonnements ist der Preis der LUTHERI-
SCHEN BEITRAGE etwas gesenkt worden, weil wir keine allzu krummen
Beitriige wollten. Wir danken allen unseren Abonnenten, die schon den Be-
zugspreis fiir 2002 entrichtet und allen, die uns mit zusétzlichen Gaben gefor-
dert haben.

Als Schwerpunkte fiir die ndchsten Nummern haben wir vorgesehen: Pasto-
ralethik (2), Bibeliibersetzungen (3) und Missionstheologie (4). Mit diesen
Themen hoffen wir einen weiten Leserkreis anzusprechen und neue Leser zu
gewinnen. Bitte, helfen Sie uns dabei. Neue Leser und Sponsoren helfen uns
auch, die Qualitit der LUTHERISCHEN BEITRAGE zu halten und zu verbes-
sern.
Wir danken Thnen.

Johannes Junker Andreas Eisen
Herausgeber Schriftleiter
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Christologie = Lehre vom Amt und der Person Christi — Devotio moderna =
von den ,Briidern vom gemeinsamen Leben* im 15.Jh begriindete Frommig-
keit der Gottinnigkeit im Geist der Liebe — diskursiv = von einer Vorstellung
zur anderen mit logischer Notwendigkeit fortschreitend — Doxologie = Lob der
Herrlichkeit Gottes — Eschatologie = Lehre von den letzten Dingen — ethisch
= der Lehre des sittlichen Wollens und Handelns des Menschen entsprechend
— Ethos = moralische Gesamthaltung, sittliche Lebensgrundsitze — Euchari-
stie = Danksagung (in der MeBfeier) — Eugenianer = Anhinger von Papst Eu-
gen IV. — Inkarnation = Fleischwerdung, Menschwerdung — manudukto-
risch = handschriftliche, eigenstiindige Linienfithrung — Monotheismus =
Ein-Gott-Glaube — Pneumatologie = Lehre vom Heiligen Geist — Prolog =
Vorwort, Einleitung — regnum Christi = Reich, Herrschaft Christi — sarx =
Fleisch — Schisma = Kirchenspaltung — Soteriologie = Lehre von der Erlosung
— syllogistisch = den Syllogismus betreffend (Syllogismus ist der aus drei Ur-
teilen bestehende Schluf vom Allgemeinen auf das Besondere) — Synkretis-
mus = Religionsmengerei — Trinitéiit = Dreieinigkeit.
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Johann Bugenhagen als Beichtvater. Teilansicht aus dem Fliigelaltar in
der Stadtkirche zu Wittenberg, den Lucas Cranach d.A. in den letzten
Lebensjahren Luthers gemalt hat. Wéhrend in der Mitte Christus den Re-
formatoren das Heilige Abendmahl reicht, darunter Luther auf der Kanzel
der Gemeinde den gekreuzigten Christus weist, sehen wir auf dem einen
Innenfliigel des Altars Melanchthon bei einer Taufe und auf dem anderen
eben den ,,Reformator des Nordens* Johann Bugenhagen als Beichtvater.
.» Unter dem Symbol der Schliissel iibt er das Amt der Beichte, ,den bufifer-
tigen Siindern die Siinde zu vergeben, den unbufifertigen aber die Siinde zu
behalten, solange sie nicht Bufe tun‘. Dem Knieenden, der seine Siinde be-
kennt und um Gnade bittet, wird Absolution erteilt. Der andere mit
gebundenen Hinden wird abgewiesen, weil er keine Sinnesdnderung zeigt.
Zornig und verbissen geht er davon* (Kurt Kallensee, Zum Lobe Gottes,
EVA, Berlin 1967, S. 8). HINE
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Pastoralethik
flobs’t lScht’jne:

" Anregungen zum geistlichen Leben des Pfarrers*

Das ,geistliche Leben des Pfarrers” kann man wohl am besten definieren
als ,,Seelsorge an der eigenen Seele”. Es ist keine Aktivitiit, die primir nach
auBen gerichtet ist, also anderen Menschen gilt und auf sie hingeordnet ist, son-
dern soll den ,,inwendigen Menschen® (Epheser 3,16) stirken.

Im geistlichen Leben des Pfarrers vollzieht sich einerseits etwas von ,,dem
Kampf, der uns bestimmt ist“ (Hebréer 12,1), dem ,,guten Kampf des Glau-
bens* (1. Timotheus 6,12); andererseits ist geistliches Leben ein bestindiges
Schopfen ,,aus dem Heilsbrunnen® (Jesaja 12,3), das zur ,,Freude am HERRN*
fiihrt, die unsere ,,Stérke ist* (Nehemia 8,10).

Was sich in solchem Empfangen und Kampfen realisiert, ist nichts anderes
als des Christen ,Heiligung® (ein Begriff, der aus unserem Sprachgebrauch
weithin geschwunden ist!), das Endprodukt ist dann ein ,,Heiliger*, dessen Le-
ben das (Ein-)Wirken Gottes dokumentiert.

l. Umfeld und Ort des geistlichen Lebens des Pfarrers

Wer ,,Anregungen zum geistlichen Leben des Pfarrers“ geben will, sollte
wohl vorab bedenken, wo und wie heute ein Pfarrer sein Leben, auch sein
,.geistliches Leben* fiihrt: im Kontext sowohl der Kirche und Gemeinde, in die
er hineingestellt ist und in der er seinen Dienst tut, als auch im Kontext einer
(séikularen) Gesellschaft, die unser Denken, Empfinden, Handeln, kurz: unsere
ganze Lebensfiihrung nachhaltig beeinfluit. Es scheint mir von daher sinnvoll
zu sein, sich einen kurzen Uberblick iiber heute gingige und verbreitete Bilder
von der Gemeinde und vom Pfarrer zu verschaffen und iiber die daraus resul-
tierenden Erwartungen, zugleich aber auch nach jenem (anderen) Bild von Ge-
meinde und Pfarrer zu fragen, das uns die Hl. Schrift vorgibt, und daraus die
entsprechenden Erwartungen an Gemeinde und Pfarrer zu erheben. Denn erst
so gewinnt das ,,geistliche Leben eines Pfarrers sein Profil.

1. ,,Der Pfarrer ist anders*

Unstrittig ist: der Pfarrer sieht sich (nicht erst heute) erheblichen Erwartun-
gen ausgesetzt. Muf} er ihnen gerecht werden? Kann er es iiberhaupt? Gibt es
ein pfarrer-spezifisches Verhalten, das auf diese Erwartungen antwortet oder
zumindest zu antworten hiitte? Gibt es im Rahmen solchen Verhaltens ein
~geistliches Leben®, das pfarrer-spezifisch ist? Gibt es eine pfarrer-spezifische
Ethik, die iiber das hinausreicht, was allen Christen geboten ist? Wird vom
Pfarrer ,,mehr* verlangt, hat er ,,mehr* zu bringen als der ,,normale* Christ?

* Referat vor der Theologischen Arbeitsgemeinschaft Pro Ecclesia am 12. Mirz 2001

in Hannover
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Von einem bestimmten Kirchenverstindnis her (etwa einer iiberzogen ,,bru-
derschaftlichen® Auffassung von Kirche) wird diese Frage verneint: gilt der
Pfarrer als reiner Funktionstriger, eingeordnet und eingeebnet in die unter-
schiedslos gleiche Schar aller Christen, dann hat sich die Frage nach einem ihm
eigenen geistlichen Leben schon erledigt.

,Der Pfarrer ist anders iiberschrieb jedoch Manfred Josuttis seine »Aspek-
te einer zeitgenossischen Pastoraltheologie®.! Auch wenn dieser Satz mehrdeu-
tig ist (meint er eine Feststellung? Absichtserklarung? Forderung? einen Vor-
wurf?) — das Anderssein des Pfarrers ist unentrinnbar. Biblisches Denken sieht
ihn jedenfalls so, andernfalls hitten die Pastoralbriefe mit ihren spezifischen
ethischen Weisungen und Hilfen zum geistlichen Leben des Amtstragers unge-
schrieben bleiben kdnnen. Aus der in ihnen fixierten (und unentrinnbaren) Vor-
bildfunktion des Amtstrigers ergibt sich, da man sich auf ein der Vorbild-An-
forderung gemiBes geistliches Leben besinnen muB. Und fraglos wird diese
Besinnung um so dringlicher, je mehr die Orientierungslosigkeit iiber das, was
ein Pfarrer sein soll, zunimmt.

Stellt man die Vorbildfunktion eines Pfarrers heraus, so soll und muf das
freilich weit entfernt sein von jeglicher Wahnvorstellung, als sei ein Pfarrer in
seiner ,,Qualitit vor Gott* iiber andere Christen auch nur ansatzweise erhaben.
Er ist und bleibt ein siindiger Mensch, angewiesen auf Barmherzigkeit, Gnade
und Erlésung, genauer: auf den Erloser. Er kann wie jeder andere Unrecht tun,
kann das Vertrauen auf Christus, kann seinen Glauben, seine Hoffnung verlie-
ren. Er kann in Irrtum fallen und falscher Lehre erliegen, kann mutlos, ent-
tduscht, verzweifelt sein. Faul werden kann er auch. Es gibt keine Siinde, die
ein Pfarrer nicht tun konnte, und keine Vergebung, deren er nicht bediirfte. Er
hat auf der anderen Seite nicht weniger Grund zum Dank gegen Gott als ande-
re, eher wohl sehr viel mehr. Kurz: der Pfarrer ist ein Mensch wie andere auch
— ein begnadeter Siinder eben. Insoweit kann man sagen: sein geistliches Leben
(d. h. wie er sein Gottesverhiltnis lebt, umsetzt, praktiziert) ist im Kern von
keiner andern Art als das aller iibrigen Christen auch.

Aber da bleibt seine besondere Stellung, seine spezifische Lebenssituation,
sein ,,Stand* als Pfarrer. Nicht ,,besser* ist er als andere, aber er ist berufen, den
anderen ein Hirte zu sein, trotz all seiner eigenen Mingel. Er ist eingesetzt als
Diener Christi, als Botschafter an Christi statt, als Haushalter iiber Gottes Ge-
heimnisse. Dem kann er — einmal ordiniert zu diesem Amt — nicht mehr ent-
kommen. Er kann auch den aus dieser Stellung resultierenden Erwartungen der
Menschen, ihren Wiinschen und Hoffnungen im Blick auf ihren Pastor nicht
entrinnen. In dieser Hinsicht und unter diesen Umstédnden stellt sich sein geist-
liches Leben eben doch anders dar als das von Christen in anderen Lebensum-
standen. Dies geistliche Leben bestimmt sich nicht zuletzt von daher, welchen
Auftrag ein Pfarrer hat, wie er sich selbst sieht und wie ihn die sehen, die ihm
anvertraut sind und denen er begegnet.

1 Miinchen 1982, 3. Aufl. 1987.
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2. Pfarrerbilder und Erwartungen

Versteht sich der Pfarrer selbst als der ,,Boss“ oder sieht man ihn so an?
Muf er stets obenan sitzen, als erster sprechen, die Entscheidungen fallen, die
Anweisungen geben? Erwartet er, dementsprechend behandelt zu werden? Was
wird dann, wenn er diese Rolle spielt oder spielen muB, aus der Tatsache, daf er
doch selber einen Herrn und Meister iiber sich hat: Wird es vielleicht zu einer
Sache mehr der Theorie als der Praxis? Kann er in solcher Rolle zugeben und
andere wissen lassen, wie armselig und hilflos er sich selbst manchmal fiihlt?
Es wird ihm sicher schwer fallen. Aber Christus iiber sich zu wissen konnte ihm
vielleicht helfen, vor diesem Herrn auf die Knie zu gehen und sich selber nur
noch als Diener Christi zu verstehen mit dem Auftrag, Christus vor denen zu
reprasentieren, die ihm anvertraut sind. Das hiee konkret: danach zu fragen,
wie sein Herr und Meister es wohl von ihm haben mochte; sein Reden, sein
Handeln, seinen Umgang mit Zeit und anderen Giitern, wie er Liebe erweist,
Hilfe gibt, Ermahnungen ausspricht usw. — und ob er bei alledem ganz das
Werkzeug Christi ist.

Fiihlt er sich unter dem Druck, es seinen Gemeindegliedern nur ja recht zu
machen? Sieht er sich ganz als deren Beauftragten, ihnen verantwortlich, ihnen
rechenschaftspflichtig? Solche Verantwortung und Rechenschaftspflicht ist
ihm ja gewil} auferlegt — aber zunéchst einmal gilt sie seinem Herrn gegeniiber!

Versteht er seine Aufgabe mehr von daher, daB er Anregungen geben soll,
Stimulator und Motor in der Gemeinde sein soll, vielleicht auch ,,Supervisor*
und Experte? Er hat ja lange genug studiert, so darf man Expertenwissen von
ihm abfordern! Aber das kann ihn auch dazu verfiihren, daf er sich nur noch
fiir sein ,,Fachgebiet* zustindig sieht, fiir’s Impulsegeben, fiir’s Anregen — und
dariiber vergift, da man ihn einmal fragen wird, ob er denn seine Gemeinde
zu Christus gefiihrt habe.

Immer stirker scheint sich heute ein Berufsbild durchzusetzen, das den
Pfarrer als den Trainer einer Mannschaft sieht — und kaum etwas ist so schief
und so gefahrlich wie diese Vorstellung. Denn ein Trainer soll und muB ja so-
viel wie moglich aus seiner Mannschaft herausholen, muB sie zum Sieg fiihren,
sie besser machen als andere, sie an die erste Stelle bringen. Er mufl demgem:i
stindig beobachten: wie machen es die anderen? sind sie erfolgreicher? welche
Methoden brauchen wir, um sie zu schlagen? Ein Trainer ist immer im Wettbe-
werb, mull immer vergleichen. Kein Wunder, wenn ihn sehr bald die Depres-
sionen einholen, weil er oder seine Gemeinde da versagen.

Bei diesen eben skizzierten Vorstellungen vom Pfarrer (die sich um viele
weitere Aspekte ergiinzen lassen) merkt man schon, daB das ,,geistliche Leben*
eines Pfarrers ganz stark gepriigt wird von dem Bild, das sowohl der Pfarrer
selbst von sich hat wie von dem Bild, das seine Gemeinde und seine Umgebung
von ihm entwickeln. Das ,,geistliche Leben®, das ein Pfarrer fiihrt (oder nicht
fithrt) reflektiert das Verstiindnis, das er von seinem Amt und von sich selbst
hat, und die Einfliisse, unter denen er steht. Umgekehrt wird ein entfaltetes
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,geistliches Leben* diesem Selbstverstindnis Orientierung (und ggf. die notige
Korrektur) geben.

Wenn ,,geistliches Leben des Pfarrers* die Seelsorge an der eigenen Seele
meint, dann heifit das: den eigenen Glauben stirken, Hilfe in den eigenen Noten
finden, Kraft, Orientierung, Trost, Korrektur, Vergebung, Geduld, Gelassenheit,
Zuversicht. ,,Geistliches Leben meint: Christus an unsere Seite zu ziehen und
den Heiligen Geist in unser Herz und unsern Sinn zu lassen, weil wir dies am
allernotigsten brauchen — um bewahrt zu bleiben vor Hochmut, Stolz, Selbst-
vertrauen und Selbstgefilligkeit einerseits, vor Miidigkeit, Gleichgiiltigkeit,
Hoffnungslosigkeit, Depressionen oder gar Verzweiflung andererseits — ,,und
ob wir damit angefochten wiirden, dafl wir doch endlich gewinnen und den
Sieg behalten®.

Il. Formen des geistlichen Lebens eines Pfarrers

Zum geistlichen Leben gehoren Regeln, die man zwar nicht sklavisch, aber
zielstrebig und mit Eifer einhalten sollte. ,,Servabis ordinem, et ordo te serva-
bit“ (= Halte die Ordnung, so wird die Ordnung dich halten).

1. Hingabe

Die tigliche Hingabe an den Dreieinigen Gott mull am Anfang allen geist-
lichen Lebens eines Pfarrers stehen. Ich meine das wortwortlich und rate des-
halb dazu, den ,,Taufbund* (,,Ich entsage dem Teufel... und ergebe mich Dir,
Du Dreieiniger Gott“...) zum regelmiBigen und allerersten Gebet an jedem
Morgen zu machen. Denn dieser Taufbund ist nicht fiir’s einmalige Aufsagen
gedacht, sondern zur tiglichen Einiibung und Realisierung.

Solche tdgliche Hingabe an Gott schlieft auch die Akzeptanz meines ,,An-
ders-seins* als Christ wie als Pfarrer, die Akzeptanz meiner Vorbild-Verpflich-
tung ein. Und hierhin gehort, wie ich mich benehme, reagiere, spreche, schwei-
ge, was ich lese, hore, ansehe, wie ich mit meiner Zeit umgehe, um welche Um-
gangsformen ich mich bemiihe, wie ich duferlich erscheine, mich pflege, ja
sogar wie ich mich kleide: daB ein Pfarrer in diesem allen dem Evangelium und
seinem Auftrag, es zu verbreiten, kein Hindernis werde. An einem Pfarrer wol-
len die Menschen ablesen, welche Wirkung und Prigekraft das Evangelium
hat: ,,der Bote ist die Botschaft... der erste Eindruck (ist) ungeheuer wich-
tig...“ Forschungsresultate (zeigen): ,,55 Prozent von uns erinnern sich als er-
stes daran, wie ein Mensch aussieht, und wie er sich gibt, 38 Prozent an seine
Redeweise und nur sieben Prozent daran, was er gesagt hat... der bleibende
Eindruck bildet sich schon in den ersten vier Minuten eines Zusammentreffens.
Leider ist es auch so, daB sich dieser erste Eindruck in 90 Prozent der Fille
nicht mehr dndert*?.

2 Pauline Crawford (Chefin der Imageberatung Crawford Trembley), zitiert nach ,Die Welt*,
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2. Zeit-Management

Sinnvoller Umgang mit der uns anvertrauten Zeit ist vielleicht das erste,
was man lernen muf, damit ein geistliches Leben sich entfalten kann. Josuttis
hat in seiner Pastoraltheologie ein ganzes Kapitel dariiber geschrieben: , Der
Pfarrer und die Zeit“. Darin rit er, von ,,Einsichten und Techniken der Mana-
gerschulung zu lernen, um Verzettelung von Arbeitskraft zu vermeiden. Als
Griinde fiir solche Verzettelung macht er namhaft®: ,, — es sind keine Ziele for-
muliert, ... — es besteht keine Gewichtung (Priorititen) der Ziele, — Routine-
Aufgaben nehmen zuviel Zeit in Anspruch, — die eigenen Titigkeiten sind zu
wenig/zu selten auf Notwendigkeit (Priorititen) gepriift, ... — es besteht eine
Scheu vor Zeitkontrolle, Selbstkontrolle, Fremdkontrolle®. Das alles ist sehr
ernst zu nehmen. Denn geistliches Leben muf verkiimmern, wenn dafiir keine
Zeit, kein Zeitraum im Tages- und Wochenablauf gefunden wird. Man lese sich
also in solche Anleitungen hinein, die einem helfen, richtiges Zeit-Manage-
ment zu bewerkstelligen, z. B. in das Biichlein von Ullrich Sieverts ,,Mehr Zeit
fiir das Wichtige*. Richtiger Umgang mit der uns zur Verfiigung gestellten
Zeit und deren richtige Einteilung ehrt den Schopfer. Denn keiner sollte sich
und andere glauben machen, die Tageslinge, wie sie uns mit 24 Stunden zuge-
messen ist, sei nicht lang genug um all das zu tun, was uns aufgetragen ist. Ein
Pfarrer, der den Eindruck vermittelt, er stiinde permanent unter Zeitdruck, ver-
mittelt (sicher ungewollt) auch den Eindruck, er werde kaum Zeit fiir’s Gebet,
zum Zuhoren, zum Nachdenken und Abwigen und zu sorgfiltiger Vorberei-
tung (etwa der Predigt, des Gottesdienstes, des Unterrichts) haben. Es ist nicht
s0, dal} Gott sich in seiner Schipfung mit der ausreichenden Tageslinge vertan
hiitte, sondern wir selbst sind es, die sich mit mangelnder Zeiteinteilung unter
Druck bringen.

In der Praxis heifit das: man muB sich jeden Tag und jede Woche einteilen
und bestimmte Zeiten festlegen, die dem Gebet, der Schriftlektiire, dem Studi-
um ausschlieBlich gewidmet sind. Dabei sollte man die Morgenstunden fiir die-
se Zwecke nehmen, ehe man zur Zeitung oder anderem greift; man sollte diese
derart reservierte Zeit einerseits begrenzen, andererseits aber genau einhalten.
Der ,,alte Adam® liebt es, Zeit zu verplempern. ,,Ich habe Zeit, aber ich habe
keine Zeit zu verschenken®, hat Augustin Kardinal Bea einmal zu Hermann
Sasse gesagt — man sollte sich den Spruch merken.

3. ,,Oratio, meditatio, tentatio...“

Will man sein geistliches Leben strukturieren, so muB man wissen, was
man denn braucht, was nétig ist, was uns hilft. ,,Oratio, meditatio, tentatio fa-
ciunt theologum®?, so formuliert es Luther. Dabei brauchen wir uns um das
letzte, die tentatio, wohl kaum zu kiimmern, die kommt von selbst; das andere

3 Josuttis, a.a.0. S. 130f (als Zitat aus D. von Heymanns Artikel ,,Zeitokonomie* im Handwdr-
terbuch des Pfarramts, S. 3).

4 Diisseldorf/Wien 1973, 154 Seiten.
5 = Gebet, Betrachtung, Anfechtung machen den Theologen.
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aber tut es nicht (wobei ich zur meditatio auch die Lektiire der Hl. Schrift und
das ,,absichtslose” Studieren rechnen mochte).

3.1 Oratio

Wenden wir uns als erstes dem Gebet zu: Martin Wittenberg hat in seiner
kleinen Studie ,,Seelsorge an der eigenen Seele — Boden und Frucht gesegneten
Gemeindedienstes“d an den 1885 gestorbenen Otto Heinzelmann erinnert, den
er als groBen Prediger kennzeichnet. Der lieB bei seinem Begriibnis ein letztes
Wort verlesen, worin es heift: ,,Sind Pastoren bei meiner Bestattung, so bitte
ich sie briiderlich, lasset uns mehr von unserm Gebet erwarten als von unserer
Predigt”. Und an gleicher Stelle erwahnt Wittenberg, daBl in gewissen Gegen-
den die Kirche einst kirchenordnungsmiBig ihre Pfarrer verpflichtete, zum
Mittagslauten bei gedffneten Tiiren in der Kirche fiir ihre Gemeinde Fiirbitte
zu tun. ,,Das war eine feste Ordnung, es gehorte zu den Amtspflichten des Pfar-
rers; die Gemeinde konnte sich iiberzeugen, ob er dem nachkam.”

3.1.1 Gebetsordnungen

Dal man sich ins Beten einiiben, es lernen muB, ist eine heute weithin ge-
schwundene Einsicht. Mancher meint, das kénne er von ganz allein, freies For-
mulieren stiinde ihm da zu Gebote. Und er merkt nicht, wie inhaltlich flach sein
Gebet wird, in der Wortwahl stereotyp, im Ausdruck abgedroschen, insgesamt
im besten Falle langweilig, oft eher schon peinlich. Er sollte auftanken und zur
HI. Schrift greifen, zum Psalter, zu den Cantica im AT und NT. Es gibt iiberdies
Hilfsmittel zum Beten in reicher Auswahl®.

Daf uns in der lutherischen Kirche das personlich vollzogene Stundengebet,
das Brevier so gut wie verloren gegangen ist, sehe ich als groBen Schaden an,
so richtig es ist, daB sich dabei die Gefahr auftun kann eines Verdienstdenkens
bei Bewiiltigung eines festen Gebetspensums — und dagegen hiitte man sich mit
allem Nachdruck zu wehren. Aber muB man deshalb vom Brevierbeten ganz
und gar Abstand nehmen? Wer sich der (anfinglichen) Miihe unterzieht, regel-
miBig die Matutin, die Sext, die Vesper, die Komplet oder wenigstens das eine
oder andere von diesen Stundengebeten zu halten, wer sich dabei durch den
Psalter fiihren 1468t, durch die ganze Hl. Schrift (wenn er etwa die lectio conti-
nua der Schrift mit dem Breviergebet verbindet), der erlebt den ganzen Reich-
tum, der sich da auftut, und wie ihm das aufhilft; servabis ordinem, et ordo te
servabit! Kurz: er lernt iiber solches ,,geordnete* Beten anders zu denken. Ge-
rade dann, wenn man sich leer, ausgepumpt, antriebslos oder einsam fiihlt, ist
solches Beten mit der Kirche {iber die Jahrhunderte hinweg ungemein hilfreich.

Damit soll aber dem ,.freien* Gebet nicht gewehrt sein. Man mag es selber
priifen, das ,,gebundene” und das ,,freie” Gebet, man mag sich einiiben — und
dann kann man entscheiden, welcher Art man den Vorzug gibt.

6 Bleckmar 1966.

7 A.a0O. S 16.

8 Neben dem Gesangbuch beispielsweise: Evangelisches Tagzeitenbuch, hg. von der Ev. Micha-
elsbruderschaft, Miinsterschwarzach/Gottingen, 4. Aufl. 1998,
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3.1.2 Fiirbitte

Ganz wichtig fiir eines Pfarrers geistliches Leben ist die Fiirbitte. Sie ist
,,die intensivste Form der Teilnahme*?, sie fiihrt ,,aus der Enge des eigenen Le-
bens* heraus. Also lege man sich eine Fiirbittliste an. Auf die gehért an oberster
Stelle unser Bischof und dann die, die mit ihm in kirchenleitenden Amtern ste-
hen, ndmlich Propste und Superintendenten. Und dann folgen die Amtsbriider
— mindestens die aus dem eigenen Konvent, und vorrangig solche, die uns zu
tragen geben, mit denen wir unsere Schwierigkeiten haben. Sodann nehme
man die Gemeindekartei hervor und mache sie zur Fiirbittliste: jeden Tag etwa
zehn, fiinfzehn Namen, die man einen nach dem andern vor Gott bringt. Und
hat man seine Gemeinde ,.durchgebetet®, dann fange man wieder von vorn an.
Auch dabei gibt es wieder solche, die Vorrang haben: die Kranken und Sterben-
den; die Distanzierten; die, die im Unterricht sind; die, die oft schwierige Ent-
scheidungen zu treffen haben und besondere Verantwortung tragen (z. B. Arz-
te, Lehrer, Unternchmer unter unseren Gemeindegliedern); die abzufallen dro-
hen; die Vereinsamten; uv.a.m. Vergessen wir schlieBlich nicht unsere
Missionare, die jungen Kirchen, unsere Partnerkirchen und ihre Bischofe oder
Priisides und Pfarrer. Beten wir eigentlich fiir die, die wir kritisieren? Von de-
nen wir kritisiert werden? ,,Fiirbitte” soll nicht allein heiBen: fiir andere zu bit-
ten, sondern vornehmlich auch fiir sie zu danken (und das gilt fiir alles Beten
tiberhaupt).

3.1.3 Gebetszeiten und -orte

Fiir das Gebet braucht es feste Zeiten, damit es wirklich geiibt wird und
nicht erlahmt. Also nehme man sich am Morgen oder am Abend die viertel oder
halbe Stunde, in der Gebet und Fiirbitte gehalten werden, und halte eisern dar-
an fest.

Beten braucht ebenso den Ort, an dem wir ungestort sind, wo nach Mag-
lichkeit auch kein Telefon klingelt (solch ein Ort kann z. B. die Sakristei sein).
Und kommt jemand und will uns in der Zeit unseres Betens sprechen, dann
kann der getrost den Bescheid bekommen, er miisse jetzt ein bichen warten:
sein Pfarrer bete jetzt. Beten braucht Konzentration. Darum ist es hilfreich und
gut, etwa ein Kruzifix vor sich zu haben, ein Christusbild, auf das wir blicken,
eine Kerze anzuziinden, eine Kniegelegenheit zu haben.

3.2 Meditatio

Die meditatio hat man zu Luthers Zeiten wohl in sehr viel weiterem Sinn
verstanden als heute. Zu ihr gehort fraglos die Lektiire des Wortes Gottes, das
Horen auf seine Stimme, das Schweigen und Bedenken. Ist es fiir uns noch
selbstverstindlich oder wenigstens ein Ziel, die ganze Heilige Schrift kontinu-
ierlich durchzulesen, oder haben wir uns langst auf ,.geistliche fast-food* in
Form von kleinen Brocken eingestellt? Geniigen uns schon Andachtskalender
oder Losungen?

9 Wittenberg, a.a.0. S. 19.
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3.2.1 Lectio continua der Schrift

Mit stetig geiibter lectio continua konnen wir uns ,,besser* erndhren: einmal
im Jahr das ganze Neue Testament zu lesen und im Zeitraum von zwei Jahren
das ganze Alte Testament ist leichter, als man denken mag. Man muB sich das
nur einteilen und beharrlich daran bleiben, dann wird es nicht zuviel. Urtext-
Lektiire fillt uns in der Regel recht schwer, wir sind aus der Ubung. Man ge-
wohne sich wieder daran! Den , Nestle*“-Text kann man sich in etwa 350 Ab-
schnitte einteilen (das sind ganz grob etwa je zwei Textseiten) und einen Ab-
schnitt pro Tag bewiltigen — das ist ohne groBle Miihe zu packen! Gut wiire es,
mit der Hebraica dhnliches zu versuchen. Wird das alles nichts, dann bleiben
noch die Losungen im Urtext, die jedes Jahr auf den Markt kommen.

3.2.2 Lektiire der Bekenntnisschriften

Weil uns als lutherischen Theologen unser Bekenntnis teuer und wert ist,
sollten wir es auch lesen und immer wieder zu studieren. Also tue man zur lec-
tio continua der Hl. Schrift noch dies hinzu, dal man auch die Bekenntnis-
schriften kontinuierlich durchlese, moglichst jeden Tag einen Abschnitt. Es
gibt z. B. das Modell, das ganze Corpus der Bekenntnisschriften auf zwei Jahre
zu verteilen, und das hat sich als durchaus praktikabel erwiesen, denn das sich
daraus pro Tag ergebende begrenzte Pensum ist keine Uberforderung, vertieft
vielmehr unsere theologische Einsicht und unser Unterscheidungsvermdgen
ganz betrichtlich, so dal wir uns nicht mehr ,,von jedem Wind einer Lehre be-
wegen und umhertreiben lassen® (Epheser 4,14).

3.2.3 Vom Horen

Zum Lesen sollte das Horen kommen: es gilt, das Gelesene aufzunehmen
und ihm nachzuspiiren. In aller Regel haben es Pfarrer dabei schwer, sie reden
mehr als daf} sie horen und verlernen das Horen. Weil Pfarrer relativ selten un-
ter Kanzeln sitzen, weit haufiger nur auf ihnen stehen, entgeht ihnen, was der
normale Kirchgdnger erlebt, manchmal erleidet. Darum tut es den Pfarrern gut,
ihrerseits auch Predigten zu horen. Weil sich aber nun einmal relativ selten ma-
chen 14Bt, daf ein Pfarrer einem anderen Prediger direkt zuhdren kann, so grei-
fe man hilfsweise zu gedruckten Predigten anderer und lese etwa alle Woche
oder alle zwei Wochen eine solche Predigt als sei sie uns gehalten.

3.2.4 Vom Besinnen

Meditatio schlieBt das Schweigen und Bedenken ein. Das Schweigen will
geiibt sein, es fallt uns nicht leicht. Erst wo wir schweigen, wird Gottes Stimme
vernehmbar. Und aus dem Schweigen erwichst das Bedenken unseres Tuns,
unseres Tagewerkes, unserer Versdumnisse, unserer Erfolge und MiBerfolge,
unserer Probleme, unseres Lebens und schlieilich des Lebens der zukiinftigen
Welt. Wir brauchen die Erinnerung daran, dafl wir als Pfarrer selbst der Erlo-
sung bediirfen. Meditatio vitae aeternae — das hebt iiber die Alltagsprobleme
und -kiimmernisse hinaus, bringt die Dinge ins richtige Gleichgewicht, sagt
uns, was denn wirklich zéhlt. Bilanz zu ziehen — eigentlich sollte das tiglich
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geschehen! — fiihrt in die Demut und in die BuBe, bewahrt zugleich vor Fort-
setzung unseres Lebens und Arbeitens ,,im gewohnten Trott™,

3.2.5 Von Trennungen

An dieser Stelle seien ein paar Worte zu der bedriickenden Erfahrung ge-
sagt, die wohl alle Seelsorger machen, ndmlich daf sie an bestimmte Menschen
nicht herankommen, keinen Zugang finden, ,,die Chemie stimmt nicht*. Oft ge-
nug endet das in Auseinandersetzungen und Trennungen, man redet nicht mehr
miteinander, die Kontakte brechen ab. Darunter kénnen beide Seiten sehr lei-
den. Dem Pfarrer sollte dann bewuRt werden: er hat kein Recht, jemals einen
Menschen aufzugeben, er hat aber eine Pflicht, fiir die (weiter) zu beten, die
sich von ihm abwenden.

Man sollte sich stets bemiihen, sich in das Denken und Empfinden des
Gegeniibers hineinzuversetzen und so zu argumentieren, wie der es tun wiirde;
die Griinde zu finden, warum er so schwierig ist, so abweisend, so unnahbar, so
bosartig. Erst dann, wenn man sich auf den Standpunkt stellt, den der andere
einnimmt, kann man ihm Seelsorger werden — und sich selbst vielleicht auch.

3.2.6 Vom Schweigen

Seelsorger stehen unter Schweigepflicht. Das gilt nicht nur fiir das, was ih-
nen in der Beichte anvertraut wird. Auch alles sonst, was wir von anderen und
iiber andere erfahren, sollte eher verschwiegen als ausgeplaudert werden.
Amtsverschwiegenheit, seelsorgerliche Schweigepflicht, unverbriichliche
Wahrung des Beichtsiegels miissen beharrlich eingeiibt und gewissenhaft ein-
gehalten werden. Diese Einiibung beginnt damit, da man tiberhaupt lernt zu
schweigen, mehr zu schweigen als zu reden. Vielleicht wird kaum eine andere
Pflicht der Pfarrer hiufiger verletzt als die Schweigepflicht, und vielleicht ist
nichts beschimender als ihr Versagen auf diesem Gebiet.

4. Uberwindung des ,,alten Menschen*

Im geistlichen Leben des Pfarrers geht es immer auch um die Uberwindung
des ,alten Menschen®, den er in sich erkennt und den er in der Kraft des
gottlichen Geistes, die ihm verheiffen ist, zuriickdréingen soll. Den ,,alten Men-
schen® erkennen heifit aber: die eigene Siinde, die eigene Schuld, das eigene
Versagen erkennen und ihm absagen durch Anderung des Lebens.

4.1 Von Bufie, Beichte und Vergebung

Alles eigene Versagen — zusammen mit allen anderen Versdumnissen, allem
Unrecht, das Pfarrer tun, allen ihren groBen und kleinen Siinden — mu§ in die
BuBe treiben. BuBe artikuliert sich in der Beichte. Das vielleicht schwerwie-
gendste und gravierendste Krankheitsmerkmal in der heutigen Christenheit ist
die Verflachung, ja der Verlust des SiindenbewuBtseins, der sich zeigt im all-
mihlichen Riickgang und langsamen Absterben der Beichte — in allen Konfes-
sionen, soweit sie denn iiberhaupt eine Beichte kannten, auch in der lutheri-
schen Kirche. Ein Absterben des SiindenbewuBtseins aber darf es bei Pfarrern
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nicht geben. Jeder Pfarrer sollte seinen Beichtiger haben, bei dem er sich mit
einiger RegelmiBigkeit einfindet und der ihm ,,auf den Kopf zu* sagt, wofiir er
um Vergebung zu bitten hat.

Eines der groBten Hindernisse fiir die Ausrichtung des Evangeliums ist die
Unglaubwiirdigkeit der Boten, sprich: der Pfarrer, die zwar von Vergebung pre-
digen, selber aber dann solcher Vergebung gar nicht zu bediirfen scheinen. Wir
tun gut, uns zu besinnen, unser Tun und Leben zu iiberpriifen, unsere speziellen
Schwachstellen ins Auge zu fassen und gegen unsere hochsteigene Siinde an-
zugehen. Das ist kein Pfarrer, der nicht die hl. Absolution braucht. Ich fiige
gleich hinzu: der nicht das Altarsakrament braucht, weil er Christus braucht,
ohne den er nicht leben kann. Die moglichst hdufige Kommunion (mit der Ge-
meinde im Gottesdienst, mit den Kranken und Alten beim Hausabendmahl)
sollte iiberhaupt keine Frage sein.

4.2 Vom Fasten

Auf Beichte und Kommunion pflegte man sich mit Fasten vorzubereiten —
nach Luther eine ,,feine dullerliche Zucht* (Kl. Katechismus). Fasten wird un-
ter unseren iibergewichtigen Zeitgenossen wieder populir, freilich nur um der
Gesundheit willen. Aber wir diirfen’s gern und frohlich tiben — und aus durch-
aus geistlichen Griinden. Fasten heifit: Verzichten auf etwas, es bleiben lassen,
weglassen, aufgeben. Es konnen bestimmte Speisen oder GenuBmittel sein,
Getrinke, bestimmtes Vergniigen, bestimmte Bequemlichkeiten, bestimmte
Ablenkung, etwas, das unsere Zeit und Kraft in Anspruch nimmt: Fernsehen,
Video, Computerspiele, Internet-Surfen etwa. Die Mdglichkeiten, das Fasten
zu iiben, sind schier unbegrenzt. Aber ein Fasten ist’s nur dann, wenn es wirk-
liche Preisgabe von etwas bedeutet, das uns lingst Gewohnheit ist, auf das wir
Anspruch erheben, das uns gleichsam ,,zusteht”. Es mull halt schon spiirbar
sein und ein biBchen wehtun. Und es wird uns gut tun, weil es uns bewufit ma-
chen kann, in welchen Abhéingigkeiten wir stecken und wie wenig frei wir sind.

5. Vom Studieren

Zum geistlichen Leben des Pfarrers gehort nicht zuletzt auch sein Studie-
ren, also seine Weiterbildung. Seinen Arbeitsraum im Pfarrhaus nennt man
(recht anspruchsvoll) das ,,Studierzimmer®. Dessen duBerer Zustand hinsicht-
lich der Ordnung 14t manchmal Riickschliisse auf den Zustand dessen zu, der
da arbeiten soll. Auch hier gilt: servabis ordinem et ordo te servabit.

5.1 Theologische Weiterbildung

Es geht nicht an, daB wir mit dem Zweiten Examen die theologische Fach-
literatur im Regal verstauben lassen und immer nur noch das lesen (richtiger:
uns anlesen), was wir gerade fiir die nichste Predigt, die ndchste Unterrichts-
stunde, die nichste Gemeindeveranstaltung brauchen. So dérrt man aus und ist
schneller am Ende seines Lateins, als man selber merkt. Gut tut, wer sich bei
der Wochenplanung eine begrenzte, aber feste Studienzeit (von einem halben
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Tag pro Woche oder einer Stunde pro Tag) reserviert, die der Lektiire eines
Kommentars, einer Dogmatik, eines kirchengeschichtlichen Werkes, einer Lu-
ther-Schrift, einer Biographie o. 4. gewidmet ist. Welche Friicht das trigt, wird
man bald merken. Es kommt allerdings darauf an, da3 man nicht nur ein Spe-
zialgebiet bearbeitet oder das, was man vorzugsweise lesen mochte, zur Hand
nimmt, sondern sich auch an das macht, was einem nicht zu liegen scheint, also
absichtslos® studiert und auf diese Weise ein breites theologisches Fundament
gewinnt und die Fihigkeit zur Unterscheidung der Geister.

5.2 Horizonterweiterung

Als Horizonterweiterung ist das zu verbuchen, was ein Pfarrer tun sollte fiir
seine Allgemeinbildung. Die Zeiten, als das Pfarrhaus und vor allem die Pfarrer
selbst in der Allgemeinbildung eine (wenn nicht die) fithrende Schicht in der
Gesellschaft darstellten (und entsprechendes Gewicht im offentlichen Leben
hatten, auch entsprechendes Gehor fanden), sind wohl langst dahin. Das sollte
uns unruhig machen und uns fragen lassen: was lesen wir eigentlich? Welche
Zeitung? Welche Biicher? Wozu nutzen wir unsere Freizeit, unsern Urlaub?
Welches Wissen erwerben wir? Je weiter unser Horizont ist, desto abgewoge-
ner werden wir urteilen, desto sicherer werden wir differenzieren kénnen. Es
geht uns viel ab, wenn unsere Allgemeinbildung schmal bleibt.

6. Prioritaten

Es gilt in allem Priorititen zu setzen, denn unsere Zeit und unsere Krifte
sind begrenzt und wir stehen alle in der Gefahr, uns zu verzetteln. Setzen wir
sie richtig, dann wird uns Zeit bleiben, viel Zeit.

Fiir einen Pfarrer sollte oberste Prioritit haben die griindliche und gewis-
senhafte Vorbereitung der Gottesdienste und seiner Predigt; als niichstes dann
die nicht minder griindliche Vorbereitung seines Unterrichts; hat er das getan,
dann sollte er an Hausbesuche denken, soviel er nur schaffen kann; und dem
folgt und geht voran das Beten, die Fiirbitte. Alles andere kann und soll danach
seinen Platz haben: das Studieren, die Gemeindekreise, die Verwaltungsarbeit,
die Freizeit.

Es ist der stets unfertige Pfarrer, der da seinen Dienst zu tun sich bemiiht.
Er bekommt stets seine Armseligkeit zu spiiren, sein Versagen, seine Unfahig-
keit. Und daB er selber Rettung und Heil findet, ist bei all seiner Fehlerhaftig-
keit und seiner groBen Siinde ein Wunder: Mirum est si sacerdos salvetur (= Ein
Waunder ist es, wenn ein Priester selig wird, St. Chrysostomus). Man mdochte
aufgeben — und hat doch keinen Grund dazu: denn wir haben den Herrn, der
dies Wunder an uns tut. Unser Leben als Pfarrer, unser geistliches Leben soll
dann am Ende aus uns einen Heiligen machen, ndmlich einen, der mit dem
Apostel Paulus sagen kann: ,,Ich lebe, doch nun nicht ich, sondern Christus lebt
1n mir®,
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Jirgen Diestelmann:

Das bischoéfliche Lehramt des Superintendenten
am Beispiel Joachim Moérlins'

Zu den allgemein verbreiteten Vorurteilen, die meist ungepriift weitergege-
ben werden, gehtren diese:

e . In der evangelischen Kirche gibt es kein Lehramt* oder:
e . In der evangelischen Kirche ist jeder Pastor sein eigener Papst.

Der Gegensatz zum unfehlbaren Lehramt, das die romisch-katholische Kir-
che fiir das Papstamt beansprucht, soll damit beschrieben werden. Zweifellos
werden diese Vorurteile durch die Tatsache untermauert, dall durch den herr-
schenden Lehrpluralismus offensichtlich jeder Pastor etwas anderes lehrt.
Aber: Hat die lutherische Kirche wirklich nie ein Lehramt gekannt?

Das wichtigste Anliegen der Reformation war die Verkiindigung des Wortes
Gottes. Weil das, was in der Heiligen Schrift geschrieben steht, dem gemeinen
Mann in vorreformatorischer Zeit kaum bekannt gewesen war, nun aber klar
verkiindigt wurde, brachte man dies gern mit den Worten zum Ausdruck, Lu-
ther habe ,, das helle Licht des Evangeliums wieder an das Licht gebracht . Von
Anfang an bestand aber die Gefahr, daf dieses helle Licht durch anders lehren-
de Theologen — wie zum Beispiel Karlstadt, Miintzer, Zwingli, Calvin v.a. —,
die neben der lutherischen Reformation auftraten, wieder verdunkelt wurde.
Die Friichte ihres Wirkens zerkliiften bis heute den Protestantismus. Ange-
sichts dessen wird oftmals nach einem bindenden Lehramt gefragt. Um so
mehr legt sich die Frage nahe: Hat die lutherische Kirche wirklich nie ein Lehr-

amt gekannt?
*

Wenn die Confessio Augustana in Artikel 28 lehrt, daf es nach gottlichem
Recht das Amt der Bischife sei, ,,das Evangelium zu predigen, Siinde zu ver-
geben, Lehre zu urteilen und die Lehre, die dem Evangelium entgegen ist, zu
verwerfen und die Gottlosen, deren gottloses Wesen offenbar ist, aus der christ-
lichen Gemeinde auszuschliefien ohne menschliche Gewalt allein durch Gottes
Wort“2 — so heiBt dies, daB das Lehramt den Bischéfen zusteht.

DaB es Bischife geben solle, haben die Reformatoren oft ausgesprochen.
Sie lehnten aber die Vermischung von geistlicher und weltlicher Macht in der
Hand der Bischofe ab, wie sie im mittelalterlichen Abendland bestand. Das Bi-

1 Joachim Mérlin (1514 —1571) war Superintendent in Arnstadt, Gottingen und Braunschweig,
schlieBlich Bischof von Samland (Konigsberg). Eine Biographie iiber ihn wird z.Zt. vorberei-
tet.

2 Die Bekenntnisschriften der evangelisch-lutherischen Kirche, 3. Aufl., Gottingen 1956,
[=BSLK], S. 123f.
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schofsamt war ja zu einem weltlichen Herrscheramt geworden. Infolgedessen
nahmen die Bischofe ihre geistlichen Pflichten nicht mehr wahr, sondern lieBen
diese — bestenfalls — durch Vertreter wahrnehmen. Von den lutherischen Beken-
nern wurde darum 1530 in Augsburg die Unterscheidung von geistlichem und
weltlichem Regiment deutlich betont: ,, Deshalb sind die Unseren zu Trost der
Gewissen gezwungen worden, den Unterschied der geistlichen und weltlichen
Gewalt, des Schwertes und Regiments anzuzeigen*?

Entsprechend heift es in den Schmalkaldischen Artikeln (1538): ,, Wenn die
Bischdfe rechte Bischife sein wollten und sich der Kirche und des Evangeliums
annehmen, so mochte man das um der Liebe und der Einigkeit willen ... lassen
gegeben sein, daf} sie uns und unsere Prediger ordinierten und konfirmierten ...
Da sie nun aber nicht rechte Bischdfe sind oder auch nicht sein wollen, sondern
weltliche Herrn und Fiirsten, die weder predigen noch lehren, noch taufen,
noch kommunizieren, noch irgendein Werk oder Amt der Kirche treiben wollen,
und auch diejenigen, die solch Amt berufen, vertreiben, verfolgen und verdam-
men, so darf dennoch um ihretwillen die Kirche nicht ohne Diener bleiben. ... “4

Dies ist der Hintergrund, vor dem die Einsetzung der Superintendenten der
lutherischen Kirche zu sehen ist. Diese muBite erfolgen, weil einerseits die da-
mals amtierenden Bischéfe die Ordination fiir lutherische Pfarramtskandidaten
verweigerten, andererseits weil ein bischofliches Amt als notwendig erachtet
wurde. Der fiir das neue Amt gewiihlte Titel ,,Superattendent* —in der Anfangs-
zeit sagte man so statt ,,Superintendent® — war nichts anderes als die latinisierte
Form des griechischen £moxomog (Bischof). Darum pflegte z. B. Luther sei-
nen ehemaligen Klosterbruder Johann Lang (Reformator und leitender Geistli-
cher Erfurts), gelegentlich sowohl als ,,Superattendent wie auch als ,,Bischof*
anzureden, obwohl Lang zu jener Zeit offiziell einen solchen Titel nicht trug.
Als , Bischof* redete Luther auch andere an, die dieses Amt innehatten — in sei-
nen Briefen zwischen 1522 und 1546 etwa 250 mal!’ So bezeichnete er auch
Joachim Morlin nach dessen Berufung als Superintendent von Gottingen als
»getreuen Bischof der Géttingischen Kirche “.

Luther sah in den Superintendenten nicht nur die rechten Bischife, sondern
konnte im Hinblick auf die Triéiger eines solchen Amtes ganz unbefangen von
der ,, successio apostolica®, d. h. von der Kette der Berufungen, sprechen, die
von den Aposteln zu den Bischofen fiihrt. So schrieb er im groBen Galaterkom-
mentar: ,, Es gibt also eine doppelte gottliche Berufung, eine mittelbare und
eine unmittelbare. Gott ruft uns alle heute zum Wortamt durch mittelbare Beru-
fung, d.i. durch eine Berufung, die durch Menschen geschieht. Die Apostel
aber sind unmittelbar durch Christus berufen, so wie die Propheten im Alten

35BS S 121
4 BSLK, S. 457.

5 Naiheres dazu bei Markus Wriedr, Luthers Gebrauch der Bischofstitulatur in seinen Briefen.
In: Martin Brecht (Hg.), Martin Luther und das Bischofsamt, Stuttgart 1990.

6 ,, Ecclesiae Gittingensium Episcopo fideli“
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Testament von Gott selbst. Die Apostel haben spiiter ihre Schiiler berufen, wie
Paulus den Timotheus, Titus etc.; — die haben dann die Bischife berufen, wie
Titus 1 zu lesen ist, die Bischdfe haben ihre Nachfolger berufen bis auf unsere
Tage. Und so wird’s weitergehen bis zum Ende der Welt. Das ist die mittelbare
Berufung, weil sie durch Menschen geschieht, und dennoch ist sie géttlich. 7
Von dieser Sicht Luthers her war es nicht die Succesion, sondern die Jurisdik-
tion der mittelalterlichen Bischofe, die mit der Einsetzung der Superintenden-
ten durch die Reformatoren erlosch.

Auf dem Augsburger Reichstag 1530 wollte man sich den Weg fiir eine
Wiederanerkennung der bischoflichen Jurisdiktion unter den Bedingungen der
evangelischen Predigt und einer Sakramentsverwaltung, die dem Evangelium
nicht widersprach, freihalten. Eine Wiederanerkennung der Bischéfe im Rah-
men der bisherigen Kirchen- und Reichsverfassung sei moglich, wenn theolo-
gisch klar zwischen ihrem Amt als geistlichen Leitern ihrer Didzesen (Bischofe
im eigentlichen Sinne), und ihrem Amt als Fiirsten unterschieden wiirde.

Als im Jahre 1544 das Domkapitel des Bistums Kamin an Bugenhagen her-
antrat, er moge das dortige Bischofsamt iibernehmen, weil er ,, seiner hohen
Lehre, Tugend, unstriflichen Lebens und Wandels halber, das er bei allen
christlichen Kirchen wahrhaftige und ungefiirbte Zeugnis habe“®, lehnte er
dies ab. Als Grund fiir diese Ablehnung gab er an, daB ,,die bischdfliche Regie-
rung nach Gelegenheit dieser Zeit zwo Lasten tragen* miisse. Die erste und
wichtigste sei die geistliche, namlich ,, mit Lehr, Visitation, Beaufsichtigung der
Praedikanten, auf die Zucht und Erhaltung rechter Konsistorien*. Die andere
»Last* sei die weltliche Regierung. Zur ersteren habe Gott ihm ,, ziemlich viel
Gnad gegeben“, aber zur weltlichen Regierung fiihle er sich nicht geschickt. Er
wiirde ,, durch diese weltliche Last ... auch von den Biichern und seinen Ubun-
gen im Studio und Gebet zu viel abgezogen* werden®. Die Verquickung von
geistlichem und weltlichem Regiment erwies sich somit auch bei moglichen
Neubesetzungen vakanter Bischofssitze als Hinderungsgrund fiir die Erhaltung
des tiberkommenen Bischofsamtes. So muBten dann notwendigerweise Zug
um Zug Ersatzstrukturen aufgebaut werden.

In der heutigen tkumenischen Diskussion beklagt man vielfach, in der Re-
formationszeit sei die .apostolische Sukzession” der Bischofe abgerissen. Es
ist dies aber ein Thema, das dem lateinischen Mittelalter und auch den Refor-
matoren ganz unbekannt war. Es wurde damals von keiner Seite angeschnitten.
Der Vorwurf, der gegen die Reformatoren erhoben wurde, zielte nicht darauf
ab, daB die Superintendenten (Bischofe) nicht in der ,,apostolischen Sukzessi-
on* stiinden, sondern daB sie ihr Amt ohne pépstliche Bestitigung ausiibten.'”

7T WA 40/1, S. 59,14-23 — Hier zitiert nach Georg Kretschmar, Die Wiederentdeckung des Kon-
zeptes der ,, Apostolischen Sukzession* im Umkreis der Reformation. In: , Kirche in der Schu-
le Luthers*, Festschrift fiir D. Joachim Heubach, Erlangen 1995, S. 242.

8 WA Bfw. 10, S. 574.
9 Ebenda.
10 Vgl. den Kommentar zu WA Bfw. Bd. 10, Nr. 3991.
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*

Eingerichtet wurde das Amt des Superintendenten im Jahre 1528, zuniichst
fiir das sidchsische Kurfiistentum mit Luthers Schrift ,,Unterricht der Visitato-
ren“!!, Darin findet sich das Kapitel ,, Von Verordnung des Superattendenten'?“,
tiber den folgendes bestimmt wurde: ,, Dieser Pfarrer soll superattendens sein
und auf alle andere Priester; die im Amt oder Revier des Orts sitzen ... fleifiig
Aufmerken haben, daf3 in den jeweiligen Pfarren recht und christlich gelehrt
und das Wort Gottes und das heilige Evangelium rein und treulich gepredigt,
und die Leute mit den heiligen Sakramenten nach der Einsetzung Christi selig
versehen werden, daf} sie auch ein gutes Leben fiihren, damit sich das gemeine
Volk bessere und kein Argernis empfange, und nicht gegen Gottes Wort oder et-
was, das zu Aufruhr gegen die Obrigkeit dienstlich wire, predigen oder leh-
ren. "

Im gleichen Jahr erschien Bugenhagens Kirchenordnung fiir die Stadt
Braunschweig!®. In dieser ordnete Bugenhagen unter der Uberschrift ,,Vom Su-
perattendenten und seinem Helfer* nicht nur das Amt des Superintendenten,
sondern auch das dessen Stellvertreters, des Koadjutors (Helfers). Er legte da-
mit die beiden Amter fest, die seither in Braunschweig nebeneinander bestan-
den. Bugenhagen schrieb darin: , Vor allen Dingen miissen und wollen wir
auch einen Superattendenten haben, das ist, einen Aufseher, dem mit seinem
Adjutor die ganze Sache aller Prediger und der Schule, so viel es die Lehre und
Einigkeit betrifft, durch den ehrbaren Rat und die Gemeinde dazu verordnet,
als da sind die Schatzkastenherren, befohlen werde, Aufsicht zu fiihren, was
man lehrt und wie etc. Das ist hoch von Noten. Denn wir wollen durch Gottes
Gunst eintrdchtige Predigten nach dem Wort Gottes haben in der ganzen Stadi,
wie es auch von Gottes Gnade angefangen ist und im Schwange geht. “ So wirk-
te in Braunschweig z. B. neben dem Superintendenten Joachim Morlin als Ko-
adjutor der 8 Jahre jingere Martin Chemnitz, bevor dieser 1567 das Amt des
Superintendenten selbst tibernahm.

In den beiden zitierten Schriften wird auch auf Luthers Schrift ,,Von welt-
licher Obrigkeit” Bezug genommen und das Verhiltnis von geistlichem und
weltlichem Regiment geordnet. Entsprechend der Zwei-Reiche-Lehre werden
beide deutlich unterschieden und die Verquickung beider, wie sie mit dem her-

11 Im Nachfolgenden (in heutiges deutsch iibertragen) zitiert nach: Martin Luther, Studienausga-
be, in Zusammenarbeit mit Helmar Junghans, Joachim Rogge und Giinther Wartenberg, her-
ausgegeben Hans-Ulrich Delius, Band 3, Berlin 1983, Seite 402 ff.

12 Die urspriingliche Bezeichnung lautete ,,.Superattendent®. Spiter biirgerte sich die Bezeich-
nung ,,Superintendent® ein.

13 Im Nachfolgenden (in heutiges deutsch iibertragen) zitiert nach der hochdeutschen Ausgabe
,,Der Erbarn Stadt Braunschweig Christliche Ordenung / zu dienst dem heiligen Euangelio /
Christlicher lieb / zucht / friede vnd einigkeit / Auch darunter viel Christlicher lehre fiir die
Biirger. Durch Johan. Bugenhagen Pomer beschrieben. M. D. XXXI.*
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kommlichen Bischofsamt verbunden war, aufgehoben. Das weltliche Regi-
ment regiert ,,durch das Schwert*, wihrend dem geistlichen Regiment allein
das Wort gegeben ist, Beide sollten in gegenseitiger Achtung ihrer so gegebe-
nen Funktionen zusammenwirken.

Hierin lag freilich ein Konfliktpotential, das sich in der Folgezeit in man-
cherlei Problemfillen bemerkbar machen sollte, insbesondere dann, wenn sich
eine weltliche Obrigkeit gegen das geistliche Regiment stellte. Hierfiir bietet
der Lebenslauf Joachim Moérlins'* anschauliche Beispiele.

*

Joachim Moérlin war nach dem Theologiestudium »Kaplan“ in Wittenberg
an der dortigen Stadtpfarrkirche gewesen. Im Jahre 1540 wurde er nach der
Promotion in das Amt des Superintendenten von Arnstadt berufen. DaB er diese
Berufung schon im Alter von 26 Jahre erhielt, war in jener Zeit nicht unge-
wohnlich, weil damals — modern gesprochen — ein Mangel an geistlichen Fiih-
rungskriften bestand, nachdem sich immer mehr Stidte und Territorien der Re-
formation anschlossen.

Mit groem Eifer nahm Mérlin das Arnstiddter Superintendenamt wahr. Er
verkiindigte das Evangelium anschaulich und klar. Seine Predigten bezeugen
das seelsorgerliche Bemiihen um ein vom Worte Gottes her geprigtes Leben
der ihm anvertrauten Glaubigen. Wiederholt nahm er in diesem Sinne zum Bei-
spiel auch zu Fragen des heiligen Ehestandes Stellung und gab dabei durchaus
ganz konkrete Anweisungen.

Die Verpflichtung, iiber die Lehre zu wachen, bedeutete fiir ihn nicht nur ein
theoretisches Wachen iiber korrekte Lehraussagen. Weil es ihm um die prakti-
sche Umsetzung der reinen Lehre des Wortes Gottes sowohl im Leben des ein-
zelnen Christen, wie auch im Leben des Gemeinwesens ging, sah er sich geno-
tigt, auch das unchristliche Verhalten des stiddtischen Regimentes zu geiBeln.
Darin war er so konsequent, da es zum offenen Konflikt mit der nicht allzu
frommen Arnstidter Obrigkeit kommen mufte. Unter dem Vorsitz des — we-
sentlich élteren und amtserfahrenen — Gothaer Superintendenten Friedrich My-
conius wurde eine Synode aller Ordinierten abgehalten. Diese verabschiedete
das sog. ,, Einfiltige Bedenken und Ratschlag, wie man ohne Leichtfertigkeit
mit solchen Personen, die in dffentliche Laster gefallen, handeln méchte “. Da-
nach soll eine solche Person mit Flehen und Bitten zur BuBe ermahnt werden.
Sollte dies nichts niitzen, soll der Pfarrer den Betreffenden mit zwei Zeugen
aufsuchen und verwarnen. Wenn der betreffende auch weiterhin in seinem
wverstocktem Sinn und Herzen* verharrt, solle der Pfarrer zusammen mit den
beiden Zeugen dem Superintendenten Anzeige erstatten. Nach einer weiteren
Beratung mit anderen »verstindigen Mitbriidern* solle der Bann erfolgen.

Dieses ,, Einfiltige Bedenken ... wurde Luther zur Stellungnahme vorge-
legt. Er antwortete mit einem Schreiben von eigener Hand, in dem er die Weise

14 Eine Biographie Joachim Mérlins wird vom Verfasser derzeit vorbereitet.
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dieses Vorgehens ausdriicklich billigte. Er schrieb: ,, Mir gefallt diese Verfah-
rensordnung, weil sie mit der Einsetzung des Schliisselamtes (Matth. 18) iiber-
einstimmt. “'>

Morlins offentliche Stellungnahme gegen die stidtische Obrigkeit hatte je-
doch zur Folge, daB ihm der Rat der Stadt kurzerhand kiindigte. Dazu hat wohl
auch beigetragen, daf3 die Art seines Auftretens infolge seiner Jugend und Un-
erfahrenheit etwas vorschnell war, denn darauf deuten die Worte von Myconius
hin: ,, Herr D. Joachim ist sicher ein gelehrter, frommer und guter Mann*“, sei
aber zuweilen etwas ,,zu geschwinde “ gewesen. Myconius betonte jedoch zu-
gleich, das Wichteramt habe Morlin niemals ungerecht ausgeiibt; es kinne
hiemand sagen, daf er ihn zu heftig gestraft hat, sondern nur das, was zum
ewigen Leben hindert ... “. Morlin wurde allgemein als gewissenhafter, gelehr-
ter und hochgeachteter Theologe angesehen, und es wurde ihm in Bezug auf
seine dem Rat der Stadt Arnstadt gegeniiber eingenommene Haltung in der Sa-
che Recht gegeben. Spiter gab es eine Versohnung zwischen Morlin und den
Arnstidtern. Aber er kehrte dorthin nicht zuriick, weil er inzwischen das Amt
des Superintendenten in Gottingen innehatte.

*

Aber auch auf seinen néchsten beiden Lebensstationen mufite sich Morlin
der weltlichen Obrigkeit widersetzen. Seine Person ist ein lebendiger Gegen-
beweis gegen die Behauptung, die Lutheraner seien stets allzu obrigkeits-
fromm gewesen. Da die Superintendenten in ihrem Amt iiber keinerlei weltli-
che Regierungsgewalt verfiigten und ihr geistliches Regiment nur mit dem
Wort ausiibten, lag es nahe, dal manche Obrigkeit, die nicht bereit war, sich
dem Wort des geistlichen Regiments zu beugen, ihre weltliche Macht diesem
gegeniiber miBbrauchte. Konflikte des Verhiltnisses zwischen dem geistlichen
Regiment des Superintendenten und dem weltlichen Regiment der Obrigkeit
gab es auch anderswo immer wieder. Mérlin selbst schrieb daher ein auch in
der Folgezeit immer wieder zitiertes Gutachten iiber die Frage, wieweit eine
solche Obrigkeit befugt sei, die Entlassung von Geistlichen vorzunehmen.

Die Berufung zum Superintendenten von Géttingen erhielt er Ende des Jah-
res 1543 durch die calenbergische Herzogin Elisabeth. Diese hatte nach dem
Tode ihres Gatten, des Herzogs Erichs I., die Regentschaft iiber das Herzogtum
Braunschweig-Calenberg in Vormundschaft ihres Sohnes Erichs II. inne. Sie
war eine Tochter des Kurfiirsten Joachim I. von Brandenburg und eifrige und
fromme Forderin der lutherischen Reformation. Morlin hatte in ihr eine hoch-
herzige Gonnerin. Darum war die erste Zeit seines Wirkens in Gottingen pro-
blemlos. Ahnlich wie in Arnstadt erfiillte er die Pflichten seines geistlichen Be-
rufs auch in Géttingen gewissenhaft — zur groen Zufriedenheit Elisabeths.

Nachdem aber der ganz lutherisch erzogene Erich II. miindig geworden war
und die Herrschaft selbst iibernommen hatte, wandte dieser sich von seiner

15 ,,Placet mihi hec forma agendi, ut que conformis sit Institutioni Clauium Christi Matth. 18.*
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Mutter ab und 16ste sich ganz aus der Abhiingigkeit von ihr. Da er sich nun
kirchlich und politisch ganz in den Schatten seines Vetters Heinrich des Jiin-
geren von Wolfenbiittel stellte, waren die Folgen fiir das reformatorisch geord-
nete Kirchenwesen im Fiirstentum Calenberg katastrophal. Das am 15. 5. 1548
verabschiedete Augsburger Interim verlangte von den protestantischen Stiinden
die Riickkehr zum alten Glauben oder die Unterwerfung unter das Interim.
Erich II. setzte dieses fiir sein Fiirstentum mit aller Entschiedenheit durch. So
mufte sich Morlin wiederum der weltlichen Obrigkeit entgegensetzen. Er tat
dies mit aller Entschiedenheit, vor allem von der Kanzel herab. So endete auch
seine Gottinger Tatigkeit als Superintendent, denn unter dem Druck Erichs II.
beschloB der Rat im Januar 1550 Mérlins Entlassung. Nur knapp entging er der
Verhaftung und langjihrigen Kerkerhaft, die z. B. Antonius Corvin ereilte, da
Herzogin Elisabeth ihm zur Flucht verhalf.

*

Die néchste Lebensstation Morlins war Konigsberg. Nach einem kurzen
Aufenthalt in Schleusingen (Grafschaft Henneberg) kam er dort im September
1550 an. Von Herzog Albrecht von Preufien wurde er aufs freundlichste aufge-
nommen. Eigentlich sollte er zuerst die Superintendentenstelle von PreuBisch-
Holland erhalten Aber der Herzog fand soviel Gefallen an ihm, daf er ihn so-
fort als Inspektor und Pfarrer am ,. Kneiphofschen* Dom in Kénigsberg ernann-
te. Damit ergab sich eine unmittelbare Nihe zu Andreas Osiander, dem Herzog
Albrecht von Preufien 1549 die Altstidtische Pfarrei und eine Professur in der
Universitit Konigsberg iibertragen hatte.

Aber schon bald brach hier der Osiandersche Streit aus. In einer Disputati-
on trug Osiander hinsichtlich der Rechtfertigung Meinungen vor, die von der
allgemeinen Auffassung stark abwichen: unsere Gerechtigkeit kann — meinte
Osiander — nicht in der Versohnungstat Christi bestehen, sondern muB sich auf
den in uns wohnenden Christus beziehen, d. h. auf die géttliche Natur, die uns
durch Aneignung des Evangeliums mitgeteilt wird. Osiander hatte beabsich-
tigt, auf seine Weise gewissen Seiten in Luthers Theologie Ausdruck zu verlei-
hen, die sonst verdeckt geblieben waren, aber er vermischte die reformatori-
schen Gedanken mit aus der Kabbala und der Mystik stammenden Spekulatio-
nen. Das ureigenste Anliegen der lutherischen Rechtfertigunslehre wurde
dadurch verfilscht. Morlin widersetzte sich dem und nahm auch auf der Kanzel
dazu Stellung.

Herzog Albrecht stand jedoch ganz unter dem EinfluB Osianders. Er ver-
folgte dessen Gegner mit groBer Strenge und auch seine urspriinglich so
freundliche Haltung Morlin gegeniiber schlug um. Sobald er von dessen Pre-
digt Kunde erhielt, verfiigte er fiir ihn nicht nur ein Kanzelverbot, sondern auch
seine sofortige Ausweisung aus dem Herzogtum Preufen. So muBte Mérlin im
Februar 1553 Konigsberg verlassen und war sogar gezwungen, seine kranke
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Frau zuriickzulassen, die ihm dann spiter freilich nach Braunschweig nach-
folgte.

*

Er erhielt nimlich unmittelbar darauf die Berufung in die Superintenden-
tenstelle in Braunschweig. Hier konnte er von 1553 bis 1567 einen gesegneten
Dienst tun, zusammen mit seinem Koadjutor Martin Chemnitz, den er in
Konigsberg kennengelernt hatte. Der Braunschweiger Kirchenhistoriker Jo-
hannes Beste (f 1928) schrieb tiber dieses Wirken Morlins in Braunschweig:
5. Solche eisernen, streitbaren Theologen waren in jenen Zeiten, da man
nicht nur fiir patriotische Ziele, sondern auch fiir religidse, bis aufs Blut kéiimpf-
te, zwar den Fiirsten, welche die kirchliche Oberleitung begierig erstrebten,
sehr unbequem, dem Volke aber als furchtlose unabhiingige Heerfiihrer im
Glaubenskampfe gerade recht. Die Orthodoxie war damals in der freien Stadt
Braunschweig auch deshalb populiir, weil sie das Gegenteil war von aller Lie-
bedienerei nach oben. Von Miinnern, die alles fiir ihre Uberzeugung einsetzten,
liefs man sich gern beeinflussen.

So entwickelte sich denn in Braunschweig unter Mérlins Leitung eine hohe
Bliite des religids-kirchlichen Lebens. Mdrlin zeigte sich als ein brennend
scheinend Licht, das sich selbst verzehrte im Dienst des Hauses Gottes, als ein
Mann voll heiligen Geistes, grofy als Redner, grifier noch als religios-christli-
cher Charakter. Sein Wandel war wie ein Blitz, darum waren seine Worte wie
Donnerklang. Voll Eliaseifers fiir die Erhaltung der reinen, seligmachenden
Lehre scharf und streng in der Kirchenzucht, war er auch wieder liebreich ge-
gen diejenigen, welche ihre Schuld erkannten und nach Besserung strebten.
Denjenigen, welche ungeachtet aller treuherzigen Vermahnungen zum léiingsten
in zwei Jahren nicht zum heiligen Abendmahl gewesen, verweigerte die Geist-
lichkeit unter seiner Leitung das christliche Begrdbnis um sich nicht ihrer Stin-
den teilhaftig zu machen, vielmehr ihren Unwillen dffentlich zu bezeugen, da-
mit man nicht fromme, gehorsame Christen und halsstarrige Unchristen fiir
gleichviel achte und also aus der heiligen christlichen Religion ein unnotig
Ding machte. So zeugte diese strenge Zucht von der hochsten Liebe, wie auch
die liebevollsten Eltern ihren Kindern gegeniiber die strengsten zu sein pfle-
gen. “16

Das Lehramt im eigentlichen Sinne nahm Joachim Morlin wahr, indem er
zusammen mit seinem Koadjutor Martin Chemnitz fiir die Kirche der Stadt
Braunschweig ein Bekenntnisbuch (,,Corpus doctrinae®) erarbeitete, in dem
die Lehrgrundlagen verbindlich niedergelegt wurden. Die Geistlichen der Stadt
mubBten als Lehrverpflichtung ,, VI Leges pro ministerio Brunsvicensi“, unter-
schreiben.

Zudem wurde in Gemeinschaft mit anderen niedersichsischen Stidten ein
Bekenntnisbuch erarbeitet, das als Vorldufer des — spiiter unter maBgeblicher

16 Johannes Beste, Geschichte der Braunschweigischen Landeskirche, Wolfenbiittel 1889.
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Beteiligung von Martin Chemniz erarbeiteten — Konkordienbuches von 1580
anzusehen ist. Die Absicht war, unter Zugrundelegung der Augsburgischen
Konfession, deren Apologia und der Schmalkaldischen Artikel innerhalb des
durch mancherlei Lehrstreitigkeiten belasteten norddeutschen Luthertums Ei-
nigkeit zu erzielen. Zusammen mit den Superintendenten der Stéidte Liineburg,
Hamburg und Liibeck hatte Morlin schon 1557 acht Artikel . zur Vergleichung
zwischen den Adiaphoristen und des wahren Evangelii Bekennern* verfaBt und
sich damit in Wittenberg um eine Versshnung zwischen Flacianern und Melan-
chthonianern bemiiht.

Beim Liineburger Konvent im Juli 1561 einigten sich die von den Stidten
Liibeck, Bremen, Hamburg, Rostock, Magdeburg, Liineburg, Wismar und
Braunschweig abgeordneten Theologen auf eine von Morlin verfaBte , Erkli-
rung™ iiber das fiir alle verbindliche Corpus doctrinae, {iber die Verurteilung
falscher Lehren (Osiandrismus, Majorismus, Sakramentsschwirmerei und
Adiaphorismus) und iiber die vom Papst beanspruchte Jurisdiktion anl:iBlich
der erneuten Einladung der Protestanten zum Konzil von Trient.

Innerhalb der Stadt Braunschweig ergaben sich fiir Mérlin kaum Anlisse zu
streitbaren Auseinandersetzungen mit der weltlichen Obrigkeit. Der Rat — wie
auch die Bevélkerung — schiitzten und ehrten ihn als Superintendenten hoch
und er respektierte seinerseits die Mitglieder des Rats als ,,seine Herren®.

%

Inzwischen lagen die kirchlichen Verhiltnisse in PreuBen ganz darnieder.
Osiander war bereits 1552 verstorben, aber es gab erbitterte Auseinanderset-
zungen mit seinen Freunden und Schiilern, was einen Niedergang des kirchli-
chen Lebens zur Folge hatte. Daher verlangten die preuBischen Stinde die
Riickberufung des 13 Jahre zuvor vertriebenen Mérlin nach Konigsberg und
seine Ernennung zum Bischof von Samland, zumal Herzog Albrecht nun ein-
sah, da er Morlin Unrecht getan hatte. In Konigsberg war bekannt, daB Maorlin
in Braunschweig trotz der in Konigsberg erfahrenen schweren Krankungen in
seinen Predigten fiir ,, das alte graue Haupt in Preufien zu beten befohlen hat-
te. Der altersschwache Herzog lieB sich nun bewegen, selbst an ihn zu schrei-
ben. Er begehrte, ihn mit Chemnitz unter glinzenden Bedingungen wieder in
seine Dienste zu berufen. Nach einigen Verhandlungen einigte man sich darauf,
daf Joachim Mbrlin als Bischof von Samland nach Kénigsberg zuriickkehrte,
wihrend Martin Chemnitz als Mérlins Nachfolger im Amt des Stadtsuperinten-
denten in Braunschweig verblieb.

Seit 1525 war Georg von Polentz Bischof von Samland gewesen. Obwohl
er wahrscheinlich nie Theologie studiert hatte, wurde er zum Reformator Ost-
preufiens, darin unterstiitzt durch lutherische Theologen wie Johannes BrieB-
mann, Paul Speratus und Johann Poliander (Gramann). Somit hitte hier die
Mbglichkeit bestanden, einen lutherischen Bischofssitz in Kontinuitiit zur alten
Kirche zu erhalten. Aber nach seinem Tode (1550) stattete Herzo g Albrecht von
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PreuBen gegen den Widerstand der Geistlichkeit und des Adels den von ihm be-
giinstigten Andreas Osiander mit dem Titel eines Prisidenten des samléindi-
schen Bistums aus. Mit der Berufung Morlins wurde die bischiofliche Verfas-
sung wieder hergestellt.

Moérlin verblieben noch vier Jahre rastlosen Wirkens als Bischof von Sam-
land. Das Bekenntnisbuch ,,Corpus Doctrinae Prutenicum®, dessen Entstehung
ihm zu verdanken ist, war ihm dafiir die Lehrgrundlage. Auch unternahm er ei-
nige Visitationsreisen, bei denen er die kirchlichen Verhiltnisse in seinem Bis-
tum ordnete. Die Konsistorialverfassung, die Herzog Albrecht eingefiihrt hatte,
wurde wieder abgeschafft, so dal Morlin als Bischof von Samland in diesen
letzten Lebensjahren ein wirklich bischofliches Wirken vergonnt war. Aller-
dings war seine gesundheitliche Konstitution inzwischen so stark geschwicht,
dal} er am 29. (?) Mai 1571 an den Folgen einer mifigliickten Blasenoperation
verstarb.

Spiter setzte sich dann jedoch die Konsistorialverfassung allgemein durch
und das Lehramt ging weitgehend an die Konsistorien iiber — vielleicht ein er-
ster Schritt dazu, daB das Lehramt des Superintendenten zuriickgedringt wur-
de. Heute erscheint das Amt des Superintendenten in den Landeskirchen man-
cherorts nur noch als eine Verwaltungsfunktion, als ein untergeordnetes Binde-
glied zwischen Kirchenbehorde und Gemeinden.
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Gottfried Martens:

Die Teilnahme von Kindern an der
Heiligen Kommunion nach dem Urteil
der Lutherischen Bekenntnisschriften

Die Teilnahme von Kindern an der Heiligen Kommunion' wird in den Be-
kenntnisschriften der lutherischen Kirche nicht direkt und als eigenstindiges
Thema behandelt®. Dies deutet darauf hin, daB diese Frage im 16. Jahrhundert
offenbar nicht als besonderes Problem empfunden wurde. So konnen wir den
lutherischen Bekenntnisschriften auch keine direkten Hinweise auf die dama-
lige Praxis, etwa tiber das damalige Zulassungsalter, entnehmen. Insofern miis-
sen wir uns dem Thema von verschiedenen Seiten néhern, um die Frage beant-
worten zu konnen, wie die Teilnahme von Kindern an der Heiligen Kommuni-
on nach dem Urteil der lutherischen Bekenntnisschriften zu bewerten ist.

1. Historische Anndherung

Zur Zeit der Abfassung der lutherischen Bekenntnisschriften gab es weder
die Praxis einer gemeinsamen Erstkommunion der Kinder eines bestimmten
Jahrgangs® noch die Praxis der Bindung der Abendmahlszulassung an die Kon-
firmation; diese wurde im Bereich Wittenbergs zur Zeit Luthers und Melanch-
thons noch tiberhaupt nicht praktiziert. Vielmehr erfolgte die Zulassung der Kin-
der nach erfolgtem Katechismusunterricht zu Hause durch den Pfarrer in Ver-
bindung mit einem Katechismusverhor in der Einzelbeichte®. Insofern beruhte
die Erstkommunion der Kinder wesentlich auf der Initiative der Eltern, spricht
Martin Luther diese darum auch in seinen Katechismuspredigten sehr direkt
auf ihre Verantwortung an: ,,Ideo stellt euch nu besser ad Sacramentum und hallt
euer kinder auch dazu, cum ad rationem veniunt.*> Mit dem ,,cum ad rationem
veniunt® nimmt Luther Bezug auf die ,,anni discretionis*®, die nach dem Be-

1 Ich verwende bewubBt nicht den irrefithrenden Begriff , Kinderabendmahl*; es gibt nur das eine
Mahl des HERRN, kein besonderes ,,Kinderabendmahl®. Die Frage ist, inwiefern und unter
welchen Umstéinden Kinder zu diesem Mahl des HERRN zugelassen werden und an ihm teil-
haben kénnen.

2 Das Konzil von Trient spricht dieses Thema dagegen sehr direkt an in Sessio XXI, Cap. 4 und
Canon 4 (DS 1730, 1734).

3 Diese Praxis wurde auch in der romisch-katholischen Kirche erst sehr viel spiter, namlich im
17./18. Jahrhundert, eingefiihrt, vgl. Eberhard Kenntner, Kinderkommunion, in: TRE 18
(1989) S.188-195 (im folgenden: Kenntner, Kinderkommunion), S.190.

4 Vgl Detlef Lehmann, Zur Frage der Friilhkommunion in der Lutherischen Kirche, in: Luthe-
rische Theologie und Kirche (LuThK) 1 (1977) S. [1-23] (im Original ohne Seitenangaben!)
(im folgenden: Lehmann, Frithkommunion), S.[4f].

5 WA 301, 122.1f (Katechismuspredigt von 1528). (= Daher stellt euch nun besser zum Sakra-
ment und haltet eure Kinder auch dazu, sobald sie zur Vernunft kommen.)

6 (= Jahre des Unterscheidungsvermogens)
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schluB des I'V. Laterankonzils von 1215 die Zulassungsgrenze fiir Kinder bei der
Kommunion darstellen’. Galt zunéchst das siebente Lebensjahr als annus dis-
cretionis, so wurde die Grenze im Verlauf des Mittelalters auf das zehnte bis
vierzehnte Lebensjahr heraufgesetzt®, nehmen in diesem Sinne auch lutheri-
sche Kirchenordnungen auf die anni discretionis Bezug’. Interessant ist aller-
dings, dal Martin Luther in seinen Schmalkaldischen Artikeln wieder auf die
urspriingliche Altersbestimmung der anni discretionis zuriickzugreifen scheint,
wenn er dort im Artikel von der Kirche formuliert: ,.es weil gottlob ein Kind
von 7 Jahren, was die Kirche sei“!?. Luther selber konnte in der Frage der Teil-
nahme von Kindern an der Kommunion ohnehin sehr offen formulieren: ,,;non
autem impedit, quin etiam pueris possit sacramentum altaris dari*!!. Ablehnend
dufert er sich lediglich gegeniiber der Behauptung, die Austeilung der Kommu-
nion auch an jiingere Kinder sei heilsnotwendig; doch lehnt er die Praxis der
Kommunion von Kleinkindern, wie sie zu seiner Zeit offenbar in Béhmen
praktiziert wurde, auch nicht grundsitzlich ab: Auf die Frage: ,,Ob auch die
Bohmen daran recht thun, daBl sie das hochwiirdige Sacrament den kleinen
Kindlein reichen; denn sie sagen, die VerheiBung und Gnade GOttes gehore al-
len Menschen zu: derhalben, sollen die Kinder selig werden, so miissen sie
gleich sowohl das hochwiirdige Sacrament empfahen als die Alten?* antwortet
Luther: ,,Das ist unrecht, daB} sie es den Kindern néthig zur Seligkeit achten,
das Sacrament reichen, ob’s wohl nicht Siinde sei; denn es St. Cyprianus auch
gethan; sintemal der Spruch Joh 6,53, den sie dazu fithren: , Wer nicht isset® sc.,
gehoret nicht zum Sacrament, sondern zum Glauben. Darum ist’s ohne Noth,
den kleinen Kinderlein zu geben, doch sind sie darum nicht verdammt.*?

So brauchen wir also nicht von einer einheitlichen normierten Zulassungs-
praxis fiir Kinder in den lutherischen Kirchen zur Zeit der Reformation auszu-
gehen, liegt von daher alles Gewicht auf den grundsitzlichen theologischen
Aussagen der Bekenntnisschriften zum Thema.

2. Theologische Anndherung

Um iiber die Moglichkeit und Berechtigung der Teilnahme von Kindern an
der Kommunion nach dem Zeugnis der lutherischen Bekenntnisschriften urtei-
len zu kénnen, miissen wir zunichst klar ins Auge fassen, was denn das Sakra-

7 Vgl. DS 812: ,,Omnis utriusque sexus fidelis, postquam ad annos discretionis pervenerit, ...

8 Vgl. Kenntner, Kinderkommunion S.190; zur weiteren Entwicklung vgl. Lehmann, Frithkom-
munion S. [7ff].

9 Vgl. Lehmann, Friihkommunion S.[5].

10 A.S.II0, 12 (BSLK S.459).

11 WA TR 1, 157 (Nr.365); (= Es spricht nichts dagegen, daf$ auch Kinder das Altarsakrament
gegeben werden kann.) Vgl. dazu auch die Belege bei Ivar Asheim, Glaube und Erziehung bei
Luther. Ein Beitrag zur Geschichte des Verhiltnisses von Theologie und Piadagogik (= PF 17);
Heidelberg 1961 (im folgenden: Asheim, Glaube), S.269 mit Anm.16.

12 W2 XXII, Sp.590f.
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ment des Altars dem lutherischen Bekenntnis zufolge ist. Martin Luther ant-
wortet auf diese Frage sehr klar im Kleinen Katechismus: ,,Es ist der wahre
Leib und Blut unsers Herrn Jesu Christi, unter dem Brot und Wein uns Christen
zu essen und zu trinken von Christo selbs eingesetzt.“!* Das Wesen des Altar-
sakraments wird also bestimmt durch die Realprisenz des Leibes und Blutes
Christi; diese macht das Altarsakrament zum Altarsakrament. Das Wesen des
Altarsakraments wird also gerade nicht dadurch bestimmt, daB es ein Gemein-
schafts- oder Geddchtnismahl ist, bei dem dann nebenbei auch noch die Spezi-
alfrage diskutiert werden kénnte, wie man denn die Anwesenheit Christi bei
diesem Mahl wohl bestimmen und beschreiben kénnte. Gegen die ,,civilis opi-
nio*, wonach das Altarsakrament ein ,,convivium® sei, ,,ut significaret mutuam
inter Christianos coniunctionem atque amicitiam*,"* wendet sich auch Melan-
chthon in der Apologie in aller Deutlichkeit, und die Konkordienformel kann
gar mit Luther davon reden, daB durch solch ein Verstiindnis des Sakraments
Gottes Wort und Ordnung ,,verkehrt und verindert* wird, wodurch das Wesen
des Sakraments in der Tat verloren geht, so daB diejenigen, die das Sakrament
in diesem Sinne verstehen, bei der Mahlfeier tatsichlich nur noch ,.eitel Brot
und Wein haben“’® — was aber zugleich bedeutet, daB sie eben nicht mehr das
Mahl des Herrn feiern. Mit der Wesensbestimmung des Altarsakraments durch
die Realprdsenz des Leibes und Blutes Christi in den gesegneten Elementen
von Brot und Wein, anders ausgedriickt mit dem Bekenntnis ,,panem non tan-
tum figuram esse, sed vere in carnem mutari‘'®, stellen sich die lutherischen
Bekenntnisse zugleich jedoch ausdriicklich in einen 8kumenischen Konsens
mit der romisch-katholischen Kirche und den orthodoxen Kirchen des Ostens:
.»nos defendere receptam in tota ecclesia sententiam, quod in coena Domini
vere et substantialiter adsint corpus et sanguis Christi“!’.

Von entscheidender Bedeutung in der Bestimmung der Gegenwart des Lei-
bes und Blutes Christi in den gesegneten Elementen des Altarsakraments ist da-
bei, daB diese Gegenwart nicht bedingt ist durch den Glauben, das Verstehen
oder die Wiirdigkeit der Kommunikanten, sondern vielmehr allein auf der
Wirkmacht der Worte Christi beruht, mit denen die Abendmahlselemente ge-
segnet werden: ,,Was meinest Du, daB Gott nach unserm Tuen oder Gliuben
fragt, daB er iimb deswillen sollt” sein Ordnung wandlen lassen?*!® Das Be-

13 KK V,2 (BSLK S.519f).

14 Apol XXIV,68 (BSLK S.369), (= die dffentliche Meinung , wonach das Altarsakrament ein
gemeinschaftliches Gastmahl sei, dafs es die gegenseitige Verbundenheit und Freundschaft un-
ter den Christen bezeichne.)

15 FCS.D. VII, 32 (BSLK S.982).

16 Apol X,2 (BSLK S.248), (= daf$ das Brot nicht blof ein Bild ist, sondern wahrhaftig in das
Fleisch verwandelt wird.)

17 Apol X4 (BSLK S.248), (= daf8 wir den in der ganzen Kirche angenommenen Lehrsatz ver-
teidigen, daf3 im Mahl des Herrn wahrhaftig und substantiell Leib und Blut Christi gegenwiir-
tig sind.)

18 GKV,6 (BSLK S.709).
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kenntnis zur manducatio impiorum vel indignorum vel infidelium!® zieht sich
immer wieder durch die Darlegungen der lutherischen Bekenntnisschriften
zum Altarsakrament hindurch®; es dient dazu, den Blick des Kommunikanten
ganz weg von seiner eigenen Befindlichkeit und Glaubensstirke hin auf die
Gabe des Altarsakraments zu richten, das Heil, das ihm in der Gegenwart des
Herrn im Sakrament zuteil wird, also ganz extra se zu suchen und zu finden:
.-Denn iimb der Person oder Unglaubens willen wird das Wort nicht falsch, da-
durch es ein Sakrament worden und eingesetzt ist. Denn er spricht nicht: , Wenn
Thr gldubt oder wirdig seid, so habt Ihr mein Leib und Blut®, sondern: ,Nehmet,
esset und trinket, das ist mein Leib und Blut, item, ,Solchs tuet® (ndmlich das
ich itzt tue, einsetze, Euch gebe und nehmen heife). Das ist so viel gesagt:
,Gott gebe, Du seist unwirdig oder wirdig, so hast Du hie sein Leib und Blut
aus Kraft dieser Wort, so zu dem Brot und Wein kommen. “2! Insofern wiirde
nach dem Zeugnis der lutherischen Bekenntnisschriften natiirlich auch ein
Séugling im Altarsakrament den wahren Leib und Blut Jesu Christi empfangen.

Aus dem Gesagten ergibt sich bereits, daB das Altarsakrament seinem We-
sen nach also gerade nicht Tat des gliubigen Menschen ist: ,,Nun macht unser
Glaub das Sakrament nicht“*. Vielmehr ist das Sakrament ganz und gar Gabe
und Geschenk Gottes, spricht Luther von ihm immer wieder als von einem
,»Schatz“®, der den Kommunikanten ausgeteilt wird. Inhalt dieses Schatzes ist
in prignanter Zusammenfassung die Vergebung der Siinden?*, ,,welche bei sich
hat und mit sich bringet Gottes Gnade und Geist mit alle seinen Gaben, Schutz,
Schirm und Gewalt wider Tod und Teufel und alles Ungliick*?%: , denn wo Ver-
gebung der Sunde ist, da ist auch Leben und Seligkeit.“?6 Das Geschenk dieses
Schatzes kann sich der Mensch nicht selber verdienen und erwerben; er kann
es sich nur zueignen lassen. Ausdruck dieses reinen Empfangens ist der Glau-
be, durch den diese Zueignung des Schatzes geschieht: ,,Und weil er Vergebung
der Sunde anbeutet und verheifet, kann es nicht anders denn durch den Glau-
ben empfangen werden.“?’ . Denn mit der Faust wird man solch Geschenke und
ewigen Schatz nicht fassen.*?® Der Sakramentsempfang ist von daher konzen-

19 Die Lehre, daB auch diejenigen, die die Gegenwart des Leibes und Blutes Christi im Brot und
Wein des Altarsakramentes nicht glauben oder unwiirdi g sind, dennoch den Leib und das Blut
Christi im Sakrament wahrhaftig empfangen.

20 Vgl z.B. neben den genannten Stellen aus dem GroBen Katechismus A.S. 11,6 (BSLK
$.450f); FC Epit VII,16 (BSLK S.799); FC S.D. VIL60 (BSLK $.991).

21 GKV,17f(BSLK S.711).
22 FCS.D. VIL89 (BSLK S.1002).

23 GK V.22 (BSLK 8.711); GK V32 (BSLK S.714); GK V,36 (BSLK S.715); GK V,66 (BSLK
S.721).

24 Vgl zB. GK V31 (BSLK S.713).
25 GKYV,70 (BSLK S.721f).

26 KK V,6 (BSLK S.520).

27 GKYV,34 (BSLK S.714).

28 GKV,36 (BSLK S.715).
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triertes Rechtfertigungsgeschehen: ,,Nu ist je das ganze Evangelion ... durch
das Wort in dies Sakrament gesteckt und uns furgelegt.** In diesem Rechtfer-
tigungsgeschehen ist der Glaube aber gerade nicht eine ,,Zusatzbedingung®,
nicht menschlicher Beitrag zum Empfang des Heils, sondern im Gegenteil ge-
rade Ausdruck des ,,sola gratia“*®. Von daher wenden sich die lutherischen Be-
kenntnisschriften immer wieder gegen ein intellektualistisches, moralistisches
oder psychologisierendes und von daher gegen ein quantifizierendes MiBver-
stdndnis des Glaubens: Glaube ist stets ,,einfacher Glaube‘?!, er ist Glaube wi-
der alles Fiihlen®?, ist vom Empfangen als menschlichem Tun deutlich zu
unterscheiden®?, werden von daher in den Bekenntnissen immer wieder in be-
sonderer Weise die Schwachgldubigen angesprochen, die ob ihres schwachen
Glaubens eben gerade nicht zu verzagen brauchen oder befiirchten miifiten,
wegen ihres schwachen Glaubens das Sakrament nicht in angemessener Weise
zu empfangen: ,,Und stehet die Wirdigkeit nicht in groBer oder kleiner
Schwachheit oder Stérke des Glaubens, sondern im Verdienst Christi, welches
der kleingldubige betriibte Vater, Mar. 9., ebensowohl geneuBt als Abrahamb,
Paulus und andere, so einen freidigen, starken Glauben haben.“* In diesem
Sinne sind auch die leicht miBverstindlichen Ausfiihrungen Martin Luthers zur
vierten Frage im Fiinften Hauptstiick des Kleinen Katechismus zu verstehen:
Sie sollen den Blick des Kommunikanten gerade von sich und dem eigenen Tun
weglenken hin auf die Zusage des Sakraments, sind sie als Ermutigung zum
Glauben und nicht als Formulierung einer Bedingung gemeint.?®* DaB es sich
bei der Kommunion nicht blof und vor allem um ein kognitives Geschehen
handelt, macht Luther schlieBlich noch einmal besonders im GroBen Katechis-

29 GKYV,32 (BSLK S.713f).

30 Vgl hierzu Gottfried Martens, Die Rechtfertigung des Siinders — Rettungshandeln Gottes oder
historisches Interpretament? Grundentscheidungen lutherischer Theologie und Kirche bei der
Behandlung des Themas ,Rechtfertigung* im Skumenischen Kontext (= FSOTh Band 64);
Gottingen 1992, S.39ff.

31 Vgl Harding Meyer, Der Glaube der Einfachen und der einfache Glaube in Luthers Katechis-
men, in: Walter Baier u.a. (Hrsg.): Weisheit Gottes — Weisheit der Welt. Festschrift fiir Joseph
Kardinal Ratzinger zum 60. Geburtstag. Band II. Im Auftrag des Schiilerkreises herausgege-
ben; Erzabtei St. Ottilien 1987, S.863-874.

32 Vgl. GKV,55-57 (BSLK S.719) und vor allem GK V,76-78 (BSLK S.723): , Derhalben kannst
Du es nicht fiihlen, so gldube doch der Schrift;* ,,je weniger Du Dein Sunde und Gebrechen
fithlest, je mehr Ursach hast Du hinzugehen, Hiilf und Arznei suchen. (ebd.).

33 Vgl. die Verwerfungen in FC S.D. VII,124f (BSLK S.1015f): ,,13. Also auch, do gelehret wird,
dal} die Wirdigkeit nicht allein in wahren Glauben, sondern auf der Menschen eigener Berei-
tung stehe. 14. Desgleichen auch, do gelehret wird, daff auch die Rechtgldubigen, so einen
rechten, wahrhaftigen, lebendigen Glauben haben und behalten, und aber vorgesetzter eigner
gnugsamer Bereitung manglen, dies Sakrament zum Gericht als die unwirdigen Giste ent-
pfangen konnten®,

34 FCS.D.VIL71 (BSLK S.997).
35 Vgl. hierzu Otto Hof, Das Gebot des Glaubens bei Luther, in: ders.: Schriftauslegung und

Rechtfertigungslehre. Aufsiitze zur Theologie Luthers. Mit einem Geleitwort von Edmund
Schlink; Karlsruhe 1982, $.191-222, v.a. S.196 und 214ff.
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mus deutlich, wenn er dort das Sakrament als pharmakon athanasias be-
schreibt, als , eitel heilsame trostliche Arznei, die Dir helfe und das Leben gebe
beide an Seele und Leib. 3

Geht es in der Kommunion somit in einem umfassenden Sinne um eine
Teilhabe am Heil, die nicht durch eine bestimmte intellektuelle Aufnahmefi-
higkeit bestimmt ist, so ist verstindlich, daB fiir Luther Teilnahme am Sakra-
ment und christliche Existenz ganz eng zusammenriicken: So kann er Glaube
und Sakrament beinahe als Synonyme verwenden, wenn er davon spricht: ,,wir
sollen niemand zum Glauben oder zum Sakrament zwingen‘’. Ebenso betont
er mehrfach, dafl derjenige, der nicht am Sakrament teilnimmt, nicht als Christ
anzusehen ist®, warnt er davor, sich vom Sakrament fernzuhalten, ,,auf daB
man sich nicht des Lebens beraube.** Von daher kann Luther im Grofen Ka-
techismus schlieBlich sogar auf die ,,altkirchliche Formel baptismus est admis-
sio** zuriickkommen und auf diesem Hintergrund die Teilnahme von Kindern
an der Kommunion ausdriicklich befiirworten: ,,Dariimb wisse ein iglicher
Hausvater, daf er aus Gottes Befehl und Gepot schuldig ist, seine Kinder solchs
zu lehren oder lernen lassen, was sie konnen sollen. Denn weil sie getauft sind
und in die Christenheit genommen, sollen sie auch solcher Gemeinschaft des
Sakraments genieBen*!,

Indem Luther in diesem Zitat den Grundsatz ,,baptismus est admissio® mit
dem Lernen der Kinder als Vorbereitung auf den Kommunionempfang verbin-
det, spricht er bereits indirekt die Frage des wiirdigen Empfangs des Altarsa-
kraments an, die sich fiir die Verfasser der lutherischen Bekenntnisschriften
aufgrund von 1. Kor 11 stellt und die darum in den Bekenntnissen im Zusam-
menhang mit dem Altarsakrament auch immer wieder angesprochen und be-
handelt wird. Gegeniiber der altglidubigen Frommigkeit, die die Wiirdigkeit des
Kommunikanten wesentlich in dessen vorbereitendem Tun festmachte, beto-
nen die lutherischen Bekenntnisse immer wieder, daB die Wiirdigkeit gerade
nicht im Tun oder in der Verfassung des Kommunikanten als solchem besteht,
sondern vielmehr im Glauben als der Erkenntnis der eigenen Unwiirdigkeit und
dem Vertrauen auf die Zusage Christi. Wiirdig ist der, der erkennt, dal} er un-
wiirdig ist und darum die Vergebung sucht®?. Unwiirdig ist umgekehrt der, der
seine Unwiirdigkeit nicht erkennt und die Gabe des Sakraments entsprechend

36 GK V.68 (BSLK 8.721); vgl. GK V,30 (BSLK S.713): ,,Nu kann je Christus‘ Leib nicht ein
unfruchtbar, vergeblich Ding sein, das nichts schaffe noch niitze.“ Vgl. hierzu Jobst Schéne,
Luthers Bekenntnis vom Altarsakrament; Berlin 1970, S.45ff.

37 KK Vorrede 21 (BSLK S.506).

38 Vgl. KK Vorrede 22 (BSLK S.506); GK V42 (BSLK S.716).

39 GKV,59 (BSLK S.719).

40 Kenntner, Kinderkommunion S.191. Baptismus est admissio (= Die Taufe ist die Zulassung).
41 GK V87 (BSLK 5.725).

42 Vgl. hierzu Albrecht Peters, Kommentar zu Luthers Katechismen. Band 4: Die Taufe. Das
Abendmahl, Herausgegeben von Gottfried SeebaB3; Gottingen 1993, S.161, 174.
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verachtet. Luther kann in diesem Zusammenhang von zwei Personengruppen
sprechen, die nicht zum Sakrament zugelassen werden sollen: Das eine sind
~freche und wilde*: ,,den soll man sagen, daB siec davon bleiben: denn sie sind
nicht geschickt, Vergebunge der Siinde zu empfahen, als die sie nicht begehren
und ungerne wollten fromm sein.“** Die andere Gruppe sind digjenigen, die
nicht zur Kenntnis nehmen wollen, was ihnen im Sakrament gegeben wird,
oder auch die das Bekenntnis zur Gabe des wahren Leibes und Blutes im Brot
und Wein des Sakraments ausdriicklich leugnen*: So ist die Kenntnis des In-
halts des Katechismus Voraussetzung zur Teilnahme am Sakrament: ,,daB, wer
solchs nicht weil, nicht kiinnde unter die Christen gezéhlet und zu keinem Sa-
krament zugelassen werden.“*® ,, Welche es aber nicht lernen wollen, daB man
denselbigen sage, wie sie Christum verleugnen und keine Christen sind, sollen
auch nicht zum Sakrament gelassen werden‘“S. Ebenso gilt fiir die, die das, was
im Katechismus zum Altarsakrament gesagt ist, ablehnen: ,,Ich rechne sie alle
in einen Kuchen ..., die nicht gliuben wollen, daB} des Herrn Brot im Abend-
mahl sei sein rechter natiirlicher Leib, welchen der Gottlose oder Judas eben-
sowohl miindlich empfahet als S. Petrus und alle Heiligen: wer das, sag ich,
nicht glduben will, der lasse mich nur zufrieden und hoffe bei mir nur keiner
Gemeinschaft; da wird nichts anders aus.“4’ Auffallend ist, daB Luther in bei-
den letztgenannten Zitaten von denen redet, die nicht lernen wollen und nicht
glauben wollen; Luther geht es hier also nicht um irgendwelche kognitiven Lei-
stungen. Ebenso ist zu bedenken, daBl Luther den frechen und wilden bzw. ,.ro-
hen und losen Leuten“*® die Schwachgldubigen und ,,Gebrechlichen® aus-
driicklich gegentiberstellt und mit Hilarius betont: ,, Wenn ein Sunde nicht also
getan ist, dal man imand billich aus der Gemeine stoBen und fur ein Unchristen
halten kann, soll man nicht vom Sakrament bleiben*.*’ Es geht Luther und den
lutherischen Bekenntnissen also nicht darum, irgendwelche willkiirlichen
»Hiirden” vor den Sakramentsempfang zu stellen, sondern allein darum, die
Korrelation von Sakrament und Glauben deutlich herauszuarbeiten — wobei
dieser Glaube durchaus eine konkrete inhaltliche Fiillung hat! — und diese der

43 GKV,58 (BSLK S.719).

44 DabB es gerade auch hierum in 1. Kor 11 geht, macht Emst Kdsemann, Anliegen und Eigenart
der paulinischen Abendmahlslehre, in: ders.; Exegetische Versuche und Besinnungen. Band 1;
Gottingen 1960, S.11-34, S.23 deutlich: In 1. Kor 11 wird eine Identitiit von Brot und Kelch,
Leib und Blut des Herm ausgesagt: ,,wenn man dieser Identitit nicht Rechnung trigt, verhalt
man sich aivaErwg, was eben nicht ,unwiirdig*, sondern ganz formal ,unangemessen® heiBt*.

45 GK Vorrede 2 (BSLK S.554).

46 KK Vorrede 11 (BSLK S$.503).

47 FCS.D VIL,33 (BSLK 5.982); vgl. in diesem Zusammenhang Armin-Ernst Buchrucker, Wort,
Kirche und Abendmahl bei Luther; Bremen 1972, S.238ff zum Thema ,,Abendmahlsverwei-
gerung und Abendmahlsverzicht® bei Luther.

48 Vgl. GK V,59 (BSLK S.719).

49 GK V.59 (BSLK S.719).
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Gefahr eines unwiirdigen Empfangs des Sakraments mit den in 1.Kor 11 ge-
schilderten Konsequenzen®® gegeniiberzustellen.

Ganz praktisch ergibt sich daraus fiir die lutherischen Bekenntnisschriften
zum einen die Aufnahme der Sakramentsunterweisung in den Katechismusun-
terricht, der urspriinglich nur die drei Stiicke Dekalog, Credo und Vaterunser
umfafte’!, sowie zum anderen die Beibehaltung der kirchlichen Praxis — wenn
auch nun unter ganz anderen theologischen Vorzeichen —, dem Sakraments-
empfang die Teilnahme an der Einzelbeichte und den Empfang der Absolution
vorzuordnen: ,,Dann diese Gewohnheit wird bei uns gehalten, das Sakrament
nicht zu reichen denen, so nicht zuvor verhort und absolviert seind.“?? All dies
fithrte und fiihrt schlieBlich faktisch zur Praxis der Kommunionzulassung erst
ab den anni discretionis.

3. Padagogische Annaherung

Es wird heute zumeist nur noch wenig wahrgenommen, daf die lutherische
Reformation ganz wesentlich eine Bewegung gewesen ist, der es um die Wie-
derentdeckung des Sakraments und der Bedeutung der héufigen Kommunion
der Gemeinde ging® — im Gegeniiber zur romisch-katholischen Praxis der
duberst seltenen Kommunion, die oftmals auf einen Gang zum Sakrament pro
Jahr beschriinkt blieb®*. So wird von Melanchthon als Praxis der lutherischen
Kirche beschrieben: , Fiunt enim apud nos missae singulis dominicis et aliis fe-
stis, in quibus porrigitur sacramentum his, qui uti volunt, postquam sunt explo-
rati atque absoluti.**®> Wesentlicher Inhalt von Predigt und Unterweisung ist da-
bei, ,,daB, die Christen wollen sein, sich dazu schicken, das hochwirdige Sakra-
ment oft zu empfahen.**® | So werden auch die Leute mit hochstem Fleiff zum
oftern mal unterricht vom heiligen Sakrament, worzu es eingesetzt und wie es
zu gebrauchen sei, als namlich die erschrockenen Gewissen damit zu trosten,

50 ZurAuslegung vgl. Paul Neuenzeit, Das Herrenmahl. Studien zur paulinischen Eucharistieauf-
fassung (=StANT Band 1); Miinchen 1960, S.34ff.

51 ,Hier wurde Bugenhagen zum Wegbereiter. In seinem Katechismus, Biichlein fiir die Laien
und Kinder, 1525, haben Taufe und Abendmahl Aufnahme gefunden. Und Luther nimmt dann
auch die Sakramente und Beichte in seine endgiiltige Ausgabe mit hinein.” (Bjarne Hareide,
Die Konfirmation in der Reformationszeit. Eine Untersuchung der lutherischen Konfirmation
in Deutschland 1520-1585 [= APTh Band 8]; Gottingen 1971, 8.75).

52 CA XXV,1 (BSLK 5.97).

53 Vgl. dazu Jiirgen Diestelmann, Wort und Sakrament als Aufgabe des Predigtamtes im Sinne
von CA V, in: Lutherische Beitriige 5 (2000) S.87-101, S.92ff.

54 Vgl. die Kritik Luthers an der Anordnung des Minimums einer Kommunion pro Jahr auf dem
IV. Laterankonzil 1215 in GK V,47f (BSLK S5.717).

55 Apol XXIV,1 (BSLK S.349); (= Denn es werden bei uns an allen Sonntagen und anderen Fe-
sten Messen gehalten, in denen das Sakrament denen ausgeteilt wird, die es gebrauchen wol-
len, nachdem sie verhért und absolviert worden sind.)

56 GK V39 (BSLK S.715).
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dardurch das Volk zur Kommunion und Messe gezogen wird.*>” Das ,,Locken
und Reizen zum Sakrament* spricht Luther von daher immer wieder als beson-
dere Aufgabe, ja als die neue Aufgabe der evangelischen Prediger an, dufert in
bezug auf diese neue Aufgabe in der Vorrede zum Kleinen Katechismus den be-
kannten Satz: ,,Unser Ampt ist nu ein ander Ding worden, denn es unter dem
Bapst war*“®: Es geht nun darum, nicht mit Zwang, aber doch mit deutlichem
Ausstreichen von ,,Nutz und Schaden, Not und Frummen, Fahr und Heil in die-
sem Sakrament“* die Christen dazu zu veranlassen, daf sie ,,uns Pfarrherm
zwingen, das Sakrament zu reichen“®’. In diesem Zusammenhang hat nun aber
fiir Luther gerade die Sakramentsunterweisung der Kinder eine besondere Be-
deutung, geht es darum, da3 sie von Kindheit an dadurch geprigt werden und,
was sie gelernt haben, auch praktisch einiiben. ,,Denn es ist doch nu fast mit
den Alten geschehen, dal man solchs und anders nicht erhalten kann, man zie-
he denn die Leute auf, so nach uns kommen sollen“?!. In diesem Zusammen-
hang macht sich von daher Luther in besonderer Weise, wie bereits oben zitiert,
fiir die Zulassung von Kindern zur Kommunion stark: , Denn weil sie getauft
sind und in die Christenheit genommen, sollen sie auch solcher Gemeinschaft
des Sakraments genieBen*.> So dringt Luther im GroBen Katechismus auch
auf die praktische Umsetzung dessen, was ihm theologisch méglich und gebo-
ten erscheint.

Ergebnis

1. Vom lutherischen Bekenntnis her besteht keine Notwendigkeit, die Erst-
kommunion an ein Lebensalter von 14 Jahren oder an eine voraufgehende Kon-
firmation zu binden.

2. Die geschichtliche Praxis der Reformationszeit, vor allem aber theologi-
sche und pidagogische Uberlegungen lassen ein erheblich fritheres Erstkom-
munionalter angemessen und sinnvoll erscheinen: Mut zu solcher Vorverle-
gung machen der von Luther im Grofen Katechismus vertretene Grundsatz
»baptismus est admissio®, die Heilsbedeutung und -wirksamkeit des Altarsa-
kraments und ein umfassendes, nicht intellektuell verengtes Verstindnis des
Glaubens als Gemeinschaft mit Christus. Mut zu solcher Vorverlegung machen
aber auch Luthers Gedanken, wonach den Kindern die Freude am Sakrament
und am héufigen Sakramentsempfang so frith wie moglich eingeprigt werden
soll. Eine Erstkommunion mit 14 oder 15 Jahren wird diesem Anliegen schwer-
lich gerecht.

57 CA XXIV,3 (deutscher Text) (BSLK S.91).
58 KK Vorrede 26 (BSLK $.507).

59 KK Vorrede 24 (BSLK S.506f).

60 KK Vorrede 22 (BSLK S.506).

61 GKV,86 (BSLK S.725).

62 GK V,87 (BSLK S.725).
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3. Ebenso deutlich ist jedoch, daB bestimmte Praktiken der Teilnahme von
Kindern an der Sakramentsfeier nicht mit den lutherischen Bekenntnisschriften
vereinbar sind:

* Dies ist der Fall, wo bei einer Sakramentsfeier, an der Kinder teilnehmen,
das Bekenntnis zur wirklichen Gegenwart des Leibes und Blutes Christi in den
Elementen von Brot und Wein verdunkelt und den Kindern das Sakrament nur
als Gemeinschafts- oder Gedichtnismahl nahegebracht wird: Es geht im Heili-
gen Mahl nicht darum, ,.einen Keks zu essen und an Jesus zu denken®. Es gibt
eben keine , Kommunion light; eine Vermischung von Altarsakrament und
Agapefeier® widerspricht klar dem Zeugnis des lutherischen Bekenntnisses:
Es muB klar bleiben, daf es um das Sakrament ,,des heiligen Leibs und Bluts
Christi**®* geht! Von daher sind schon massive Anfragen an eine heute verbrei-
tete Praxis von ,Kinderabendmahlsfeiern“® zu richten, wobei man jedoch
grundsétzlich bedenken muB, daf sich hier in der Praxis dieser Feiern oftmals
insgesamt ein anderes Sakramentsverstindnis als das der lutherischen Be-
kenntnisse widerspiegelt, das ebenso auch die Gestaltung der Abendmahlsfeier
in der Gesamtgemeinde prigt. Luthers Warnung davor, ,,da3 sie zuvor Gottes
Wort und Ordnung éndern und anders deuten‘“® — angefangen bei der Verinde-

63 Vgl hierzu die wichtige Untersuchung von Andreas Eisen, Vom Herrenmahl zum Liebesmahl.
Uber den liturgischen Begriff ,,Agape®, in: Lutherische Beitriige 3 (1998) S.231-286.

64 GK Vorrede 20 (BSLK S.557).

65 Reiches Illustrationsmaterial hierzu bieten immer wieder die Vorbereitungshilfen fiir den Kin-
dergottesdienst; hier werden des ofteren schwerlich definierbare Mahlfeiern mit Kindern an-
geregt. So schldgt z.B. die ,Kindergottesdienstvorbereitungsgruppe Leutkirch® in einer Aus-
arbeitung zu Lk 22,7-23 vor: ,Nach dem Erzihldialog méchten wir mit den Kindern ein Ge-
meinschaftsmahl feiern. Dazu brauchen wir einen Tisch ...; wo im Kirchenraum gefeiert wird,
decken wir dafiir den Altar, ... Fladenbrot, Kelch oder kleine Becher, Traubensaft®, in: Evan-
gelische Kinderkirche 70 (1998) S.63. Zu Lk 14,15-24 fiihrt Peter Barz als liturgische Baustei-
ne fiir den Kindergottesdienst an: ,,Zum AbschluB der , Tischeinheit® kinnte ein besonderes
Mahl vorbereitet sein.” Es bietet sich ein gemeinsamer Gottesdienst mit den Erwachsenen an,
,der mit einem gemeinsamen Agapemahl oder Abendmahl schlieBt, in: Der Kindergottes-
dienst 108 (1998) Heft 1 S.43. Vorschlige fiir die konkrete liturgische Gestaltung solcher
Mahlfeiern bietet in gehéuftem MaGe z.B. Heft 3 von Der Kindergottesdienst 107 (1997): ,,Da
nahm Jesus das Brot, dankte dafiir, zerbrach es, gab es ihnen weiter und sagte: Wie dieses Brot
ist mein Leib: er wird zerbrochen fiir euch: Abschied und Anfang. Teilt weiter das Brot mit-
einander und denkt an mich. Thr werdet mein Leib sein. (das Brot herumgeben und miteinan-
der teilen) ... Wenn wir jetzt so im Namen Jesu miteinander Brot essen und Wein trinken, wie
er gesagt hat, dann nehmen wir mit diesem Brot und Wein in unser eigenes Leben auf, was von
Jesus ausgeht: Kraft zum Abschied von dem, was zu Ende geht, Mut und Sinn fiir neues Leben,
fiir Vertrauen und Freundschaft, fiir Befreiung und Freude. (den Kelch mit Traubensaft herum-
reichen)” (ebd. S.26); ,,Jesus sagt: Kommt her zu mir! Ich teil mit euch mein Brot, mein‘ Wein,
mein Leben. Wer’s auch so macht, der wird nicht arm. Er wird gliicklich sein. Hab ich Platz
und du hast’s eng; A: Komm, wir teilen! Hast du’s warm und ich hab’s kalt: A: Komm, wir tei-
len! Hab ich Kummer, du bist froh: A: Komm, wir teilen! Hab ich SpaB, du aber weinst: A:
Komm, wir teilen! Hast du Hunger, ich hab Brot: A: Komm, wir teilen! Hab ich Spielzeug, du
hast keins: A: Komm, wir teilen! Hast du Arbeit, ich hab Zeit: A: Komm, wir teilen!* (ebd.
S.108f).

66 FCS.D. VIL32 (BSLK S.982).
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rung der Abendmahlselemente®’ — und damit das Sakrament als solches verlie-
ren, sollte hier stets im Auge behalten werden.

* Dies ist ebenso der Fall, wo das Altarsakrament nicht mehr wesentlich als
Gabe Gottes zur Vergebung der Siinden verstanden wird, sondern nur als Aus-
druck gemeinschaftlichen Teilens oder wo das Sakrament dem Zusammenhang
von Schuld und Vergebung entnommen wird und von Siinde und Siindenverge-
bung in der Mahlfeier kaum noch oder gar nicht mehr die Rede ist. Wenn es
auch nicht ndtig ist, den direkt vorausgehenden Empfang der Absolution zur
zwingenden Voraussetzung fiir jeden Sakramentsempfang zu erkliren, so ist
eine generelle Aufiosung des in CA XXV geschilderten Zusammenhangs von
Absolution und Sakramentsempfang® doch zutiefst problematisch. In der Ent-
nahme der Sakramentsfeier aus diesem Zusammenhang spiegelt sich in der Ge-
staltung von , Kinderabendmahlsfeiern* auch an diesem Punkt eine allgemeine
Problematik heutiger Sakramentspraxis wider, die sich gewil} nicht mehr auf
das lutherische Bekenntnis berufen kann. Dabei zeigt die Erfahrung, daB eine
Beichtzulassung auch jiingerer Kinder nach entsprechender Unterweisung
durchaus schon méglich und in vielen Fillen auch sinnvoll ist.®

* Dies ist weiter der Fall, wo der Zulassung der Kinder zur Heiligen Kom-
munion keine oder keine angemessene Unterweisung vorausgeht und die Kin-
der auch von daher nicht dazu in der Lage sind, die Gabe des Sakraments von
anderer Speise zu unterscheiden. Luthers Plidoyer fiir die Teilnahme von Kin-
dern an der Kommunion geht darum die eindringliche Ermahnung an den
Hausvater voraus, ,,seine Kinder solchs zu lehren oder lernen lassen, was sie
konnen sollen.*” Lehre und Sakramentsfeier diirfen auch, was die Zulassung
von Kindern zum Altarsakrament angeht, nicht voneinander isoliert werden.

* Dies ist weiter der Fall, wo die Teilhabe am Sakrament wesentlich auch
durch einen Gruppenzwang veranlaBt und herbeigefiihrt wird, wenn es dem
Kind bei der Sakramentsfeier also kaum moglich ist, sich der Gemeinschafts-
erwartung der Gruppe zu entziehen und nicht an der Mahlfeier teilzunehmen.
Die Warnung der lutherischen Bekenntnisse vor einem Zwang zur Sakra-
mentsteilnahme’" sind hier auch in bezug auf manche heutige Praxis heilsam
und wichtig.

67 Vgl. hierzu Jiirgen Diestelmann, Saft statt Wein?, in: ders.: Uber die Lutherische Messe.
Gemeindevortriige und Abhandlungen; Grof Oesingen 1998, S.83-93.

68 vgl. CA XXV,1 (BSLK S.97).

69 In meiner Heimatgemeinde wurden Kinder nach entsprechender Unterweisung im Kindergot-
tesdienst schon mit etwa sechs Jahren zur Beichte und zum Empfang der Absolution zugelas-
sen.

70 GK V,87 (BSLK S.725).

71 Vgl. Apol XI,5 (BSLK S$.250): ,,Ideo pastores non cogunt hos, qui non sunt idonei, ut sacra-
mentis utantur.”; (= Daher zwingen die Pastoren diejenigen nicht, bei denen es nicht angemes-
sen ist (woril.: die nicht tauglich sind), daf sie die Sakramente gebrauchen.) KK Vorrede 21
(BSLK S.506): ,,wir sollen niemand zum Glauben oder zum Sakrament zwingen®. Vgl. hierzu
Asheim, Glaube S.287ff.
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» Dies ist schlieBlich auch der Fall, wo die Abendmahlsfeier mit Kindern zu
einer besonderen , Kindergottesdienstveranstaltung” und der gemeinsamen
Feier der Gemeinde entnommen wird und dabei womdglich auch noch CA
XIV beiseite getan wird, wo die Sakramentsverwaltung ausdriicklich an das
rite vocatus“’? der Ordination gebunden wird. Auch bei letzterem handelt es
sich wieder nicht bloB um ein spezifisches Problem der , Kinderabendmahlsfei-
ern*: dennoch stellt es sich hier noch einmal in besonderer Weise.

4. Die genannten abusus sollten jedoch die Uberlegungen iiber die rechte
Praxis der Zulassung von Kindern zur Heiligen Kommunion nicht blockieren.
Vielmehr ist von Schrift und Bekenntnis her die iiberkommene Praxis der letz-
ten 200 Jahre in der evangelischen Kirche, gerade auch in der lutherischen Kir-
che, kritisch zu hinterfragen. Dabei sollte die Problematik eines intellektuali-
stisch oder entscheidungstheologisch verengten und damit letztlich synergisti-
schen Verstindnisses des Glaubens und damit des Rechtfertigungsgeschehens
insgesamt ebenso kritisch wahrgenommen werden wie das Problem eines ein-
seitigen Verstindnisses der Konfirmation, die im kirchlichen BewuBtsein oft-
mals wesentlich auf die erste Zulassung zum Sakrament verkiirzt wird. Zu fra-
gen bleibt, ob bei einer Bindung der Erstkommunion an ein Lebensalter von 14
Jahren nicht eine groRe Chance vertan wird, Kinder friihzeitig in einen Grund-
vollzug christlicher Existenz hineinzunehmen. Hier sind die Uberlegungen Lu-
thers, gerade in seinen Katechismen, nach wie vor sehr aktuell.

72 CAXIV (BSLK S.69); (= in rechter Weise, ,,ordentlich* (d.h. durch den Ritus der Ordination)
berufen.)
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Walter Rominger:

Heilsgeschichte oder
»konsequente Eschatologie®?

I Zur Auseinandersetzung Oscar Cullmanns mit der Ent-
eschatologisierung durch die Schiiler Albert Schweitzers
und deren Zusammenriicken mit der Bultmannschule

Die Auseinandersetzung des zu Beginn des Jahres 1999 verstorbenen Bas-
ler Neutestamentlers Oscar Cullmann mit Rudolf Bultmann und seiner Schule
ist zumindest in Fachkreisen noch geldufig. Vor allem das grundlegende Werk
Cullmanns ,,Heil als Geschichte. Heilsgeschichtliche Existenz im Neuen Testa-
ment*!, aber auch seine ,,Christologie des Neuen Testaments*? spiegeln diese
Auseinandersetzung wider?, ebenso etliche Aufsitze in seinem umfangreichen
Aufsatzband®. So lange liegt die Auseinandersetzung, in welcher, wie unlédngst
Rudolf Bohren in seinem Nachruf auf seinen unvergessenen Lehrer Oscar Cull-
mann schrieb, ,,Bultmann ... zum Buhmann® , wird*, »gegen den er [Cull-
mann| immer wieder polemisiert“’, ja noch nicht zuriick. Sie fand vor allem in
den 50er und 60er Jahren statt; éltere Theologen werden sich noch lebhaft dar-
an erinnern kénnen.

Weit weniger bekannt, schon weil weit linger zuriickliegend, ist Cullmanns
Auseinandersetzung mit der eschatologischen Position Albert Schweitzers und
vor allem seine Auseinandersetzung mit dessen Schiilern Martin Werner
(Systematiker in Bern) und Fritz Buri (Systematiker in Bern und spiter in Ba-
sel). Dariiber legen einige Aufsiitze Cullmanns Zeugnis ab; auf diese soll nach-
her eingegangen werden. Dabei hat Cullmann das bahnbrechende Werk Albert
Schweitzers ,,Geschichte der Leben-Jesu-Forschung“ sehr geschitzt’, weil da-
mit die von der Philosophie des Idealismus geprigten Jesusdarstellungen der
liberalen Theologie zurecht zu Grabe getragen wurden. Er gesteht auch ein, Al-
bert Schweitzer viel zu verdanken®. Die eschatologische Position Albert

Tiibingen 1965, 2. durchgesehene Aufl. 1967.
Tiibingen 1957; 3. durchgesehene Aufl. 1963; 5. Aufl. 1975.
Die Christologie ab der 3. Aufl.

Oscar Cullmann, Vortriige und Aufsitze 1925 — 1962, hg. v. Karlfried Frohlich, Tiibingen und
Ziirich 1966.

5 Rudolf Bohren, Oscar Cullmann — ein vergessener Lehrer, Deutsches Pfarrerblatt 9 / 99, Sep-
tember 1999, S. 522.

6 2. Aufl. 1913; die erste Aufl. erschien 1906 unter dem Titel: Von Reimarus zu Wrede.

7 Vgl. Autobiographische Skizze, in: Oscar Cullmann, Vortrige und Aufsitze 1925 — 1962, S.
683f,

8 Vgl. Oscar Cullmann, Neutestamentliche Eschatologie und Entstehung des Dogmas (1942),
in: ders., Vortrdge und Aufsitze 1925 — 1962, S. 366.
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Schweitzers, die, wie wir noch sehen werden, auch von seinen Schiilern so gut
wie unverindert iibernommen wurde, hat er nie geteilt. Er hat sich in seinem
Buch ,,Christus und die Zeit. Die urchristliche Zeit- und Geschichtsauffas-
sung* damit befafit'’.

Aus zwei Griinden finde ich es ratsam, angesichts der Auseinandersetzung
mit der Bultmannschule diejenige mit den Schiilern Albert Schweitzers nicht
zu vergessen, auch wenn sie nun doch schon lange zuriickliegt. Denn das ent-
scheidende Werk Cullmanns ,,Christus und die Zeit* ist seinen Angaben zufol-
ge ,,von beiden Seiten, von den ,konsequenten Eschatologen® [damit sind die
Schiiler Albert Schweitzers gemeint] wie von R. Bultmann!' angegriffen wor-
den*“'?. Bultmann gibt zu, ,,Christus und die Zeit* sei ,.,in seiner Architektonik
und Geschlossenheit eine hochst eindrucksvolle Leistung® und nennt es ,.in-
haltsreich und klug*, zeigt sich aber dennoch wenig beeindruckt: ,,Ich gestehe,
daB mir die Grundauffassung des Verfassers nicht deutlich geworden ist“ und
gesteht dann ein: ,Ich finde mich nicht durch“.?

Der andere Grund — und vielleicht wichtiger als der der gemeinsamen Ab-
lehnung, aber mit dieser durchaus zusammenhéingend — ist, daB die Vertreter
der , konsequenten Eschatologie” und die Bultmannschule ein Biindnis eingin-
gen. Zuniichst ging dieses von den Schweitzerschiilern aus. Fritz Buri begriiite
Bultmann als Bundesgenossen'*, Spiter ,,ging* ,.die Anniherung ... nicht mehr
bloss von den Schweitzerschiilern aus, sondern umgekehrt von Bultmann und
seinen Anhéngern, die ihrerseits nun viel stirker die Parusieverzégerung in
Rechnung zogen“". Diese von Cullmann festgestellte ,,Anniherung® liegt in
der Arbeit Erich Grissers: ,,Das Problem der Parusieverzogerung in den synop-
tischen Evangelien und in der Apostelgeschichte! vor.

Aufgrund dieser Abhéngigkeit und Verzahnung finde ich es angebracht, die
Auseinandersetzung Cullmanns mit den Schiilern Albert Schweitzers zu be-
leuchten und um festzustellen, wie die Bultmannschule durch Elemente der
Sicht Schweitzers und dessen Schiilern, also der ,konsequenten Eschatolo-
gen®, aufnahm. Die Auseinandersetzung Cullmanns mit den ,konsequenten

9 Ziirich 1946, 3. Aufl. 1962.

10 Doch auch an anderer Stelle kommt Cullmann darauf zu sprechen, z. B. in: Oscar Cullmann,
Petrus. Jiinger — Apostel — Mirtyrer. Das historische und das theologische Petrusproblem, 3.
Aufl. Ziirich 1985 (1. Aufl. 1952), S. 224 ff., 231.

11 Vgl. R. Bultmann, Heilsgeschichte und Geschichte. Uber O. Cullmanns Christus und die Zeit,
in: ThLZ 73, 1948, Sp. 659 ff; Ablehnung erfolgte auch durch einen Teil der Schiiler Karl
Barths.

12 Oscar Cullmann, Parusieverzogerung und Urchristentum. Der gegenwirtige Stand der Diskus-
sion (1958), in: ders., Vortriige und Aufsitze, S. 430.

13 Zitiert nach: Deutsches Pfarrerblatt 9 / 99, S. 522.

14 Vgl. Oscar Cullmann, Parusieverzogerung und Urchristentum, in: ders., Vortriige und Aufsitze
1925 — 1962, S. 429.

15 Ebd., S. 431.
16 Berlin 1957, Beihefte zur ZNW.
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Eschatologen kommt vor allem in einigen Aufséitzen pointiert zum Ausdruck.
Auf diese mochte ich mich beschrinken.

1. Cullmanns Auseinandersetzung mit der eschato-
logischen Position Albert Schweitzers und
dessen Schiilern Martin Werner und Fritz Buri

1.1 Konsequente Eschatologie

Wiihrend des Zweiten Weltkrieges und unmittelbar danach hatte es in der
Schweiz eine rege Diskussion um die konsequente Eschatologie gegeben. Der
AnstoB} dafiir ging von der umfinglichen Arbeit Martin Werners: ,,Die Entste-
hung des christlichen Dogmas, problemgeschichtlich dargestellt“!” aus. Cull-
mann merkt zum Begriff , konsequente Eschatologie® an, ,,der Ausdruck® sei
»nicht sehr gliicklich. Gemeint ist die konsequente Interpretation der Lehre
Jesu durch die Naherwartung®, Besser wire Cullmann zufolge, wenn ,,von
konsequenter ,Enteschatologisierung ‘“'® die Rede wiire. Martin Werner hat in
dem erwdhnten Buch die These Albert Schweitzers von der konsequenten
Eschatologie diskussionslos iibernommen und diese dann ,,weiter* ausgezogen
»in die Entstehungsgeschichte des Dogmas hinein“!?, Werner selbst gibt zu,
daB seine Arbeit der , konsequent-eschatologischen Auffassung vom Wesen des
Urchristentums®, die Albert Schweitzer vertrat, ,,in dieser Hinsicht so gut wie
alles verdanke*20,

Was versteht man unter ,.konsequenter Eschatologie®, um die es die er-
wiihnte rege Diskussion gegeben hat? Albert Schweitzer zufolge ist die Vorher-
sage, das Reich Gottes komme sofort, ganz zentral fiir Jesu Lehre. Er meint, fiir
Jesus sei das Reich Gottes ein zukiinftiges. Es breche, davon geht Albert
Schweitzer aus, durch eine kosmische Katastrophe noch zu Jesu Lebzeiten,
spitestens mit seinem Tod herein. Deshalb kann Albert Schweitzer auch die
Ansicht vertreten, Jesus habe es mit seinem Tod herbeizwingen wollen. Diese
zeitliche Fixierung habe sich als ,Irrtum Jesu“ erwiesen. Die apokalyptische
Hoffnung sei nicht in Erfiillung gegangen.?! Weil das Reich Gottes nicht ge-
kommen sei, eine Parusieverzogerung eingetreten sei, habe man diese Erwar-
tung allméhlich ganz aufgegeben und an die Stelle der zeitlichen Hoffnung sei-
en griechische Gedankengiinge getreten. An die Stelle der Zukunftserwartung

17 Bern und Lepzig 1941.

18  Oscar Cullmann, Parusieverzogerung und Urchristentum. Der gegenwirtige Stand der Diskus-
sion (1958), in: ders., Vortriige und Aufsitze 1925 — 1962, S. 427, Anm. 2.

19 Oscar Cullmann, Neutestamentliche Eschatologie und Entstehung des Dogmas (1942), in:
ders., Vortriige und Aufsitze 1925 — 1962, S. 362.

20 Ebd, S. 361 f.

21 Vgl dazu: RGG, 3. Aufl,, Art.: Eschatologie IV. Im Urchristentum, Bd. 2, Sp. 666 und Art.:
Schweitzer, Albert, Bd. 5, Sp. 1607f.
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sei der Jenseitsglaube getreten. Alles Interesse habe sich auf die Gegenwart der
Kirche konzentriert. Fiir Albert Schweitzer und seine Schiiler ist dies aber eine
Verlegenheitslosung aufgrund des ausgebliebenen Kommens des Reiches Got-
tes. Die Annahme einer Zwischenzeit ist fiir sie mit der Botschaft Jesu unver-
einbar. Cullmann zufolge haben Jesus und auch Paulus damit gerechnet. Dem-
nach haben die neutestamentlichen Schriftsteller die Intention Jesu erfafit. Ich
werde in einem spiteren Zusammenhang darauf zurlickkommen. Bevor ich
aber die von Cullmann im Gegensatz zu Albert Schweitzer und dessen Schii-
lern im Neuen Testament bereits anvisierte Zwischenzeit thematisiere, mochte
ich das Problem der Enteschatologisierung behandeln, welche bereits friih auf-
taucht und in der Tat ab dem 2. Jahrhundert mit griechischen Gedankengéngen
in der friithen Kirche verbunden ist.

1.2 Die Enteschatologisierung der (ur)christlichen Botschaft

Cullmann sieht sich mit Albert Schweitzer und dessen Schiilern darin in
Ubereinstimmung, und schlieBt sich ,,der ,konsequenten Eschatologie® an®, in-
sofern er ,,die Eschatologie als ganz und gar zentral fiir das Neue Testament™
ansieht??. Aber er kann der ,,Auffassung* Albert Schweitzers ,,vom Wesen der
neutestamentlichen Eschatologie nicht zustimmen“?3. Fiir ihn IRt sich die Ent-
eschatologisierung nicht damit erklaren, daB das Reich Gottes eben ausgeblie-
ben sei.

In dem Aufsatz ,,Das wahre durch die ausgebliebene Parusie gestellte neu-
testamentliche Problem® von 1947%* antwortet Cullmann auf einen Aufsatz
Fritz Buris, der 1946 unter dem Titel: ,,Das Problem der ausgebliebenen Pa-
rusie” in der in Bern erscheinenden Schweizerische[n] Theologische[n] Um-
schau (S. 97ff) erschienen war. Cullmann will zeigen, daBl ganz im Gegensatz
zu Buris Ausfiihrungen das neutestamentliche Problem nicht in der Parusiever-
zogerung liege. Dadurch sei die urchristliche Botschaft nicht erschiittert wor-
den. Im Urchristentum sei sehr wohl bewulit gewesen, dafl ,,die Erfiillung
schon Wirklichkeit geworden ist, die Vollendung aber noch aussteht“®. Cull-
mann zufolge kennt das Neue Testament eine ,,Verzogerung™ (vel. Mt. 25, 5;
Apg. 1, 6; 2. Kor. 5, 1ff; Phil 1, 23; 2. Petr. 3, 3ff). Aber trotz der Parusieverzo-
gerung ist die Hoffnung unerschiittert geblieben®. Freilich muB man ange-
sichts dessen fragen, weshalb es so war. Cullmann zufolge ist allen neutesta-
mentlichen Verfassern der Glaube gemeinsam, ,.die Entscheidung sei schon ge-

22 Oscar Cullmann, Neutestamentliche Eschatologie und Entstehung des Dogmas (1942), in:
ders., Vortrige und Aufsitze 1925 — 1962, S. 366.

23 Ebd., S. 366.

24 In: Theologische Zeitschrift, Basel, 3. Jahrgang, S. 177 — 191; jetzt in: Oscar Cullmann,
Vortrige und Aufsitze 1925 — 1962, §. 414 — 426.

25 Zitiert nach: Oscar Cullmann, Vortrige und Aufsitze 1925 — 1962, S. 414,
26 Vgl ebd., S.415.
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fallen®. Dies ist keine ,,,Verlegenheitsauskunft* wegen der ausgebliebenen
Parusie”. Die Annahme eines schon errungenen Sieges ist entgegen Martin
Werners und Fritz Buris Ansicht kein nachtriiglicher Losungsversuch. Die Aus-
wirkung dieses Sieges wurde in dem heiligen Geist zugeschriebenen Auswir-
kungen erlebt. ,,Die Folgen der Entscheidungsschlacht ,,werden® ,,in der Ge-
genwart, und zwar in der Gegenwart Jesu wie in derjenigen der neutestament-
lichen Verfasser in tiglich neuen siegreichen Manifestationen erlebt“?”. Der
Sieg wird im Neuen Testament nicht infragegestellt. Solange die Wirkungen
des heiligen Geistes, der als Angeld aufgefaBt wird, andauern, ist von Ent-
eschatologisierung nichts zu spiiren.

Freilich, eine Enteschatologisierung hat bald eingesetzt. Aber diese wurde
nicht, wie Fritz Buri in seinem Aufsatz meint, durch die Parusieverzogerung
hervorgerufen. Cullmann macht fiir die Enteschatologisierung den ,nicht
eschatologisch orientierten Hellenismus* und das .»gleichzeitige Nachlassen
der Geisteswirkungen® verantwortlich. Doch dies zeigt die Entwicklung einer
spéteren Zeit an. ,,In der Urkirche ist von beidem noch wenig zu spiiren,28

Ein baldiges Kommen des Endes haben sowohl Jesus als auch die Urge-
meinde angenommen, aber mit einer Zwischenzeit gerechnet. Sie rechneten
mit einem Kommen des Endes, weil sie an die gefallene Entscheidung glaub-
ten. Daraus resultiert die Naherwartung, obwohl diese ,nicht ... das spezifisch
und zentral Neue an der neutestamentlichen Eschatologie® ist??. Neu ist viel-
mehr ,die Verbindung der Hoffnung auf die noch ausstehende Vollendung mit
dem Glauben an die bereits eingetretene Erfiillung®3. Damit ist ein zeitliches
Intervall zwischen ,,schon erfiillt und ,,noch nicht vollendet“ eingeschoben
und damit eine Heilsgeschichte gegeben. Wie lange diese zwischen Erfiillung
und Vollendung sich hinziehende Heilsgeschichte dauert ist sekundir, ja ,,ob
diese Zwischenzeit einen Tag oder eine Generation oder Generationen dau-
ert™3!, ob sie ,,nur eine kurze Zeitspanne dauert ... oder Jahrtausende*32, dieses
Zeitproblem ist fiir das Neue Testament, weil dieses mit einer Zwischenzeit
rechnet, kein Problem. Ich werde spiter darauf zuriickkommen.

Kommen wir nun auf die Griinde zu sprechen, welche Cullmann fiir die
Enteschatologisierung ab dem 2. Jahrhundert verantwortlich macht. Die Pa-
rusieverzogerung ist es nicht, wie Martin Werner und Fritz Buri meinen, da die-
se bereits in der frithen Christenheit festgestellt wurde. Die Hoffnung blieb
dennoch iiber Jahrzehnte noch ungebrochen, weil ,,der Glaube an die schon

27 Ebd, S. 416.

28 Ebd., S. 416.

29 Ebd., S. 421.

30 Ebd., S. 421.

31 Oscar Cullmann, Neutestamentliche Eschatologie und Entstehung des Dogmas (1942), in:
ders., Vortrige und Aufsitze 1925 — 1962, S. 368.

32 Oscar Cullmann, Das wahre durch die ausgebliebene Parusie gestellte neutestamentliche Pro-
blem (1947), in: ders., Vortriige und Aufsiitze 1925 — 1962, S. 422.
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eingetroffene Erfiillung die Hoffnung begriindet[e]**. Es wurde also nicht auf
eine erst noch einzutreffende Erfiillung gehofft. Mit Ostern war die Erfiillung
da. Sie wurde in den Geisteswirkungen erlebt. Die Vollendung steht noch aus.
Doch der Heilige Geist ist das Angeld dafiir.

Es sind vor allem drei Griinde, die Cullmann nennt, weshalb die nicht zu
leugnende Enteschatologisierung seit dem zweiten Jahrhundert eingetreten ist.
AuBer dem oben genannten Aufsatz Cullmanns von 1947, der sich mit Fritz
Buri beschiiftigt, ist genauso sein bereits weiter vorne erwihnter Aufsatz von
1942 , Neutestamentliche Eschatologie und Entstehung des Dogmas* heranzu-
ziehen, in welchem er sich eingehend mit Martin Werners Buch ,.Die Entste-
hung des christlichen Dogmas, problemgeschichtlich dargestellt* (1941), be-
schiiftigt, da Werner ja demselben ,,Grunddogma® Albert Schweitzers anhéingt.
Werner zufolge leitet sich die Entstehung des Dogmas aus der Parusieverzoge-
rung her, was er als eine Verlegenheitslosung wertet. Cullmann zufolge fingt
zwar die Enteschatologisierung mit der Dogmenbildung an, hingt aber mit der
Beurteilung der Gegenwart zusammen?!. Verschieden sind nach Cullmann die
Griinde dafiir, wenn beispielsweise die Apostolischen Viter eine ganz andere
Theologie vertreten als das Urchristentum; er fiihrt dies auf einen Riickfall in
den iiberall herrschenden Moralismus zuriick, was ,,zu allen Zeiten bis heute
eine judaistische Riickbildung des Christentums zur Folge* habe®; mit der Pa-
rusieverzogerung hinge dies nicht zusammen. Dadurch werde die Gnadenlehre
des Neuen Testaments milverstanden. Das ist aber bereits Ergebnis einer Ent-
eschatologisierung. Fiir Cullmann ist die Enteschatologisierung eine AuBerung
des Abfalls*, eine durchaus schwerwiegende, die aber mehr als eine Ursache
hat.

Ich fiihrte aus, da3 das Wirken des heiligen Geistes in Manifestationen er-
lebt wurde. Jetzt aber lassen diese nach. Damit verliert die Zeit den Charakter,
wodurch sie sich als , letzte Zeit*, als ,,Zwischenzeit* erwiesen hatte. Die Wir-
kungen des heiligen Geistes als Angeld aufs Ende verblassen. Daf} die Gegen-
wart eine eschatologische Bezogenheit hat, wird vieltach verkannt. Damit ver-
schwindet die Spannung, die Cullmann zufolge das ganze Neue Testament
durchzieht, das ,,schon erldst” und ,,noch nicht erlost”. Damit werde ,,die Ge-
genwart dann wieder wie im Judentum zur banalen Gegenwart*¥. Dafl die Wir-
kungen des heiligen Geistes nachlassen, ,,bedarf” nach Cullmann , keiner an-
deren Erklirung ... als der menschlichen Glaubensschwiiche®®. Nachlassende

33 Oscar Cullmann, Das wahre, durch die ausgebliebene Parusie gestellte neutestamentliche Pro-
blem (1947), in: ders., Vortrige und Aufsatze 1925 — 1962, S. 422.

34 Vgl. Oscar Cullmann, Neutestamentliche Eschatologie und Entstehung des Dogmas, in: ders.,
Vortrige und Aufsitze 1925 — 1962, S. 370.

35 Bbd\ S:372;

36 Vgl ebd., S.372.

37 Ebdi; S:373:

38 Ebd.,S.373.
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Geisteswirkungen sind demnach ein wesentlicher Grund der Enteschato-
logisierung?®.

Ein weiterer Grund ist in dem ,,Riickfall in apokalyptische Berechnungen*
zu suchen. Der Zeitpunkt wird nun wichtig. An sich ist dies ,.eine vom Evan-
gelium iiberwundene Stufe. Sie tritt erst da ein, wo die Geisteswirkungen
nachlassen und die Spannung ,,schon erlést und ,,noch nicht erlést® schwin-
det. Denn dann erscheint die Zukunft ,,nur noch als ungeduldig erwartete Zu-
kunft*’, aber nicht mehr als in der Gegenwart durch den heiligen Geist als An-
geld verwirklichte Zukunft. Aber wie wir bereits sahen und spiter wieder zei-
gen konnen, ist der Zeitpunkt dann, wenn von einer Zwischenzeit, einer
geisterfiillten Zwischenzeit, ausgegangen wird, nicht mehr entscheidend, da
die Dauer der Zwischenzeit ja unerheblich ist.

SchlieBlich — und allem Anschein nach als Hauptursache, da sie fiir die an-
deren Ursachen mit verantwortlich ist — macht Cullmann den Hellenismus aus.
Der in der Alten Kirche bereits friih einsetzende Hellenisierungsprozef ist
nicht zu isolieren, sondern gehort zu dem allgemeinen Phinomen der Helleni-
sierung der ganzen antiken Welt. So wie vordem die orientalischen Religionen
und das Judentum von diesem ProzeB erfaBt wurden, so jetzt das frithe Chri-
stentum. In mehrfacher Weise hat er in veriindernder Weise auf das Christen-
tum eingewirkt und wie in allen Religionen, die er erfaBte, tiefgreifende Wand-
lungen hervorgerufen. Im Christentum wirkte er besonders als Enteschatologi-
sierung. Dies wird daran sichtbar, daB, wie Cullmann zufolge Martin Werner
richtig feststellt, die Alte Kirche ,,von der paulinischen Eschatologie® ab-
weicht*!. Enteschatologisierend wirkt, daB im Zuge der Hellenisierung durch
den hellenistischen Zeitbegriff, in welchem kein Platz fiir die zeitliche Span-
nung zwischen Erfiillung und Vollendung vorhanden ist, eben diese aufgelost
wird*:. Im Gegensatz zu Martin Werner vertritt Cullmann die Ansicht, ,,das
Eindringen des Hellensismus [ist] nicht erst als Folge, sondern als eine der
Hauptursachen der Enteschatologisierung an[zu]sehe[n] ... und direkt ... aus
dem griechischen Dualismus ab[zu]leite[n]“4?. Aus dem Hellenismus und sei-
nem Dualismus, nicht aus der Parusieverzogerung, wie dies Martin Werner ger-
ne mochte, ist die Enteschatologisierung herzuleiten®*.

39 Vgl. dazu: Oscar Cullmann, Neutestamentliche Eschatologie und Entstehung des Dogmas
(1942), in: ders., Vortriige und Aufsiitze 1925 — 1962, S. 372f.; ders., Das wahre, durch die aus-
gebliebene Parusie gestellte neutestamentliche Problem (1947), in: ders, Vortriige und Aufsit-
ze 1925 - 1962, S. 423,

40 Oscar Cullmann, Neutestamentliche Eschatologie und Entstehung des Dogmas (1942), in:
ders, Vortrige und Aufsitze 1925 — 1962, S. 374.

41 Ebd., 8.375.

42 Vgl. Oscar Cullmann, Das wahre, durch die ausgebliebene Parusie gestellte Problem (1947),
in: ders., Vortrdge und Aufsiitze 1925 — 1962, S. 422.

43 Oscar Cullmann, Neutestamentliche Eschatologie und Entstehung des Dogmas (1942), in:
ders., Vortrige und Aufsiitze 1925 — 1962, S. 375.

44 Vgl ebd. S. 375.
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Wir konnen festhalten, daB Cullmann Albert Schweitzer und dessen Schii-
lern Martin Werner und Fritz Buri darin recht gibt, dafl eine Enteschatologisie-
rung stattgefunden hat. Aber Cullmann sieht diese mit guten Argumenten nicht
im Ausbleiben des Reiches Gottes begriindet; schlieBlich sei die Parusieverzo-
gerung in den neutestamentlichen Schriften bereits festgestellt und sei in die-
sen, wie auch schon in der Botschaft Jesu eine Zwischenzeit anvisiert. Als Ur-
sachen der Enteschatologisierung seit dem 2. Jahrhundert nennt Cullmann wie
ich zeigen konnte, das Nachlassen der Geistesmanifestationen, einen Riickfall
in apokalyptische Berechnungen und schliefllich vor allem das Eindringen des
Hellenismus in das frithe Christentum, was sich besonders als Enteschatologi-
sierung ausgewirkt habe.

Im folgenden soll es nun um die im Neuen Testament zwar benannte Zwi-
schenzeit gehen, welche allerdings sowohl von Albert Schweitzer und dessen
Schiilern, als auch von der Bultmannschule insofern bestritten wird, als sie dies
als eine Verlegenheitslosung einstufen, die ihrer Meinung nach der Botschaft
Jesu als auch der des Apostels Paulus an sich nicht entspreche. Die Zwischen-
zeit wird deshalb notig, weil die Erfiillung bereits Wirklichkeit geworden ist,
die Vollendung aber noch aussteht*’. DaR Cullmann gerade diese Zwischenzeit
als der Botschaft Jesu und der des Apostels Paulus, aber auch dem Denken der
Urgemeinde wesentlich ansieht, habe ich bereits angedeutet.

1.3 Die dem Neuen Testament wesentliche ,,Zwischenzeit“
ist letzte Zeit

Mit Ostern ist die Entscheidung gefallen, das Reich Gottes aber noch nicht
verwirklicht. Zwischen dieser gefallenen Entscheidung und der noch ausste-
henden Vollendung steht die Zwischenzeit. Dieses zeitliche Intervall, das, wie
wir sahen, Jesus, die Apostel und die Urgemeinde voraussetzten, und das des-
halb in den neutestamentlichen Schriften anvisiert ist, ist letzte Zeit vor dem
Ende. Die Zwischenzeit enthiilt die Spannung zwischen altem und neuem Aon.
Mit Ostern ist in chronologischer Hinsicht tatsdchlich etwas Entscheidendes
geschehen. Wir sind in die letzte Zeit eingetreten, gleichgiiltig, wie lange diese
dauert. Das ist das Entscheidende an der Naherwartung. Dall das Neue da ist,
wurde in den friihchristlichen Gemeinden erlebt. Ich erwihnte bereits die Gei-
stesmanifestationen. Dafl dann die Datumsfrage iiberhaupt nicht mehr interes-
sant ist und gerade das Charakteristikum der Naherwartung verkennt, diirfte
damit deutlich werden. Die Naherwartung liely mit der im vorangehenden Teil
(1.2) dargestellten Enteschatologisierung nach. So widerspricht die Frage nach
dem Datum der Intention des Neuen Testaments und stellt nicht ein Glaubens-
hoch, sondern einen beginnenden Abfall dar. Erst am zeitlichen Rand und am

45 Vgl. Oscar Cullmann, Das wahre, durch die ausgebliebene Parusie gestellte neutestamentliche
Problem (1947), in: ders., Vortrige und Aufsitze 1925 — 1962, S. 414.
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Ende des Kanons des Neuen Testaments taucht sie auf, wird aber dort nicht als
Frage der Gliubigen, sondern der Spotter betrachtet (vgl. 2. Petr. 3, 3ff). Die
noch ausgebliebene Parusie ist fiir das Neue Testament keine Frage und kein
Problem wie Albert Schweitzer und seine Schiiler meinen. Getreu der Bot-
schaft Jesu rechnet es mit der Zwischenzeit, die sie verneinen. Die Datumsbe-
stimmung ist fiir Jesus nicht das Entscheidende; er gibt doch selbst zu, daB er
den Zeitpunkt der Parusie nicht kenne (vgl. Mt. 24, 36). Fiir ihn ist entschei-
dend, daB mit seinem Tod die Entscheidung fallt. Paulus und das Urchristentum
haben in der Eschatologie die Datumsfrage als nicht wesentlich angesehen. Fiir
sie kam es darauf an, dal mit dem Tod Jesu die Entscheidung gefallen ist und
am Ende noch einmal fallen muB.*® Damit ergibt sich fiir sie aufgrund der ,,Pa-
rusieverzogerung™ kein Problem. Ihr Interesse richtete sich auf die Auferste-
hung Christi, welche zeitlich wohl in der Vergangenheit lag, aber ihre Gegen-
wart bestimmite, da in den Geisteswirkungen der Aonenwechsel manifest wur-
de. Die Annahme einer Zwischenzeit bot sich damit an.*’ Die Gegenwart ist
eschatologisch bestimmte Zwischenzeit, in der ,,der heilige Geist, das Element
der Zukunft und Verwandlungsprinzip der neuen Schopfung, schon partiell am
Werke ist“*®. Die Frage nach dem Datum des noch ausstehenden Endes wird
damit bedeutungslos. Wenn ein zeitliches Intervall zwischen der Auferstehung
Christi und dem Kommen des Reiches Gottes angenommen wird, kann diese
Frage nicht mehr von grundlegender Bedeutung sein. Deshalb konnte Paulus in
der Zeit, die zwischen der Abfassung des 1. Thessalonicherbriefes und der des
2. Korintherbriefes lag, allem Anschein nach seine Meinung dariiber éndern,
ob er das Kommen des Reiches Gottes noch erleben werde; in 1. Thessaloni-
cher 4, 15 scheint er noch damit zu rechnen, in 2. Korinther 5, 1 — 10 nicht
mehr. Paulus stellt damit freilich das Dall des Kommens des Reiches Gottes
tiberhaupt nicht infrage. Daran hilt er unverriickbar fest; ,,bei der Datumsfra-
ge“ handelt” ,es sich ... um eine periphere Frage“?. Paulus muBte denn auch
angesichts der ausgebliebenen Parusie seine Lehre nicht umdeuten wie dies
Martin Werner annimmt. Eine (Glaubens)Krise 16ste sie bei ihm nicht aus. Nur
wo die Datumsfrage im Vordergrund steht, konnte die Parusieverzogerung eine
Krise verursachen. Aber die Frage nach dem Datum ist nicht Intention der neu-
testamentlichen Eschatologie. Berechnungen und Spekulationen, wann denn
das Ende komme, belegen, daB man auf eine Stufe der jiidischen Apokalyptik
zuriickgefallen ist. Da allerdings kann die Parusieverzdgerung zum Problem
werden. Doch es bedeutet auch, mehr wissen zu wollen, als Jesus selbst wuBte
(vgl. Mt. 24, 36; Apg. 1, 7). Dies ist jedoch ein echtes Geheimnis, ein Geheim-

46 Vgl. dazu: Oscar Cullmann, Neutestamentliche Eschatologie und Entstehung des Dogmas
(1942), in: ders., Vortrige und Aufsitze 1925 — 1962, S. 367.

47 Vgl ebd., S. 368.
48 Ebd.,S. 368.
49 Ebd., S. 368.
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nis, das sich nicht erschlieBen 14B3t. Das Wann wissen zu wollen, , Jduft , dem
Wesen aller christlichen Eschatologie zuwider**°. Die Zwischenzeit ist die Zeit
der Kirche und als solche die der Mission. Als Missionszeit wurde sie von Pau-
lus, den iibrigen Aposteln und den frithen Christen verstanden. Die ausbleiben-
de Parusie lieB sie nicht erlahmen, sondern setzte sie geradezu in Gang, das
Evangelium zu verbreiten. Sie hatten die GewiBheit, daB der heilige Geist als
»Angeld* und ,Erstling* da ist und damit eine ,partielle Verwirklichung des
Endes*>'. Die durch die Parusieverzigerung gegebene Zwischenzeit bedeutet
fiir sie also nicht ein Versinken in Resignation, sondern wurde als Zeit der Gna-
de, in welcher Menschen durch die Botschaft des Evangeliums zum Glauben
an Christus finden, aufgefalit. Fiir sie ist die letzte Zeit erfiillte Zeit.

Freilich, Werner hat recht. Die Krisis kommt. Die, wie ich zeigen konnte,
friih einsetzende Enteschatologisierung macht sie deutlich. Aber sie ist, wie ich
im vorausgehenden Teil (1.2) anhand der Uberlegungen Oscar Cullmanns
deutlich machen konnte, gerade nicht durch die Parusieverzogerung und die
damit freilich bereits von Jesus und allen neutestamentlichen Autoren anvisier-
te Zwischenzeit bedingt, sondern hat andere Ursachen. Parusieverzdgerung
heifit nicht, ,,den Glauben an die Heilsgeschichte abzulehnen**?. Im Gegensatz
zu Albert Schweitzer und dessen Schiilern, aber genauso zur Bultmannschule,
die die Annahme einer Zwischenzeit als im Neuen Testament zwar vorhanden,
aber der Intention Jesu zuwiderlaufend betrachten, ist Cullmann zuzustimmen,
der die Ansicht vertritt, mit der Annahme einer Zwischenzeit hiitten die neute-
stamentlichen Autoren und die frithen Christen die Intention Jesu gerade rich-
tig verstanden. Die Annahme einer Zwischenzeit intendiert Heilsgeschichte;
obwohl der Begriff im Neuen Testament nicht vorkommt, wird die Sache, die
damit gemeint ist, mit dem Begriff Oikonomia, der besonders im Kolosser- und
Epheserbrief vorkommt, beschrieben, und kennt Paulus die Sache des
gottlichen Heilsplanes’. DaB die Bultmannschule die futurische Eschatologie
von ihrem Ansatz her streichen mufte, leuchtet wohl ein, ist aber aufgrund des
neutestamentlichen Befundes falsch. Denn bereits Jesus kennt eine futurische
Eschatologie. Die Bultmannschule wie bereits davor Albert Schweitzer und
seine Schiiler betreiben, wie ich schon feststellte, Enteschatologisierung. Gera-
de in ihren eschatologischen Erwigungen treffen sie sich. Darauf sei in einem
zweiten Teil eingegangen.

50 Ebd., S.369. Vgl. Apg. 1, 7: ,Es gebiihrt euch nicht, Zeit oder Stunde zu wissen, die der Vater
in seiner Macht bestimmt hat*,

51, Ebd,, S, 370;

52 Oscar Cullmann, Das wahre, durch die ausgebliebene Parusie gestellte Problem, in: ders.,
Vortriige und Aufsétze 1925 — 1962, S. 423.

53 Vgl. Oscar Cullmann, Heil als Geschichte. Heilsgeschichtliche Existenz im Neuen Testament,
2., durchgesehene Aufl. Tiibingen 1967, S. 57.
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2. Das Zusammenriicken der Schiiler Albert Schweitzers
mit der Bultmannschule

Bultmanns programmatische Schrift zur Entmythologisierung, die in der
von Ernst Wolf herausgegebenen Reihe , Beitrdge zur Evangelischen Theolo-
gie* unter dem Titel ,,Offenbarung und Heilsgeschehen® erschien und die die
Veroffentlichung eines Vortrages von 1941 war, fand aufgrund der Kriegsereig-
nisse in der Schweiz mehr Beachtung als in Deutschland. Zwar spielte das Pro-
blem der Parusieverzogerung in dieser Schrift Bultmanns keine Rolle. Aber er
wurde von der Vertretern der ,.konsequenten Eschatologie®, allen voran Fritz
Buri als Bundesgenosse begriiBit; ich erwéhnte dies. Die ,.konsequenten Escha-
tologen” konnten damit aus ihrer Isolierung heraustreten. Zunichst ging die
Annidherung von den Schweitzerschiilern aus. Die ,.Entmythologisierung®
schien der ,,Enteschatologisierung* parallel zu gehen. Bultmanns Programm
schien eine Losung fiir das seit Albert Schweitzer nicht geloste Problem anzu-
bieten. Denn nach Albert Schweitzers ,.konsequenter Eschatologie® miifite Jesu
Botschaft doch eigentlich mit der unerfiillten Naherwartung fallen. Bultmann
dehnte das, was die Schweitzerschiiler iiber die Eschatologie sagten, auf den
ganzen heilsgeschichtlichen Aufrif3 des Neuen Testaments aus, der ihm ein my-
thologischer war. Freilich, es bestanden Unterschiede. Bultmann begriindete
seine ,.,Entmythologisierung™ nicht wie die ,.konsequenten Eschatologen mit
dem Ausbleiben der Parusie, sondern mit dem iiberholten Weltbild. Auch stellt
er die Eschatologie Jesu — iibrigens bereits in seinem Jesusbuch von 1926 — an-
ders dar als die ,konsequenten Eschatologen®, insofern er ,.einen Kern (das
,Selbstverstindnis‘) von der ,mythologischen‘ Hiille unterschied“>*. Cullmann
zufolge ,,ist dieser Ausgangspunkt [der Bultmanns]* ,.exegetisch ... allerdings
folgenschwerer als derjenige Albert Schweitzers, denn bei letzterem bestimmt
die Unterscheidung zwischen Kern und Einkleidung noch nicht die historisch-
exegetische Darstellung wie bei Bultmann*>. Fritz Buri ging in der Folge noch
iiber Bultmann hinaus, indem er ,,die theologische Auffassung R. Bultmanns
auch noch ,entkerygmatisieren‘“ wollte und ,jiiberhaupt eigene Wege*
HEing as,

Das Biindnis zwischen den ,konsequenten Eschatologen® und der Bult-
mannschule verstirkte sich in den folgenden Jahren, wobei dann auch die An-
niherung von Bultmann und seinen Schiilern ausging. Diese schenkten nun der
Parusieverzogerung mehr Beachtung. Sie stellten Heilsgeschichte und Escha-
tologie einander antithetisch gegeniiber. Eschatologie wird zum Ruf zur ,,Ent-
scheidung™ und damit zum Gegenteil einer Periodisierung und Historisierung,
welche in der Heilsgeschichte vollzogen werde. Durch diese Periodisierung

54 Oscar Cullmann, Parusieverzogerung und Urchristentum. Der gegenwirtige Stand der Diskus-
sion (1958), in: ders., Vortrige und Aufsiitze 1925 — 1962, S. 429.

55 Ebd., S. 430.
56 Ebd,, S. 430, Anm. 7 a.
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habe die altkirchliche Entwicklung mit der Parusieverzogerung fertig werden
wollen, habe aber damit die Eschatologie Jesu verkannt, da dadurch die Escha-
tologie zu einem Anhéingsel in der Heilsgeschichte geworden sei; das Christus-
geschehen sei fiir sie ,.die schon erreichte Mitte der Zeit", ,,die gesamte Gegen-
wart“ erscheine ,,als Entfaltung und Erfiillung* und ,h6re damit ,.die Parusie-
verzogerung auf ..., ein Problem zu sein“”’. Von dieser Sicht ausgehend
machen die Bultmannschiiler Philipp Vielhauer und Hans Conzelmann vor al-
lem Lukas fiir das heilsgeschichtliche Schema verantwortlich. In der Bult-
mannschule hat Lukas denn auch ein schlechtes Ansehen, denn im Grunde ge-
nommen hat er ja verfilschend gewirkt, ,.so dass ... sogar die Berechtigung,
Lukasevangelium und Apostelgeschichte im Kanon zu belassen, zweifelhaft
werden konnte*s8, Aber wie Cullmann betont, hat Lukas die Heilsgeschichte
.nicht geschaffen®, ist jedoch ,,am Ausbau der Heilsgeschichte wesentlich be-
teiligt“>®. Die Bultmannschule also macht Lukas den Vorwurf, durch seine
heilsgeschichtliche Periodisierung die Intention Jesu mifSverstanden zu haben,
wihrend Cullmann davon ausgeht, daB dies gerade der Intention Jesu ent-
spricht, der heilsgeschichtliche Ansitze“ hatte und ein entsprechendes
,.SelbstbewuBtsein‘®.

Ich habe ausgefiihrt, wie sich die ,.konsequenten Eschatologen™ und die
Bultmannschule einander anniherten; diese Anniherung geschah zunéchst
zwar einseitig von den ,.konsequenten Eschatologen® aus, spiiter jedoch beid-
seitig. Eine ,,Synthese* liegt in der bereits erwéhnten Arbeit von Erich Grésser:
_Das Problem der Parusieverzogerung in den synoptischen Evangelien und in
der Apostelgeschichte” (Berlin 1957, Beihefte zur ZNW) vor. Dies aufzuzei-
gen hat sich Oscar Cullmann in dem bereits mehrfach zitierten Aufsatz: ,,Pa-
rusieverzogerung und Urchristentum. Der gegenwirtige Stand der Diskussi-
on*, der erstmals als Besprechungsaufsatz zu dem erwihnten Buch Erich Gris-
sers in der Theologischen Literaturzeitung (Leipzig), 83, 1958, Spalte 1 — 12,
erschien, vorgenommen. Darauf sei abschlieBend eingegangen.

Cullmann stellt fest, daf sich in der Arbeit Erich Grissers ,die ,konsequen-
te Eschatologie* und die Bultmannsche Auffassung von der entmythologisier-
ten und historisierten Eschatologie® ,,begegnen . Zwar distanziere sich Gris-
ser von der ,konsequenten Eschatologie‘, aber in Wirklichkeit handle es sich
um die ,,wirklich ,konsequente‘ Befolgung des von den Schweitzerschiilern
aufgestellten Prinzips, das ganze Neue Testament sei iiberhaupt nur aus der
Naherwartung und der Enttiuschung iiber diese Illusion zu erkliren“¢2. Ganz

57 Ebd., S.431.
58 Ebd., S.432.
59 Ebd., S. 432.
60 Ebd., S. 442.

61 Parusieverzogerung und Urchristentum. Der gegenwiirtige Stand der Diskussion (1958), zi-
tiert nach: Oscar Cullmann, Vortrige und Aufsitze 1925 — 1962, S. 432.

62 Ebd., S.433.
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im Sinne Albert Schweitzers und dessen Schiilern, aber auch der Bultmann-
schule ist es denn auch, dal Grésser davon ausgeht, Jesus habe nicht mit einer
Zwischenzeit zwischen seinem Tod und der Parusie gerechnet. Folglich habe
es bei Jesus nicht die Spannung von ,,Schon erfiillt* und ,,Noch nicht vollen-
det* gegeben. Sperriges mufl Grisser denn auch als Gemeindebildung betrach-
ten. Diese starke Tendenz zur Reduktion ist Kennzeichen der Bultmannschule.
Aufgrund dieser starken Eliminierung mull Grisser zu einer freilich ganz an-
ders ausgerichteten Eschatologie Jesu kommen als Cullmann. Die Predigt Jesu
ist fiir Grisser nicht temporal, sondern ganz im Sinne des Existentialismus
punktuell; diese Form der Eschatologie ist ohne Verbindung mit der Zeit. Die
existentiale Losung 146t den Zukunftscharakter der Eschatologie fallen, die
heilsgeschichtliche hilt ihn — mit guten Griinden — fest®®. Grisser kann, hierin
getreu den Schweitzerschiilern und der Bultmannschule, Cullmanns Konzepti-
on nur millverstehen und sie allein schon deshalb nur ablehnen, wiewohl ich
der Uberzeugung bin, daB seine ablehnende Haltung aufgrund eines a priori
schon feststeht. Cullmanns heilsgeschichtlicher Entwurf ist im Gegensatz zu
Grissers Darstellung nicht eine Geschichte neben der Geschichte, sondern zu
dieser gehdorig, wobei ,,das ,Besondere® an ihr ... das Prinzip der Auswahl be-
stimmter Ereignisse und die Herstellung ihres Zusammenhangs® ,ist“®. Frei-
lich muf} dann Cullmann Grésser entschieden widersprechen, der — nun ganz
im Sinne Albert Schweitzers und dessen Schiilern — meint, die heilsgeschicht-
liche Darstellung, die er durchaus im Neuen Testament findet, allerdings als
Fehlentwicklung, von der jedoch Paulus auszunehmen sei, da bei ihm die
Heilszeit keine Geschichte habe®, sei ,,von einer Parusieverzogerungsdiskus-
sion geschaffen worden*%®. Cullmann zufolge ist die heilsgeschichtliche Sicht
aber kein MiBverstindnis wie Grisser meint, sondern liegt schon darin begriin-
det, daB Jesus mit einer — wenn vielleicht auch kurzen — Zwischenzeit iiber sei-
nen Tod hinaus gerechnet hat®, weil seine Eschatologie nicht so heilsge-
schichtlich unverbunden punktuell war und fiir seine Erwartung die Spannung
zwischen schon verwirklichter Erfiillung und noch ausstehendem Gottesreich
ein konstitutives Element war®®. Fiir Grésser, der hier wiederum nichts anderes
tut, als die zwei an sich gleichlautenden Positionen der Schweitzerschiiler und
der Bultmannschule zusammenzufiihren, ist die heilsgeschichtliche Sicht als
Probleml6sung entstanden. Dem hilt Cullmann entgegen: ,,Dass die heilsge-
schichtliche Sicht primiir liberhaupt nicht als ,Losung eines Problems‘ entstan-
den ist, sondern auf Grund von Geschehnissen, das wird in der heutigen For-
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schung nicht geniigend in Rechnung gestellt“®. Als Cullmann dies schrieb,
war in Deutschland die neutestamentliche Forschung, aber nicht allein sie, von
der Bultmannschule dominiert. Die Heilsgeschichte ist fiir sie, wie fiir Albert
Schweitzer und dessen Schiiler, eine , Verlegenheitslosung‘; sicher zu Unrecht,
da sie nicht einer Verlegenheit entspringt, sondern der Intention Jesu, welche
die friihchristliche Gemeinde in den Geistesmanifestationen, welche sie erleb-
te, erkannte. Sie bezog ihre Gegenwart in die Heilsgeschichte ein, nicht um da-
mit ein ,,Problem* zu losen, sondern in der Osterfreude: Christ ist erstanden’’.

Es ging darum aufzuzeigen, daf} die Schweitzerschiiler und die Bultmann-
schule einander niherriickten. Die Schweitzerschiiler glaubten zunidchst, der
Ansatz Bultmanns konnte ihnen weiterhelfen und sie aus der Isolierung befrei-
en; deshalb ging die Initiative zuerst von ihnen aus. Die Bultmannschule nahm
mit als Folge dieses Zusammenriickens die Eschatologie wichtiger. Freilich,
grundverschieden dachten sie nicht. Deshalb kam es von der von mir so be-
zeichneten ,,Synthese“. Das erwihnte Buch Erich Grissers (von 1957), mit
dem sich Cullmann intensiv beschiftigt hat, zeigt beispielhaft diese ,,Synthese®
an. DaB sich die Schweitzerschiiler und die Bultmannschule aufeinander zube-
wegten, liegt zum einen in der positionellen Nihe zueinander, zum andern, daf
beide von sich meinten, die Verbindung mit der andern, allerdings sehr #hnli-
chen Position, kinnte sie weiterbringen. Die gegenseitige Affinitit war tatséich-
lich vorhanden; den Weg aus der Sackgasse heraus wies der jeweils andere
nicht. Das Problem der ,Parusieverzogerung®, das Albert Schweitzer als sol-
ches geschaffen hatte, das aber das Neue Testament so nicht kennt, wurde nicht
gelost. Eine Losung dieses (Schein)Problems ist jedoch mit dem Grundsatz,
den Oscar Cullmann fiir seine theologische Arbeit in Anspruch nimmt, ja, den
er als ,Forderung® bezeichnet, 16sbar, durch das gehorsame Horen auf die
Fremdheit der Bibel“’!. So wird die Heilige Schrift ernst genommen; und damit
verschwindet so manches — nicht jedes — Problem, das sich auftut. Aber die
letztlich zufriedenstellende und dauerhafte Losung kann nur aufgrund des
Ernstnehmens des Bibeltextes gefunden werden. Dieses ,,gehorsame Horen*
hat das a priori alles exegetischen Forschens zu sein.

69 Vgl. ebd., S.443.
70 Ebd., S.443.

71 Oscar Cullmann, Autobiographische Skizze (1960), in: ders., Vortrige und Aufsitze 1925 —
1962, S. 686.
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Von Biichern

Johann Anselm Steiger (hg. in Verbindung mit R.G. Bogner und A.
Bitzel), JOHANN GERHARD, Simtliche Leichenpredigten nebst
Johann Majors Leichenrede auf Gerhard (= DOCTRINA ET PIETAS;
Abt. I, Bd. 10), Stuttgart 2001, ISBN 3-7728-1963-X, S. 420, € 101 .-

Wer dieses wertvolle Buch in die Hand nimmt und liest, wird begeistert
sein. Es ist schon zu erwarten, daB die Edition dieser noch nicht veroffentlich-
ten Predigten Johann Gerhards und der Leichenpredigt auf Gerhard von Johann
Anselm Steiger und seinen Mitarbeitern wieder allen wissenschaftlichen, aber
auch leserfreundlichen Anspriichen gerecht wird. Auch lateinische Zitate wer-
den z.B. iibersetzt. Die Analyse im Anhang ist umfassend und anregend. Aber
es ist nicht nur das, was dieses Buch faszinierend macht. Es sind die Leichen-
reden selbst, besonders fiir jemanden, der selbst immer wieder solche Predig-
ten halten muB. Interessant sicher aber auch fiir alle, die sich iiber ,,textverges-
sene” Beerdigungsansprachen und Loblieder auf den Verstorbenen zu Recht ér-
gern. Freilich — und darauf weist auch Steiger hin — tritt in der lutherischen
Orthodoxie schon mehr die ,,Vita®, das Leben des Verstorbenen, in den Mittel-
punkt, als dies vorher wohl der Fall war. Aber wie dies geschieht, ist im Blick
auf unsere heutige Kasualpraxis dulerst interessant. Bibeltext und Vita des Ver-
storbenen bilden trotz Trennung von Schriftauslegung und Lebenslauf eine
Einheit. Zudem fasziniert, wie hier Gerhard und dann auch Major einzelne und
kurze ,,Spriiche” zu ganzen und umfassenden Predigten verarbeitet haben, aus
denen man auch fiir die Gegenwart und die Kasualpredigt in der Friedhofska-
pelle viele Anregungen erhalten kann. Ich mochte dies an einer Predigt iiber
Psalm 68,20f verdeutlichen, die Johann Gerhard auf Margarethe Leipoldt
(1607) hielt: ,,GOTT legt uns eine Last auf, aber er hilft uns auch. Wir haben
einen GOTT, der da hilft und den HERRN, der vom Tod errettet.*
DISPOSITION:

A. Einleitung: Biblischer Kontext liegt in 2.Mose 14,8ff. Gott errettet das Volk

Israel vom Tod. Christen sind die geistlichen Israeliten. Skopus: Wir haben

einen Gott, der vom Tod errettet.

B. Textauslegung:

I. Wie Gott eine Last auflegt den Seinen. Er teilt jedem seine Last zu
(der langste Teil der Predigt!).
1. Lerne, daB dies von GOTT her geschieht (,,Erkenne das Kreuz*).
2. Lerne, daB Gott dazu aber auch Pfeiler der Geduld gibt:
a) Erster Pfeiler: Gott als Vater meint es gut mit dir (,,liebreiches
Herz Gottes®).
b) Zweiter Pfeiler: Wir diirfen schon jetzt den Zorn Gottes spiiren,
dann aber nicht mehr. Diese Last hat VerheiBung (Rém. 8,18).
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¢) Dritter Pfeiler: Die zeitliche Last totet die fleischliche Lust
und hat bald ein Ende.
3. Lerne, daB wir diese Last verdienen, auch die frommsten Christen
(die Verstorbene!), ja Christus selbst, so leiden miissen.
IL. Wie Gott uns hilft auf mancherlei Weise (kiirzerer Teil, Uberleitung
zum dritten Teil).
1. Vel liberando = durch Befreiung. Gott nimmt die Last weg (z.B.
Gesundung).
2. Vel mitigando = durch Linderung. Gott mach das Kreuz nicht
mehr so schwer (z.B. Besserung des Zustandes).
3. Vel confirmando = durch geistlichen Trost in der Not. Christus ist
unser grofiter Trost.
4. Vel salvando = durch Errettung, bzw. Hoffnung auf das ewige
Leben (Ubergang zu Teil III).
III. Gott hilft nicht nur auf mancherlei Weise, sondern errettet endlich
auch vom Tod (nach dem Tod). Der Tod kann nicht mehr herrschen.
Christus/Gott errettet:
1. Vom Tod der Siinden (Rom. 5,8)
2. Vom Tod der Triibsal (1. Kor. 15,31)
3. Vom leiblichen Tod (durch Auferstehung)
4. Vom ewigen Tod (,,Tod der Verdammnis*)
C. Lebenslauf (Schwerpunkt auf ,,Abschied*, d.h. Sterbestunden)
1. Geburt
2. Taufe, Unterweisung im Katechismus
3. Ehestand; Kinder
4. . Abschied*: Todeskampf, in dem sich das ,,Spriichlein® erfiillt hat:
a) Krankheit der Verstorbenen als Last.
b) Hilfe Gottes in den letzten Stunden.
¢) 3. Teil stehe noch aus: Errettung vom Tode, Gegenstand der
Hoffnung.

Man wird iiber die , barocke* Fiille der Predigt vielleicht aus heutiger Sicht
befremdet sein oder auch die ,,dogmatische* Dominanz beklagen. Andererseits
liegt in dieser Dominanz und Fiille eine Unmenge von Potential, das den Horer
von den Gedanken losreift und auf biblische Wege weist. Gerhards Predigt
riickt bei aller biblischen Ausrichtung die Verstorbene in den Mittelpunkt, aber
doch nur in Abstimmung auf das Publikum, dem die ,,Kunst zu Sterben” (ars
moriendi) vor Augen gestellt wird. ,,Gerhards Leichenpredigten sind im Unter-
schied zu vielen zeitgenossischen Lobreden auf die Verstorbenen vor allem
Trostpredigten fiir die Angehorigen und die Trauergemeinde sowie homile-
tisch-seelsorgerliche Lektionen in der >seligen Sterbekunst<.” (S. 325) Die
Verstorbene wird fiir ihre Frommigkeit gelobt, aber die Predigt greift auch
nicht vor. Rettung und Ewigkeit bleiben Sache Gottes. Die Entscheidung fillt
erst im jiingsten Gericht. Besonders bestechend ist auch die Fiille rhetorischer
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Elemente, die der Prediger nutzt. Neben der lamentatio = Klage (hier Teil B,I),
tritt die laudatio (Dei) = Lob und Dank (Teil B,II), dann die consolatio = Trost
(Teil B,IM) und schlieflich die admonitio = Mahnung (Teil C). Dabei werden
diese Elemente in anderen Leichenpredigten durchaus sehr variabel gehand-
habt. Die rhetorische Bandbreite macht die nicht gerade kurze Rede duBerst le-
bendig. Es ist in jedem Fall ein Gewinn, diese ,, Trostpredigten® zu studieren.
Lateinkenntnisse sind hier nicht vorauszusetzen. Ein besonderer Gewinn kénn-
te das Studium dieser Predigten aber fiir den Pfarrer sein, der hier mehr lernt
als in so manchem homiletischen Seminar.

Thomas Junker

Ralf K. Wiistenberg (Hrsg.), Wahrheit, Recht und Versshnung. Aus-
einandersetzungen mit der Vergangenheit nach den politischen Umbrii-
chen in Siidafrika und Deutschland. Kontexte 24 (Neue Beitrige zur Histo-
rischen und Systematischen Theologie) Peter Lang, Frankfurt u.a. 1998,
ISBN 3-631-32985-7, S. 145, € 19.90

Dieser Tagungsband der Ev. Akademie von Berlin-Brandenburg vom 29 —
31. August 1997 in Berlin-Wannsee vereinigt neben einem Vorwort von Wolf-
gang Huber und einer Einfiihrung von Ralf K. Wiistenberg sieben Beitrige zum
Thema: Versdhnung. Der Frage, wie eine Nation mit ihrer belastenden Vergan-
genheit umgehen kann, soll nachgespiirt werden.

Als Rezensent, der sowohl zur Zeit der Apartheid lange Jahre in Siidafrika
gelebt hat als auch seit der Wende in Deutschland die kirchliche Aufarbeitung
der jiingeren Vergangenheit teilweise verfolgen konnte, ist man besonders ge-
spannt auf das Ergebnis dieser Tagung. Denn die Frage nach Versohnung ist ja
nicht nur eine theologisch interessante Frage, sondern hat auch historische, ju-
ristische und psychologisch-therapeutische Aspekte, die gegebenenfalls poli-
tisch umgemiinzt werden (kénnten).

Im Vorwort von Wolfgang Huber, Bischof der Ev. Kirche Berlin-Branden-
burg, wird danach gefragt, wie sich der Wunsch nach gesellschaftlicher Ver-
sthnung zur Wahrheit tiber vergangenes Unrecht verhilt, weiter: ob und wel-
che Voraussetzungen erfiillt werden miissen, damit Verséhnung eine politische
Gestalt annehmen kann (S. 8). Der Vorzug des Buches sei das Bemiihen, die
komplexe Realitit gesellschaftlicher Vorgiinge in Deutschland und Siidafrika
einzufangen und dariiber nachzudenken, daB und warum gesellschaftliches
Zusammenleben auf Verschnung angewiesen ist (S. 9). ,,Versshnung ist ein
ProzeB, der die Offenheit fiir die gemeinsame Wahrheitssuche wie die Bereit-
schaft, die eigenen Taten einzugestehen, einschlieBt” (S. 9), meint Huber. Mir
fehlt an dieser Definition der bewuBt theologische Aspekt der Siihne, der
Genugtuung oder der gewiihrten Vergebung.

In der Einfiihrung beleuchtet Ralf Wiistenberg, Evangelische Akademie
Berlin-Brandenburg, die Relevanz der Tagungsbeitrige fiir das Verstindnis po-
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litischer Transformationsprozesse anhand der Frage, unter welchen Vorausset-
zungen Versohnung erreicht werden konnte oder sollte, mittels des Strafrechts
oder mittels einer Amnestiegesetzgebung, mittels des Eingestédndnisses von
Schuld auf seiten der Titer oder mittels der Bereitschaft zur Vergebung auf sei-
ten der Opfer (S.15).

Ndanganeni Phaswana, Dozent am Seminar in Umpumulo, Siidafrika, ist
der Ansicht, die TRC [Truth and Reconciliation Commission] (= Wahrheits-
und Versohnungskommission) sei eine wirksame Mbglichkeit, das Thema der
Versohnung anzugehen, denn sowohl politische, juristische und theologische
Positionen seien hier beriicksichtigt. Nur dank der Einsetzung einer solchen
Kommission sei es moglich gewesen, frithere Tater von Menschenrechtsverlet-
zungen davon zu iiberzeugen, aus ihren Verstecken herauszukommen (S. 23).
Fast vorwurfsvoll klingt der Satz: ,Die historischen Kirchen beteiligen sich
kaum an der Diskussion dariiber, welche ... pastorale Bedeutung die Kommis-
sion haben kann® (S. 25). Ohne wirklichen Hinweis auf den eigentlichen Ver-
sohner Jesus Christus erscheint mir das auch als wenig ertragreich.

Ruben Richards, Exekutiv-Sekretir, Human Rights Committee der TRC,
meint, die Arbeit der TRC lege die Grundlagen fiir ein gemeinsames, umfas-
sendes Erinnern (S.37). Das Ziel sei es, nationale Einheit in Siidafrika durch
Lheilendes Erinnern* (Healing of Memories) herzustellen. In diesem Beitrag
ist niiheres iiber die Zusammensetzung, Arbeitsweise, Ziele und Strategien der
TRC zu erfahren. DaB dieses Ziel zumindest ansatzweise in den Partnerkirchen
der SELK in Siidafrika umgesetzt wurde, wird daran deutlich, daB ein Missio-
nar der Lutherischen Kirchenmission sich in dieser Arbeit des ,heilenden Er-
innerns* im stidtischen Gebiet um Johannesburg und Pretoria eingesetzt hat.

Aus dem Beitrag von Christoph Schaefgen, Generalstaatsanwalt beim
Landgericht Berlin, m&chte ich zwei Zitate hervorheben: ,,Opfer und ihre
Angehorige haben ein legitimes Bediirfnis nach Siihne* (S. 60) und ,,Gerech-
tigkeit ohne rechtstaatliches Verfahren ... ist nicht moglich™ (S. 61). Darin — so
hebt Schaefgen hervor — besteht der Sinn des Strafens und das Wirken der Ju-
stiz in einem Rechtsstaat.

Erhardt Neubert, Fachbereichsleiter beim BStU (Bundesbeauftragten fiir
Stasiunterlagen), Berlin, fragt in seinem Beitrag danach, welche Rolle die ,,Ak-
ten“, sprich: verschriftete Dialoge, Erinnerungen und Situationsbeschreibun-
gen von ,Tatern” fiir die Vergangenheitsbewiltigung von Unrecht spielen;
denn, was ist dann mit den ,,Opfern“ und deren Darstellung. Welches Selbstbe-
stimmungsrecht haben sie dann noch? Uberhaupt, so stellt es sich mir aus die-
sem Artikel dar, ist zu fragen, was Versohnung eigentlich aus der Sicht der Op-
fer bedeutet. In diesem Beitrag findet sich ein hervorragender Diskurs iiber den
Begriff ,,Opfer” im Kontext von Vergangenheitsbewiltigung (S.78-85), der
auch einige theologisch weiterfiihrende Gedanken enthilt.

Das gilt in gleicher Weise fiir den exzellenten Beitrag von Renate Ellmen-
reich, Pfarrerin in Gera. Dieser Beitrag besticht durch seine klare, ausdrucks-
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volle Sprache, wobei die Sicht von Opfern und Mehrfachopfern reflektiert und
in gewisser Weise meditiert wird. Dieses ist der herausragendste Aufsatz, auch
deswegen, weil hier von Grofie, Wiirde und Selbstbestimmung der Opfer die
Rede ist. Eine praktische Anwendung dieses Beitrages sehe ich in der Betrach-
tung dieser Gedanken zum Beispiel am Volkstrauertag. Hier sind einmal nicht
die ,,Helden* im Blick, sondern die ,,Opfer*.

Gerd Decke, Siidafrikareferent beim Berliner Missionswerk, bringt in sei-
nem Beitrag zwei biblische Beispiele, in denen Dimensionen von Versshnung
deutlich werden: Einmal die Geschichte von Zachéus (Lk 19,1-10), zum ande-
ren in der Geschichte vom verlorenen Sohn (Lk 15,11-31). Jedoch wird das
zentrale Versbhnungsgeschehen am Kreuz von Golgatha nicht einmal mit ei-
nem Hinweis erwihnt.

Ralf Wiistenberg beginnt seinen Beitrag: ,,Verséhnung durch Wahrheit: Die
politische Dimension der Verschnung in Siidafrika und Deutschland® mit einer
Begriffsbestimmung: ,,Versohnung scheint ein Beziehungsbegriff zu sein, ge-
nauer: Versohnung zielt auf die Uberwindung gestorter Beziehungen® (S.108).
In seinem Beitrag findet sich dann der zuvor vermiite Hinweis auf Christus
und das durch seinen Tod und Auferstehung erméglichte versohnende Han-
deln. Neben dem psychologisch wichtigen Eingesténdnis von Schuld, dem po-
litischen Anerkennen von Wahrheit kommt es eben, theologisch gesprochen,
auf die BuBle an (S.111). In seinem Beitrag wird deutlich, daB zur Verséhnung
zwischen Menschen einerseits die Verantwortung der Téter genannt und be-
kannt werden muf, andererseits auch die Vergebungsbereitschaft der Opfer in
dieses Geschehen mit hineingehtrt. In diesem Zusammenhang muf auch nach
Genugtuung und gegebenenfalls nach Wiedergutmachung gefragt werden diir-
fen. Sehr bedacht stellt Wiistenberg fest: ,,Ich mochte nicht wissen, wieviel
Versohnungsarbeit im Bereich der Individualseelsorge von Pfarrern und kirch-
lichen Mitarbeitern in der vergangenen Zeit geleistet wurde“ (S. 119). Das gilt
fiir ihn besonders in Bezug auf die Militdrseelsorge an ehemaligen Grenzschiit-
zern. Zumindest hoffen darf man, daB dieses auch fiir die Kirchen und ihre be-
troffenen Mitarbeiter und Glieder in Siidafrika und Deutschland gilt. Wiisten-
berg macht des weiteren auf den interessanten Fall eines Pfarrers aufmerksam,
der seine Stasi-Informationsmitarbeit zugibt, aber erleben muB, wie sein
Schuldeingestiindnis nicht zu Vergebung, sondern zur Entlassung fiihrt (S.
121-122). Insgesamt geht er der Frage nach, ob Verschnung nicht nur ein theo-
logischer Traum ist, der nichts mit politischer Wirklichkeit zu tun hat. Er ver-
neint die Frage in seinem Beitrag.

Die Beitriige des Bandes bringen vielfiltige Anregungen zum Nachdenken,
Es handelt sich um ein Buch, das den vielleicht gewagten Versuch macht, zwei
geschichtliche Vorginge miteinander zu verbinden, die so gar nicht miteinan-
der vergleichbar schienen. Aber damit befinden sich die Initiatoren in guter
Gesellschaft. Der damalige siidafrikanische Président F.W. de Klerk begriinde-
te bei der Freilassung von Nelson Mandela die verinderte Einstellung seiner
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Regierung zum ANC und seinem spiteren Nachfolger im Amt, Nelson Mande-
la, eben mit dem Fall der Mauer und dem Ende des kommunistischen Zeitalters
in Europa.

Markus Nietzke

Reimer Zeller, Prediger des Evangeliums. Erben der Reformation im
Spiegel der Kunst, Schnell & Steiner, Regensburg 1998 (Adiaphora),
ISBN 3-7954-1154-8, S. 167, € 39.90

Das Buch in der Reihe ,,Adiaphora® (= Mitteldinge) zum Thema ,,Gestalt
und Aussehen evangelischer Prediger seit dem 16. Jahrhundert® zeigt ein sehr
vielfiltiges, uneinheitliches Bild. Dies wird dadurch noch gesteigert, daB der
Verfasser sich nicht auf Europa beschréinkte und alle Gattungen der bildenden
Kiinste aufgenommen hat. Ob man hier freilich bei allen dargestellten ,,Geist-
lichen® (im Unterschied zu heutigen Pfarrern, die mit dem Talar sogar ,,demon-
strierend® gezeigt werden!) die ,,Wiirde des Amtes® durch ein ,,angemessenes
AuBeres* wieder entdecken kann, wie Axel Freiherr v. Campenhausen in sei-
nem Geleitwort schreibt (S. 7), will ich bezweifeln. Argerlich ist auch sein
Wort, es sei schon, ,,daB mit dem Bild einer ,.Pfarrerin® wenigstens andeu-
tungsweise eine weitere ,,Errungenschaft der Reformation* bildlich zur Dar-
stellung komme (S. 7). Abgesehen davon, daB es leider sehr viel mehr soge-
nannte ,,Predigerinnen‘ sind, die dargestellt werden (S. 102, 120, 156, 160),
wiiBte ich nicht, was damit die ,,Reformation‘ zu tun haben sollte, es sei denn,
Campenhausen meine hier Schwirmer und Sektierer, die in diesem Buch ne-
ben radikalen Jesuiten auch als ,,Prediger des Evangeliums* (7) Aufnahme ge-
funden haben.

Von groBeren Entgleisungen frei ist die Einleitung in das Bildwerk durch
den Verfasser. Dabei wird zu Recht auf die Bedeutung des Bilderverbotes fiir
die Kunst des Protestantismus hingewiesen (S. 11; 19ff). Aulerdem spiegelt
sich natiirlich gerade in der Kleidung der jeweilige Zeitgeist, bzw. die Kunst im
Spiegel ihrer Zeit wieder. Von Luther hétte man gern etwas mehr — gerade zu
seiner liturgischen Kleidung — erfahren. Wie war er im Gottesdienst, bei der
Messe gekleidet? Immerhin tauchen hier und da lutherische Pfarrer in ,,weill*
(Chorhemd) auf (S. 58). Hierzu gibt es aber an anderer Stelle sicher mehr und
Kompetenteres zu lesen.! Natiirlich kann es nicht nur um Textilien gehen. Ein
Blick in manche Gesichter der ,,Prediger des Evangeliums® oder etwa auf das
Schwert, das der WiedertAufer David Joris zur Schau triigt (S. 47), geniigt. Die
Darstellung des ,,Tempels der Reformierten* zu Lyon (S. 53) erweckt ebenso
kaltes Gruseln, wie die Darstellung mancher Quikerveranstaltung, immer na-
tiirlich alles ,.evangelisch®. Interessant ist ein Kupferstich aus der lutherischen

1 Ich verweise auf das immer noch aktuelle Buch von Arthur Carl Piepkorn, Die liturgischen
Gewinder in der lutherischen Kirche seit 1555, hrsg. v. J. Schone u.a., Liidenscheid/Lobetal
1987.
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»Eglise de St. Anne* in StraBburg von 1732, der zwar noch eine private Beichte
im Beichtstuhl zeigt, dann aber eine allgemeine Absolution (S. 96). Auch wenn
man einen schlittschuhfahrenden ,,Reverend Robert Walker* (1784) bewun-
dern mochte, kommt man hier auf seine Kosten (S. 83). Eine weitere interes-
sante Entdeckung bleibt, dafl auf Gottesdienstbildern immer wieder Hunde
dem Gottesdienst selbst in der Kirche lauschen (S. 53, 77, 78, 98, 105), beson-
ders auf Bildern aus dem anglophonen Bereich. Einzig in einer deutsch-luthe-
rischen Kirche (Amerika) wird ein Hund vom Kiister vertrieben, allerdings un-
ter Entsetzen der Frauen (S. 106). Bei den Jesuiten vertreibt ein Hund (es ist
wohl nicht derselbe wie der aus Amerika!) Luther und seine Helfer (S. 72). Mit
anderen Worten: Hier 148t sich viel entdecken.

Das Buch empfiehlt sich als Geschenkbank nicht nur fiir Kunstliebhaber,
sondern auch fiir alle, die an der Geschichte der christlichen Kirche, insbeson-
dere des ,,Protestantismus® interessiert sind. Ansonsten ist es wohl eher eine
Enttduschung fiir den, der mehr iiber geistliche Kleidung, Gestik und Habitus
erfahren will, gerade auch unter kontroverstheologischen Gesichtspunkten.
Weniger Quiker, Jesuiten und Sektierer also und mehr wirkliche ,,Prediger des
Evangeliums* sollten es sein.

Thomas Junker

Margarethe Schmidt (unter Mitarbeit von Monika Heffels), Warum ein
Apfel, Eva? Die Bildsprache von Baum, Frucht und Blume, 1. Aufl.,
Schnell & Steiner, Regensburg 2000, ISBN 3-7954-1304-4, S. 215, € 19.90

Das Buch verbindet theologische Reflexion mit kiinstlerischer Sachkennt-
nis. Die Autorin hatte schon durch ihr Buch (in Zusammenarbeit mit ihrem ver-
storbenen Mann Heinrich Schmidt) ,Die vergessene Bildersprache christlicher
Kunst® (5. Aufl. 1995) auf sich aufmerksam gemacht. Zugrunde liegt die An-
sicht, da8 die uns oft fremd gewordenen ,,Symbole“ oder ,,mythologischen
Vorstellungen* der Bibel nicht eliminiert, sondern nur neu verstindlich ge-
macht werden miifiten. Es gelte sie zu ,.entschliisseln (S. 9). Der Titel des Bu-
ches gibt dabei nur einen geringen Teil des Inhalts wieder. Um den Apfel, bzw.
den Apfelbaum, geht es bei den 215 Seiten nur in knapp 5 Seiten. Ansonsten
behandelt es vor allem die Symbolik des Baumes und die Bedeutung der Blu-
mensymbolik. Dabei werden die Verbindungen und Parallelen zwischen anti-
ken, bzw. nordischen Mythen und den Bildern der Bibel recht unbekiimmert
gezogen. Es bleibt z.B. kaum reflektiert, warum man eben auch heilige Bdume
»gefillt* hat, inwieweit sich heidnische und christliche Darstellungen auch un-
terscheiden oder warum lange Zeit eben auf manche heidnische Symbole ,,ver-
zichtet” wurde (etwa bei der Rose S. 135). Die Verbindungen waren und — das
wiire zu liberlegen — blieben immer spannungsreich! Zudem 148t sich die Ver-
fasserin in ihrer biblischen Interpretation manches mal mehr von der Kunst, als
vom biblischen Text leiten (etwa zu 2. Mose 3, Engel* S. 27). Auch ist der Un-
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terschied zwischen dem ,,Baum des Lebens* und dem ,,.Baum der Erkenntnis*
wohl nicht ganz erfait, da Gottes Gebot sich nur auf das Essen vom Baum der
Erkenntnis bezieht (dagegen S. 19; vgl. 1. Mose 2,9). Und doch ist dieses Buch
fiir jeden, der Kirchenkunst tiefer verstehen will, eine wertvolle Hilfe. Es sind
unendlich viele Beobachtungen zusammengetragen und auch (teils farbig) il-
lustriert.

Als Beispiel aber zuriick zum Apfel. Man kann davon ausgehen, da8 er in
der Antike als Liebessymbol angesehen wurde. Als solcher begegnet er auch im
Hohelied (2,3 und 7,9). In 1. Mose 3 taucht er natiirlich nicht auf. Erst im Mit-
telalter sei der Baum der Erkenntnis zum Apfelbaum geworden. Die Verfasse-
rin sieht hier eine Entsprechung der immer stirkeren Interpretation von Siinde
als ,,sinnliche Liebe” (S. 48) oder ,,vergingliche irdische Lust* (S. 50). Es
muBte der Apfel als Liebessymbol sein, der die Siinde brachte. Hinzu komme
die Lautgleichheit von malus = der Apfel und malum = bose, schlecht (ebd. S.
48). Diese These der Verfasserin hiitte man gerne durch Kirchenviterzitate be-
legt. Das angefiihrte Irenduszitat belegt sie jedenfalls noch nicht. Erstaunlich
ist dann auch, daB der Apfel in der Hand des Jesuskindes und Marias, aber auch
Gottvaters, gerade im Mittelalter seine negative Wertung verliert (S. 51). Als
positives Symbol bekommt er die Verbindung zur ,,Caritas™, der Nichstenliebe,
aber auch zum ,,Reichsapfel*, dem Erdball oder Kosmos als Herrschaftssym-
bol.

Diese Ambivalenz wird erkannt, aber kaum reflektiert. Das ist schade und
deutet auf die eigentliche Schwiche dieses Buches: es erscheint sehr interes-
sant, aber dann doch auch immer etwas oberfldchlich in der Analyse. Das tut
der Lektiire aber keinen Abbruch, hilt es doch auch immer Uberraschungen be-
reit.

Thomas Junker

Henning Graf Reventlow, Epochen der Bibelauslegung. Band I'V: Von
der Aufkliarung bis zum 20. Jahrhundert. C. H. Beck Verlag, Miinchen
2001, ISBN 3-406-34988-9, 448 S., € 34.-

Mit diesem Band beendet V{. die Darstellung der Epochen der Bibelausle-
gung. Auch in ihm will er die ,Lebensarbeit ausgewéhlter Theologen und Lai-
en mit der Bibel* darstellen und damit die ,,Entwicklung ihres Verstindnisses*
nachzeichnen, wie sie fiir die darzustellende Periode charakteristisch ist. Das
gelingt ihm, wobei doch eine gewisse Einseitigkeit hinsichtlich eines Schwer-
gewichts der sog. historisch-kritischen Forschung mit all ihren Facetten nicht
zu iibersehen ist. DaB er vor allem den Blick auf die deutsche Theologie legt,
liegt daran, daB sie fiir bis zur Mitte des 20. Jahrhunderts die maBgebliche Rol-
le gespielt habe. Erst spéter habe sich die angelséchsische, aber auch die ro-
misch-katholische Forschung stirker in das Gesprich eingeschaltet. Anderer-
seits wird die angelséchsische Forschung vom 16. bis 18. Jahrhundert sehr aus-
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fiihrlich dargestellt. Das liegt sicher daran, daB Vf. sich mit diesem Thema
anderwirts ausfiihrlich beschiftigt hat.

In Kapitel I behandelt V. die Lutherische Hermeneutik in Deutschland (im
16./17. Jahrhundert: Flacius, J. Gerhard), in Kap. II die ,,Bibel in England vom
16. bis 18. Jahrhundert* (Cartwright, Hobbes, Locke, Toland), in Kap. III den
.. Kampf um den Text der Bibel*, in Kap. IV Frankreich und die Niederlande im
17. bis 18. Jahrhundert, in Kap. V ,,.Die Bibel in Pietismus und deutscher Auf-
kldrung*®, in Kap. VI Bibelwissenschaft im 19. Jahrhundert, in Kap. VII die Re-
ligionsgeschichtliche Schule und in Kap. VIII ,,Neue Wege im 20. Jahrhun-
dert“. Uber die Auswahl der dargestellten Theologen (von Laien ist wenig zu
lesen) kann man sicher streiten, doch fillt auf, daB Franz Delitzsch nicht be-
handelt wird (was Vf. selbst kurz, jedoch nicht recht liberzeugend, begriindet).
Auffallend viel Raum wird den Biographien der dargestellten Theologen ein-
gerdumt, wenn auch dabei zu bedenken ist, dafl hiiufig deren Stellung zur Bibel
Jeweils mit ihrer Biographie etwas zu tun hat.

Die Leser dieser Zeitschrift wird vor allem das erste Kapitel interessieren.
Bei Flacius beruft sich V£. vor allem auf seinen Clavis Scripturae sacrae. Fla-
cius betone, daBl Gott trotz der fiir alle offenen natiirlichen Gotteserkenntnis
»auch ganz menschlich 6ffentlich zu den Menschen geredet* habe durch die
Patriarchen, die Propheten, seinen eigenen Sohn und die Apostel. Dies habe er
schriftlich festlegen lassen. So sei die Schrift inspiriert, der HI. Geist habe
durch den Mund seiner Werkzeuge gesprochen und durch ihre Hand geschrie-
ben; er lege die Schrift aus. Flacius habe betont, die HI. Schrift sei aus sich
selbst heraus verstindlich. Bei der Bibelauslegung folgte er einem von Aristo-
teles herkommenden methodischen Vorgehen, der Synthese. In seiner Herme-
neutik wollte Flacius ganz dem reformatorischen Grundsatz sola scriptura treu
bleiben. Dabei folgte er Luthers christozentrischem Ansatz und kam so zu einer
gesamtbiblischen Theologie, in der die Unterscheidung von Gesetz und Evan-
gelium befolgt wurde. Bei aller Betonung der Selbstauslegung der Schrift
warnt er davor, die menschliche Wissenschaft fiir schiidlich hinsichtlich der
Schrifterkenntnis zu halten.

Johann Gerhard hat mit seiner Schrift ,,Uber die legitime Deutung der Hei-
ligen Schrift” ein kontroverstheologisches Hauptwerk herausgebracht. In ihr
betont er die perspicuitas der HL. Schrift. Er unterscheide nicht mehr zwischen
HI. Schrift und Wort Gottes, sie ist Wort Gottes. Gott ist Wirkursache der
Schrift, diese nur Werkzeug. Gegen die Spiritualisten betone er die Zusammen-
gehorigkeit von Schrift und HI. Geist. Damit ist sie unfehlbar. In ihr komme
nichts Widerspriichliches vor. Gerhards vorkritische Exegese sei vor allem
dogmatisch orientiert gewesen. Der Aspekt der Geschichtlichkeit des Glaubens
in seiner Bedeutung fiir das Bibelverstindnis werde nicht erkannt. V{. iibergeht
ganz das testimonium Spiritus Sancti internum, das doch fiir Gerhards Ausein-
andersetzung mit Bellarmin das entscheidende Argument darstellt. Der Rath-
mannsche Streit wird ebenso mit keinem Wort erwihnt. Beides ist unverstind-
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lich. Fiir das Thema wichtige Theologen finden keine Berticksichtigung (Ca-
lov, J. G. Carpzov, Loscher).

Zu den anderen Kapiteln kann nur noch wenig gesagt werden. Wieder wird
erkennbar, wie stark die frithneuzeitliche Aufklarung aus dem Calvinismus ent-
springt und welche Affinitit der Pietismus zu ihr hatte. Die ,,Vertreter der Or-
thodoxie in Hamburg® finden sicher nicht die ihnen gebiihrende Wertung. Bei
Lessing ist auf den in der neueren Forschung hervorgehobenen Einfluf} des
nachreformatorischen Spiritualismus und der Herrnhuter hinzuweisen. Auffal-
lend hiufig wird in den Biographien eine lutherische Bekenntnisbindung ge-
nannt. Nur: Hengstenberg war reformierter Herkunft (was Vf. auch nennt),
Schlatter war reformiert usw. Gerade er wird nur einmal nebenbei erwéhnt, ob-
wohl er doch zweifellos der einflulireichste Exeget der letzten einhundert Jahre
ist. Der historische Hintergrund der Theologie von Karl Barth erscheint mir
nicht geniigend beriicksichtigt zu sein: Wihrend der russischen Oktoberrevo-
lution sal} er an der Ausarbeitung seines Romerbriefes! Man kann dartiber
schmunzeln, daB ihm ein ,,impressionistischer Stil* und ,,nachkritische(n) Nai-
vitiit“ bescheinigt wird. — So rationalistisch Bultmanns Exegese hiufig ist, ver-
kannt werden sollte nicht, daf er sich selbst — sei es zu Recht oder Unrecht —in
seinem Glaubensverstdndnis als Lutherschiiler verstand.

Bedauerlicherweise findet keine systematische Wertung der dargestellten
Exegeten und ihrer jeweiligen Positionen statt, auch nicht am Schluf}. Anderer-
seits kann der Leser nur immer wieder feststellen, daB hinsichtlich der — vor al-
lem historisch-kritischen — Forschung an der Bibel Positionen, die als , Fest-
stellung der Wissenschaft” und damit als endgiiltig hingestellt wurden, sich
schnell als vergéinglich erwiesen. Das ist nun einmal der Lauf der Wissenschaf-
ten. Darum: wer an der Quelle des christlichen Glaubens arbeitet, sollte viel be-
scheidener werden!

Einige Fehler sind stehengeblieben: Karl V. hat nicht 1557 (richtig: 1556)
abgedankt; bei Barth wird O’Neill, Authority, zitiert, aber nirgends finden sich
bibliographische Angaben dazu.

Karl-Hermann Kandler

Oswald Bayer, Gott als Autor. Zu einer poietologischen Theologie, Tii-
bingen 1999, ISBN 3-16-147163-6, 333 S. 333, € 44.90

Ausgangspunkt einer ,,poietologischen Theologie*, wie Oswald Bayer sie
mit diesem Band programmatisch vorzulegen sucht, ist der Charakter des
gottlichen Wortes als verbum efficax, als wirksames Wort, das Wahrheit nicht
einfach konstatiert, sondern konstituiert. Damit nimmt Bayer die Gottesbe-
zeichnung des nizanischen Glaubensbekenntnisses als Poietes auf. Gott ist der-
jenige, der im Unterschied zum Menschen tut, was er sagt. Sein Reden und
Handeln ist verldBlich. Konstitutiv fiir seine Charakterisierung als Poiet ist da-
her seine Autorschaft der heiligen Schrift. Theologie hat es infolgedessen mit
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von Gott gewirkten Geschichtswahrheiten zu tun, denen sie nachdenkt. Im
Nachdenken der schriftgewordenen VerheiBungen Gottes ist sie responsorisch.
Ihr ist nicht die Spekulation iiber ewige Vernunftwahrheiten (Ideen) aufgetra-
gen. Auch konstituiert nicht das eigene revolutionire Ethos ihre Vollmacht zur
Vernunft- und Ideologiekritik, sondern allein die Schrift. Theologie hat daher
die Form der urteilenden Teilnahme am Sein als Wort (Bayer nennt dies die
,.,kommunikative Urteilsform*) und denkt mit der Schrift den durch diese kon-
stituierten gottesdienstlichen Formen und Vollziigen nach.

Exemplarisch und zugleich grundlegend entfaltet Bayer diesen Ansatz ei-
ner poietologischen Theologie in einer Auslegung von Luthers Lied ,,Nun freut
euch, lieben Christen g‘mein®. Darin hat Luther in kongenialer Weise, inspi-
riert also durch den Geist der heiligen Schriften, die ganze Theologie der Ge-
meinde in den Mund gelegt. Die Einheit von 6konomischer und immanenter
Trinitét ist hier ebenso nachbuchstabiert wie die Spannung zwischen Gesetz
und Evangelium, zwischen der Begegnung mit dem zornigen Gott und dem
dreieinigen Gott in Christus durch den Heiligen Geist. Damit ist zugleich eine
Vielzahl von durch die Heilige Schrift gesetzten Spannungen und Relationen
impliziert, denen Bayer nachgeht: Die Unterscheidung von allgemeiner Got-
teslehre und Trinitdtslehre, von Gesetz und Evangelium, von Philosophie und
Theologie, von erklirender Naturwissenschaft und erzahlender Theologie, von
Glaube und Bildung. Das Buch ist trinitarisch strukturiert und spiegelt zugleich
den dreifachen Zeitenbruch wieder, der sich in der Begegnung Gottes mit den
Menschen ereignet: Siindenfall, Erlésung durch Christus und die Vollendung.

Der erste Teil steht unter der Uberschrift: ,,Lebensgeschichten®. Dem Bei-
spiel der Psalmen, Luthers und Hamanns folgend leitet Bayer dazu an, Gott als
Autor der jeweils eigenen Lebensgeschichte zu sehen. Gott begegnet dem
Menschen durch die biblischen Geschichten und legt den Horer und Leser so
aus, daB dieser neu wird, er mithin herausgefiihrt wird aus dem Dilemma zwi-
schen individualistischer Selbstisolierung und kollektivem Zwang und sich als
in die Weite der Schopfung und Geschichte Gottes hineingestellt erfahren darf.
Dabei handelt es sich nicht um eine Applikationsleistung des die Schrift ausle-
genden Menschen, sondern um die befreiende Selbstentzogenheit kraft der
durch Gottes Urteil zugesprochenen iustitia aliena Christi. Bayer zeigt dies bei-
spielhaft an den Liedern Jochen Kleppers, die Gottes zeitliches Handeln in
Zorn und Gnade, die Hollenfahrt der Selbsterkenntnis und die im Evangelium
zugesprochene Freiheit gleichermaBen meditieren. Klage und Lob kommen so
dem doppelten Handeln Gottes im Wechsel der Zeiten geméB zu Wort.

Auf dieser Grundlage schreitet Bayer weiter zu einer kritisch-seelsorgli-
chen Auseinandersetzung mit der sikularen Gottesklage eines Tilmann Moser,
mit dem NarziBmus der Neuzeit und mit der hart in der Nachbarschaft vieler
Klagepsalmen beheimateten Sprachlosigkeit angesichts der neuzeitlichen Ka-
tastrophen in der Dichtung des Hamann-Auslegers Bobrowsky. Gegen den
neuzeitlichen Gottesverflucher Moser und die Verzweiflung setzt die poietolo-
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gische Theologie das Warten auf Gottes Wort, das Hinflichen von der nicht zu
bestreitenden Anfechtung zu Gottes Verheiungen. Gegen den NarziBmus der
Neuzeit wiederum, der sich in der Theologie dahingehend auswirkt, da} seit
Schleiermacher alle theologischen Aussagen auf das menschliche Selbstbe-
wuBitsein bezogen sein miissen, setzt Bayer die iustitia aliena Christi, wie sie
durch dessen stellvertretenden Siihnetod am Kreuz in Kraft gesetzt worden ist
und dem vor Gott verantwortlichen Siinder leiblich konkret im Wort und den
Sakramenten zugeeignet wird.

Dieser Gedanke weist bereits hintiber zum zweiten Hauptteil unter der
Uberschrift: ,,Gott im Wort*. Dieser beginnt mit einer Auseinandersetzung mit
der Furcht des jiidischen Philosophen Horkheimer, ,,da3 es Gott nicht gebe®. In
den neuzeitlichen Reflexionen iiber die Abwesenheit und Entzogenheit Gottes
lassen sich Analogien zur theologischen Rede vom Menschen unter dem Ge-
setz ausmachen. Doch wihrend der Mensch unter dem Gesetz, wie er sich auch
in der Neuzeit manifestiert, seine Identitit selber zu gewinnen sucht, gewinnt
der Siinder unter dem Evangelium gerade nicht seine Identitét, sondern er er-
leidet eine Differenz, die Differenz zwischen altem und neuem Menschen, zwi-
schen dem verdammten Siinder und dem im Glauben gegenwiirtigen Christus,
die erst im Eschaton iiberwunden sein wird. Allein die Idiomenkommunikation
der gottlichen und menschlichen Natur in der Person Christi ist die Bedingung
fiir die Gemeinschaft zwischen dem siindigen Menschen und dem heiligen
Gott. Damit aber wird der stellvertretende Sithnetod Christi zum Wahrheitskri-
terium gegeniiber einer jeden Metaphysik, nicht nur gegeniiber der antiken
Substanzmetaphysik mit ihrem Apathieaxiom, sondern auch gegeniiber der
neuzeitlichen Subjektmetaphysik. Diese meint, auch das Evangelium aufgrund
einer vermeintlich immer schon bestehenden Offenheit des Menschen fiir Gott
in die eigene Subjektivitit integrieren zu kénnen. Dagegen prigt Bayer wieder-
holt ein, daf die Gottesgemeinschaft fiir uns Menschen ein unausdenkliches
Wunder ist, das mit keiner Logik erkldrt werden kann, vielmehr zum staunen-
den Loben und Nacherzidhlen einlddt. Die von Gott testamentarisch verfiigte
Zueignung dieser Gemeinschaft mit Christus allein durch das leibliche Wort
konstituiert den von Luther so bezeichneten frohlichen Wechsel und Streit zwi-
schen dem Siinder und Christus und kann vom Menschen nur empfangen wer-
den. Ein Hohepunkt ist in diesem Zusammenhang Bayers Meditation des Bu-
ches Hosea, der letzten beiden Kapitel der Johannesoffenbarung und der Bach-
kantate , Erschallet ihr Lieder* unter dem Thema ,,Gottesgemeinschaft”. Diese
Gottesgemeinschaft unterscheidet sich nun allerdings fundamental von einer
einfachen liebestheologischen Entsprechung des Christen zu Gott, wie sie in
der kirchlichen Gegenwart immer wieder insbesondere in ethischen Fragen
funktionalisiert wird. Hat der neue Mensch sich bis zum Tode mit dem alten
Menschen auseinanderzusetzen, so fiihrt das nicht zu einer Integration des Bo-
sen, sondern zu dessen verschirfter Wahrnehmung. Ethisches Fortschreiten
gibt es mithin nicht als Fortschritt, schon gar nicht iiber den Bibelbuchstaben
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hinaus, sondern allein als Riickkehr und Umkehr zur Taufe. Die Theologie hat
daher insbesondere die Situation der Absolution zu bedenken, in der alles ver-
sammelt ist, was iiber den Menschen vor Gott zu sagen ist. Die Aktualitit der
Theologie Luthers liegt nach Bayer gerade in seiner Apokalyptik, im Ernstneh-
men des Bosen und des ausstehenden Gerichtes, womit jede Fortschrittsideo-
logie a priori ausgeschlossen ist. Das fiihrt gerade nicht zu einer Entweltli-
chung, sondern zur Solidaritit des erlosten Siinders mit der seufzenden und das
endzeitliche Heil erwartenden Schopfung. Stellvertretend fiir diese erbittet und
erhofft die Christenheit im Vaterunser das Ende des Bosen mit dem Kommen
des Reiches Gottes.

Im dritten Hauptteil unter dem Titel ,,Wort und Geist“ bilden Reflexionen
iiber die heilige Schrift den Rahmen fiir eine Bestimmung des Verhiltnisses der
Theologie zur Naturwissenschaft, zur Philosophie und Bildung. Bayer setzt ge-
gen ein fundamentalistisches Schriftverstindnis auf der einen Seite, das in der
Bibel legalistische Sprachregelungen erkennt, und gegen die Abwertung der
Schriftlichkeit des Buchstabens auf der anderen Seite ein christologisches bzw.
trinititstheologisches Schriftverstindnis. Die Bibel gibt in ihrer Vielfalt den
Sprachraum vor fiir Kirche und Theologie und setzt dabei unhintergehbare
Markierungen. Der Buchstabe ist gleichsam der Wichter ,,des Anderen® und
biirgt fiir die VerldBlichkeit der Botschaft. Angemessen ist daher nicht ein
Schriftumgang, wie er den beiden ausgeschlossenen Alternativen entspricht,
wonach die Schrift nach dem Schema von Theorie und Praxis immer erst vom
Ausleger zu applizieren wire. Damit wird die Schrift letztlich wieder der
menschlichen Subjektivitdt mit ihren Idealen unterworfen. Doch vor allem —
auch christlichem — Denken und Handeln steht das Empfangen, das Horen, das
Ausgelegtwerden durch den Heiligen Geist, steht die vita passiva und die Bitte
um den Geist, der selber einst durch die Propheten geredet hat. Kraft dieses —
schriftgebundenen — Geistes gewinnt der durch die Schrift ausgelegte Theologe
die Vollmacht und Verantwortung zur Beurteilung der Lage von Kirche und
Welt. Das ist auch eine Last. Doch Bayer weil3 geradezu seelsorglich im Blick
auf die Diener des Wortes und im Anschluf an Ps. 1 und Ps. 119 von der Lust
am Wort zu reden. Wort und Verkiinder des Wortes bilden eine Schicksalsge-
meinschaft, denn wer empfangen hat, gibt weiter. Das gilt vom Pfarrer wie von
jedem Christen an seinem Ort, ebenso wie das dadurch konstituierte Verstéind-
nis des Theologen, das durch meditatio, tentatio und oratio geprigt ist. Der
Sachbezug in der heiligen Schrift konstituiert den Weltbezug fiir den Laien-
theologen wie fiir den Pfarrer. Was beide unterscheidet, ist die methodisch-wis-
senschaftliche Wahrnehmung der theologischen Phdnomene. Das Verhiiltnis
zwischen Theologie und Naturwissenschaft bringt Bayer anhand eines Brief-
wechsels zwischen Hamann und Kant im Zusammenhang einer von beiden ge-
planten, aber nicht verwirklichten Ausgabe einer Kinderphysik glinzend auf
den Punkt. Wihrend die von ihrer eigenen Endlichkeit sich emanzipierende
Naturwissenschaft der biblischen Erzdhlung mit Zweifelsucht, zugleich aber
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ihren eigenen Erkldrungen mit Leichtgldubigkeit begegnet, erinnert Hamann
an die Vielfalt der Verniinfte und an die damit gegebene Relativitit naturwis-
senschaftlicher Denkmodelle. So nimmt Hamann die Siinde auch erkenntnis-
theoretisch ernst und fordert den Wissenschaftler zur Demut auf. Angesichts
der Tatsache, daB die Naturwissenschaft mit ihren zuo Dogmen erhobenen
Theorien im Grunde die Katholizitiit der Kirche beerbt hat und viele Theologen
heute die Zweifelsucht an der biblischen Erzahlung ebenso teilen wie die Glidu-
bigkeit gegeniiber ,,wissenschaftlichen” Erkldrungen (wiederum gerade auch
in ethischen Fragen, wo man vermeintlich wertneutrale ,,wissenschaftliche®
Erkenntnisse vorschiebt, um biblische Weisungen aufler Kraft zu setzen), sind
die Hinweise Bayers iiberaus hilfreich. Im Verhiltnis zur Naturwissenschaft
ebenso wie im Verhiiltnis zur Philosophie verhilft eine poietologische Theolo-
gie zu einer Metakritik der Verniinfte. Zugleich hilt der Schriftbezug die Theo-
logie bei ihrer eigenen Sache und 1Bt sie nicht {ibersehen, dal weltliche Ana-
logien zum Evangelium nicht mit diesem selber zu verwechseln sind, sondern
sich im Bereich des politicus usus legis bewegen.

Am Ende des Bandes steht eine Meditation iiber Luthers letzte schriftlichen
Worte iiber die Aeneis des gottlichen Wortes. Bayer prigt hier noch einmal ein,
daB es der Theologie nicht um Erfahrungen an sich geht, sondern grundlegend
um Erfahrungen mit dem Wort Gottes, die freilich das ganze christliche Leben
in allen Beziigen und Spannungen umfassen. Luther stellt in seinem Vermécht-
nis den unermeBlichen Reichtum der heiligen Schriften der eigenen Armut ge-
geniiber. Wieder wird das unausdenkliche Wunder der Gottesgemeinschaft be-
staunt, der uns sein Wort schmecken 1d6t. Mit dem Wort sind die Anfechtungen
zu bewiltigen und nicht umgekehrt. Das ist die Quintessenz, wenn Gott Gott
ist und wir seine geliebten Geschopfe.

Zwei Anfragen seien hier angefiigt. Bayer lehnt es in seinem Beitrag iiber
die ,,Engel als Hermeneuten® ab, diesen eine Substanz, ein eigenstindiges We-
sen, zuzuschreiben. Dies scheint mir aus verschiedenen Griinden nicht stich-
haltig zu sein. Immerhin kann die Schrift Engeln Namen zuschreiben, Namen,
die ja immer sowohl lebendige Wesen als auch deren Relationen markieren.
Und daB ein Engel sofort nach der Ausrichtung seines Botendienstes ,,ver-
schwindet* (wie der von Bayer selbst als Beispiel fiir einen menschlichen En-
gel angefiihrte Philippus), ist ebensowenig wie bei Philippus ein Grund, ihm
ein eigenstindiges Dasein abzuschreiben. Gilt nicht auch hier Bayers an ande-
rer Stelle ausgesprochene Mahnung, personales und ontologisches Denken
nicht gegeneinander auszuspielen (S. 135)7

Schwerwiegender ist freilich der zweite Einwand. Bayer lehnt es ab, tiber
einen doppelten Ausgang des Weltgerichts oder die Alternative ,,Allversoh-
nung® zu ,,spekulieren®, wohlgemerkt, nicht ohne wiederholt und deutlich von
der drohenden Verdammnis zu reden und nicht ohne an den groBen Ernst der
Siitze ,.heiligen Rechts* im Neuen Testament zu erinnern. Dennoch vermift
man hier eine deutlichere Bezugnahme z.B. auf die Gerichtsgleichnisse im
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Neuen Testament, die, wenn man ihnen theologisch nachdenkt, einen doppel-
ten Ausgang des Endgerichts keineswegs als Spekulation erscheinen lassen,
wie es etwa der Gedanke der Allversohnung darstellt. Auch die von Bayer ab-
gelehnte Aussage Paul Gerhardts: ,,Himmel und Erde miissen das werden, was
sie vor ihrer Erschaffung gewest” (S. 176), ist eine (prophetische) Nacherzéih-
lung neutestamentlicher Worte — auch solcher Jesu selber. Liegt nicht wie fiir
den Menschen auch fiir den Kosmos die Identitat von altem und neuem allein
im schopferischen Wort Gottes?

Doch ungeachtet dieser Einwinde enthilt Bayers Buch eine Fiille von wert-
vollen Einsichten. Es ist in vielen Teilen nachgerade seelsorglich, insofern es
die Anfechtungen des Theologen und des Christen aufnimmt, ernst nimmt und
Hilfen nicht nur anbietet, sondern zuspricht und einiibt. Insbesondere ist Bayer
dafiir zu danken, daf er vor allem mit Hilfe seiner Hauptgewéihrsménner Lu-
ther und Hamann den Reichtum lutherischer Theologie auf eine Weise vor Au-
gen fiihrt, die heilsam wire fiir eine Theologie und Kirche(n), die selber in den
Fallen des neuzeitlichen NarziBmus gefangen sind, ohne es zu merken oder
auch nur wahrhaben zu wollen. Insofern ist die Lektiire von Bayers Buch ein
Heilmittel gegen die grassierende kirchliche Selbstzerstorung in Anpassung an
die Geister, Fortschrittsideale und Verniinfte dieser Welt. An vielen Stellen
wird das konkret, wenn Bayer praktisch-theologische Hinweise fiir die Seel-
sorge, die Predigt, den Gemeindeaufbau, die Kirchenleitung, die Ethik, das
Theologiestudium, die Pfarramtsfiihrung gibt.

Belehrt durch den Geist der heiligen Schriften mufl man so die Gottesskep-
tiker nicht nachbeten, sondern an der Schrift priifen. Dabei wird man auch bei
ihnen particula veri und zugleich krasse Irrtiimer im eigenen kirchlichen ,,La-
ger entdecken. So etwa — um abschlieBend nur ein Beispiel zu nennen —, wenn
Bayer gegeniiber denjenigen, ,,die das Christentum und den Christusglauben
fiir eine gelungene ,Ichfindung® einspannen, funktionalisieren wollen und al-
les, was diesem, hiufig ungedachten, meist nur diffus beredeten Ziel nicht zu
dienen scheint, als das ablehnen, was ,ekklesiogene Neurosen® schafft und zu
bekdmpfen ist, an einer unerwarteten Stelle auf die Wahrheit stot, ,,dal Er-
fahrungen mit dem Gott der Bibel nicht einfach Gliickserfahrungen sind, son-
dern verletzen und kridnken — vor allem, wenn beim Gliicksverlangen die Er-
wartung ungebrochener Selbstverwirklichung leitend ist.* (S. 69).

Armin Wenz
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Bibellibersetzung
Michael K. Rodewald:

Form und Inhalt:
Il Aus der Blickrichtung der Reformation®

Ein;ﬁﬁfung

Die Lutherische Kirche-Missourisynode hat in den letzten Jahren viele Ver-
dnderungen erlebt. Als Missionar der Lutherischen Bibeliibersetzer, der in
Ubersee arbeitet, habe ich mit meiner Familie einen groRen Teil der letzten
zwanzig Jahre auferhalb der Vereinigten Staaten verbracht. Bei unseren re-
gelmiBigen Heimataufenthalten haben wir Verinderungen in der US-amerika-
nischen Landschaft mehr wie eine Folge von einzelnen Standbildern erlebt als
wie ein Panorama, das sich allméhlich weiter entwickelt. Bevor ich ins Ausland
ging, hatte ich viele Gemeinden der Missouri-Synode im Mittelwesten und an
der Westkiiste besucht. Damals war in allen das gleiche Gesangbuch und eine
begrenzte Anzahl von Gottesdienstordnungen in Gebrauch. Bei Besuchen in
der jlingeren Vergangenheit fanden wir eine Anzahl verschiedener Gesangbii-
cher und Anhénge vor, alle mit unterschiedlichen Formen fiir den Gottesdienst
und seine musikalische Gestaltung. Heute ziehen es viele Pastoren und Ge-
meinden vor, nicht Gesangbiicher zu benutzen, sondern stattdessen ihre eige-
nen Gottesdienstordnungen zu schaffen. Die Folge davon ist, dal man in den
Kirchen der Missouri-Synode an jedem beliebigen Sonntag eine groBe Band-
breite von Gottesdienstformen findet.

Die Geschwindigkeit, mit der diese Veranderungen vor sich gegangen sind,
und die Verschiedenheit der Gottesdienstformen hat Spannungen hervorgeru-
fen. Es ist zu einer Diskussion um ,Form und Inhalt‘ gekommen, manchmal
auch als ,Stil und Gehalt® bezeichnet. Die Geschichte zeigt, dal diese Diskus-
sion nicht neu ist. Der Reformator Martin Luther insbesondere hat ein intuiti-
ves Verstidndnis der Spannung zwischen Form und Inhalt an den Tag gelegt. Im
vorliegenden Artikel wollen wir die kontroversen Auseinandersetzungen der
Gegenwart, den historischen Kontext und die Grundsitze untersuchen, nach
denen Luther in diesem Konflikt vorgegangen ist, wie es in seinen Schriften er-
kennbar wird.

Die gegenwartige Diskussion

Die Diskussion um ,Form und Inhalt* wird von entgegengesetzten Aus-
gangspositionen her gefiihrt. Die eine gebraucht die Analogie von Form und In-

| Form and Content: A View from the Reformation, erschienen in Missio Apostolica, Journal for
the Lutheran Society for Missiology, Bd. IX, Nr. 1, Ausgabe Nr. 17, Mai 2001 [Anmerkung des
Ubersetzers: Rev. Daniel Schmidt, Tutume, Botswana]
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halt wie zwei Seiten einer Miinze. Sie geht von der Uberzeugung aus, daB die
Form nicht gedndert werden kann, ohne daf sich zugleich der Inhalt &ndert.
Dieses Argument ist in der jiingsten Zeit in bezug auf die gottesdienstliche Pra-
xis gebraucht worden, findet sich jedoch auch in der Bibeliibersetzung bei denen,
die eine streng buchstibliche Art der Ubersetzung fiir die angemessenste halten.?

Eine zweite Einstellung geht davon aus, daf Form ein leeres GefiB ist, das
jeweils mit dem gewiinschten Inhalt gefiillt werden kann. Daraus wird abgelei-
tet, daB neue Formen verwendet werden miissen, um die Bediirfnisse der Men-
schen zu erfiillen, da traditionelle Gottesdienstformen in der heutigen plurali-
stischen Gesellschaft nicht mehr vielen Menschen etwas sagen. Auch dieses
Argument taucht in dhnlicher Weise in der Bibeliibersetzung auf, wo die
Kommunikationsbediirfnisse des modernen ,Empfiangers® durch den Gebrauch
sogenannter ,,dynamischer Aquivalenz* erfiillt werden sollen; ein Ansatz, der
nicht unumstritten ist.

Beide Argumente enthalten wahre Elemente, die es ihren jeweiligen An-
hiangern ermdglichen, ihre eigene Position in aller Aufrichtigkeit zu verteidi-
gen, wihrend sie die andere verwerfen. Das Problem liegt in beiden Fillen
nicht in dem, was ausdriicklich gesagt wird, sondern in dem, was damit zu-
gleich implizit angenommen wird.

So ist es zum Beispiel wahr, daf eine Form nicht geéindert werden kann,
ohne zugleich auch eine gewisse Veridnderung des Inhalts zu bewirken. Das Ge-
genteil trifft jedoch nicht zu — dall namlich Beibehaltung der Form zugleich
Beibehaltung des Inhalts bedeutet. ,,Synchroner” Gebrauch? von Sprache zeigt,
daB es unmoglich ist, einen Inhalt durch seine Form zu bewahren. Mit dem Be-
griff Medizin werden in Afrika ganz andere Dinge assoziiert als in den USA.

2 Es sind am ehesten Bibelwissenschaftler, die sich bemiihen, die urspriingliche Form beizube-
halten, und die daher in der Ubersetzung grammatische Strukturen und Wortformen verwen-
den, bei denen viele Leser von der Bedeutung nicht mehr mitbekommen als jemand, der ein
Gespriich durch eine Wand hindurch belauscht (Smalley, 10-11).

3 ,Dynamische Equivalenz* bezeichnet eine Art der Ubersetzung, die nicht die einzelnen Wor-
ter, sondern die Bedeutung wiederzugeben versucht. Wo eine Redewendung verwendet ist,
versucht sie, ihre Bedeutung festzustellen und diese dann statt einer wortlichen Ubersetzung
aufzuschreiben. Einige Ubersetzer gehen so weit, daf sie auch in der Zielsprache eine ihr ei-
gene Redewendung suchen, die die Bedeutung der urspriinglichen wiedergibt. Beide Texte
mogen dann im wortlichen Vergleich weit auseinander liegen, in der Bedeutung jedoch tiber-
einstimmen. [Erliuterung des Verfassers fiir die deutsche Ubersetzung, im Folgenden: (DS)]

4 ,Synchroner oder ,zeitgleicher® Gebrauch von Sprache meint eine ahistorische Verwendung
oder eine, die ausschlieBlich ihren heutigen Gebrauch und nicht ihre historische Entwicklung
beriicksichtigt. Einige Linguisten befassen sich aus Prinzip nur synchron mit Sprache, d.h. nur
damit, wie sie ,jetzt’, in der Gegenwart ,funktioniert‘. Bei diesem analytischen Ansatz ist die
Verwendung historischer Regeln nicht zuldssig. Mit anderen Worten, es sind keine Theorien
dariiber aufzustellen, ob etwa gewisse Konjunktionen oder Pripositionen mit bestimmten
grammatischen Funktionen einmal existiert haben, aber spater aufier Gebrauch geraten sind.
Es ist einzig und allein das zu beschreiben, was man in der Gegenwart vorfindet. ,Historische
Linguistik ist das genaue Gegenteil. Sie versucht, alles auf eine Ursprache zuriickzufiihren.
(DS).
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Obwohl die Form des Wortes in den Buchstaben, den Silben und dem Klang
dieselbe ist, ist die Bedeutung duferst verschieden.’

Man mag auch die geschichtliche Entwicklung von Sprache bedenken, um
zu sehen, wie sich Inhalte im Laufe der Zeit und der Kultur bei gleichbleiben-
der Form verindern. Das Oxford-Worterbuch gibt die Bedeutung des altsdch-
sischen Begriffes Thing wieder mit ,Gerichtsversammlung, Konferenz,
geschiftliche Transaktion, Angelegenheit, Ding, Objekt*.® Viele dieser histori-
schen Bedeutungen sind im Sprachgebrauch des heutigen Englisch verloren-
gegangen. Die Form ist erhalten geblieben, aber der Inhalt hat sich verédndert.
Die Vorstellung, Form und Inhalt seien zwei Seiten einer Medaille, versucht,
Inhalte mittels der historischen Form zu bewahren, leugnet jedoch unbewuft
den ProzeB der Geschichte. Will man sich nicht, wie es das islamische Modell
tut, auf eine tibernatiirliche Gewalt berufen, die den Inhalt in der Form unverin-
dert erhilt, so miissen wir schlulifolgern, da3 die Form den Inhalt nicht be-
wabhrt.

Der Vergleich mit einem leeren Gefil} hat ebenfalls seine Schwiichen. Form
ist nie einfach ein vollig leeres Gefdfl. Die Lebenserfahrung einer Person ent-
hilt in ihrem Kontext immer einige Informationen, auf deren Hintergrund eine
bestimmte Form interpretiert wird. Dies 148t sich an einem Gesellschaftsspiel
demonstrieren, das ,Worterbuch® genannt wird. Den Teilnehmern wird ein
Wort gegeben, zu dem jeder eine Definition schreiben soll. AnschlieBend wird
gemeinsam entschieden, welche Definition das Wort am besten trifft, wobei nur
eine einzige als korrekt anerkannt werden kann. Es ist amiisant zu beobachten,
wie die Teilnehmer Entscheidungen treffen, indem sie sich auf das stiitzen, was
sie fiir die Etymologie des Wortes halten, oder auf ihre eigenen Erfahrungen
mit anderen Wortern. Hiufig ,fiillen sie die Form* mit dem falschen Inhalt.

Uber dem Bemiihen nach Relevanz im heutigen Kontext vergessen Anhin-
ger des Arguments vom ,leeren GefdB* oft, wer sie sind, und daf sie eingebun-
den sind in eine historische Glaubensgemeinschaft, die seit 2000 und mehr Jah-
ren besteht. Uber der Beriicksichtigung des kulturellen Kontexts vergessen sie
den historischen. Dadurch wird die Verkiindigung des Evangeliums unhisto-
risch — die Glaubensgemeinschaft, in der sie selbst sich entwickelt haben und
gegenwirtig aktiv sind, wird ignoriert. Indem sie die Form verindern, damit sie
in den modernen Kontext paft, entstellen sie oft unbeabsichtigt den Inhalt.” Als
Lutheraner stellen wir eine christliche Einheit dar, die sich historisch entwik-

5 InAfrika hat das Wort ,.,Medizin® sowohl spirituelle als auch physisch-korperliche Assoziatio-
nen, wihrend die Assoziation in Amerika auschlieBlich physisch-korperlich ist.

6 Band XI S. 308. (Englisch: ,assembly for judicial purposes, conference, transaction, matter,
affair, thing, object’. Eine ganz dhnliche Entwicklung léBt sich auch am deutschen Wort
.Ding* feststellen, das auf dieselbe Wurzel zuriickgeht (DS)).

7 Smalley stellt ein dhnliches Problem in der Bibeliibersetzung fest, wenn eine Ubersetzung
nach Art des ,modernen Empfingers® vorgenommen wird, womit die historische Grundlage
fiir den Glauben verwischt und die Ereignisse, so wie Menschen damals Gott davon haben re-
den héren, durch etwas anderes ersetzt werden (Smalley S. 14).
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kelt hat, und sind bereit, iiber unsere lutherische Identitit innerhalb der christ-
lichen Welt nachzudenken.

Wir stoBen in beiden Argumenten auf Gemeinsamkeiten; beide bedenken
nicht in angemessener Weise den Kontext, in dem sie arbeiten, sei es der histo-
rische oder der zeitgenossische. Die Losung liegt gewissermafien irgendwo
zwischen diesen Positionen.

In Ubersetzung als Auftrag und Mission® gebraucht W. Smalley die Grund-
sitze der ,Zuginglichkeit* und der ,Verzerrung® fiir die Verhéltnisbestimmung
zwischen Form und Inhalt in der Bibeliibersetzung. Er gesteht zu, dal} jede An-
derung der Form von einer Sprache zur anderen die Bedeutung (den Inhalt)
verzerrt. Da man jedoch die Bedeutung nicht aus einer Sprache erschlieffen
kann, die man selbst nicht kennt, muB sie durch Ubersetzung (Verinderung der
Form) zuginglich gemacht werden, obgleich eine gewisse Verzerrung dabei
unumgénglich ist.”

Fiir uns, die wir das Evangelium weitertragen wollen, besteht das Problem
darin, daB Evangeliumsverkiindigung eine Aufgabe ist, die Sensibilitét fiir den
Kontext voraussetzt. Sowohl bei der Weitergabe des Evangeliums durch lingui-
stische Formen wie auch durch gottesdienstliche kénnen wir nicht umhin zu-
zugeben, daB eine gewisse Verzerrung des Inhalts auftritt, wo die Bedeutung in
neuen Kontexten zuginglich gemacht wird. Dies geschieht, egal ob die For-
men, in denen wir kommunizieren, statisch oder dynamisch sind. Wenn der In-
halt des Evangeliums in einem bestimmten Kontext zugénglich gemacht wird,
bewirken gewisse Verstehensschwellen eine Verzerrung dieses Inhalts. Die ein-
zig mogliche Losung besteht dann darin, diese Verzerrung zu reduzieren, in-
dem wir die Schwellen moglichst niedrig halten.'” Martin Luther hat diesen
Sachverhalt intuitiv verstanden, wie wir in seinen Schriften zu Ubersetzung
und Liturgie erkennen.

8 Englisch Translation as Mission (DS).

9 Eine Ubersetzung, die nach formaler Ubereinstimmung strebt, behilt zum Beispiel eine
wortliche Form bei, durch die der Inhalt nur minimal zugénglich wird. Eine solche Uberset-
zung klingt oft so gestelzt, daB die Leser nur die &ufiere Form wahrnehmen und nicht weiter
einzudringen vermogen. Der zeitgendssische Kontext verdndert dabei die Bedeutung der Wor-
ter. Eine Ubersetzung, die nach formaler Ubereinstimmung strebt, wird daher im allgemeinen
einen geringen Grad der Zugénglichkeit aufweisen, und, fiir den GrobBteil ihrer Leser, einen
hohen Grad an Verzerrung. Kommentare, Funoten und Bibelworterbiicher werden nétig, um
die Worter neu zu ,verpacken‘. Auf der anderen Seite gebrauchen einige Ubersetzungen wie
die der ,.Lebendigen Bibel" (Living Bible) einen gewissen sprachlichen Stil, um Leser anzu-
ziehen. Die daraus resultierende Ubersetzung stellt einen Zuschnitt der Botschaft dar, der in
hohem Grade zuginglich ist, sie aber auch in hohem Grade verzerrt.

10 Dies heiBt nicht, dah zum Evangelium irgendwie etwas hinzuzufiigen wire, um es effektiver
oder attraktiver zu machen, sondern soll dazu fiihren, daf§ samtliche Schwellen des Verstind-
nisses erniedrigt werden, die zwischen der evangelischen Botschaft und denen stehen, denen
sie verkiindigt wird.
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Der historische Kontext

Bevor wir Luthers Ansatz in bezug auf Form und Inhalt untersuchen, miis-
sen wir den historischen und kulturellen Kontext verstehen, in dem er wirkte.

Luther fand sich in einer historisch geformten Kirche, einer Kirche, die ihre
Urspriinge iiber Bonifatius (ca. 680 —754), den Apostel der Deutschen, zuriick-
verfolgte, der gesandt worden war, um die Heiden Deutschlands zu missionie-
ren und bestehende Kirchen zu reformieren.!! Zu Luthers Zeit hatte sich die
deutsche Kirche zu einer Institution entwickelt, die auf der korrekten Formu-
lierung der Lehre bestand und eine hoch ritualisierte Form der liturgischen Pra-
xis geschaffen hatte, sowohl unter dem Ordensklerus wie unter Laien.

Aus einer Reihe von Griinden, zu denen auch die Einheitlichkeit der dufie-
ren Form gehort, wurde die Messe weiterhin in Latein gehalten statt in der All-
tagssprache. Der Priester vertrat den Anspruch, zwischen Gott und Mensch zu
vermitteln, und fungierte als ,Kanal“ fiir die wichtigsten Heilsmittel, die Sa-
kramente. Er war es, der durch den Vollzug der Sakramente den Zugang zu
iibernatiirlicher Macht schuf, die im tiglichen Leben einen guten oder schlech-
ten EinfluB ausiibte; er hatte die Kontrolle iiber die hochste Quelle tibernatiirli-
cher Macht, die Eucharistie.'? Als Folge davon, daf die Laien vom ,offiziellen
Ritual® weitgehend ausgeschlossen worden waren, sehen wir, daf sie ihre eige-
nen Rituale entwickelten. Solche Rituale nahmen vielerlei Gestalt an,
einschlieBlich para-liturgischer Darstellung und Vergegenwiirtigung und Ma-
aig s

Die allgemeine geistliche Einstellung sowohl des Klerus als auch der Lai-
enschaft zeigt sich am Gebrauch der Sakramentalien'®, durch die ,.der einzelne
die ,magische* Kraft, die gesegneten Objekten innewohnt, seinem eigenen Be-
darf entsprechend anwenden konnte.”'® Klerus wie Laien arbeiteten in ihrem
Gebrauch eng zusammen, der Klerus durch die Segenshandlung, die Laien
durch die Verbreitung. Der Gebrauch solcher Sakramentalien war sogar offizi-
ell vorgeschrieben.

»»... die Formel zur Segnung heiligen Wassers an Sonntagen im Augs-
burger Ritualienbuch von 1487 beschwort mit einen Segen, dafl durch
Christus, den Herrn, jeder, der mit dem Wasser in Beriihrung kommt

11 8. Neill, S. 64-65; Bosch, S.235.
12 Seribner, S. 249.
13 Scribner, S. 23.

14, [Sakramentalien] erwarben ihre Heiligkeit durch die Segnung durch einen Priester, wurden
aber hiufig durch die Laien bereitgestellt, wie die Kerzen zur Kerzenmesse, oder die Kriuter
am Fest der Aufnahme (Mariens in den Himmel, DS). Waren sie gesegnet, so konnten sie mit-
genommen und ganz nach Gutdiinken des Laien verwendet werden; und wihrend die Sakra-
mente in einer Kirche und unter der Aufsicht des Priesters gereicht wurden, waren Sakramen-
talien iiberall in der ganzen Gesellschaft zu finden; im Privathaushalt, in den Stéllen, Scheu-
nen, Feldern und Girten® (Scribner, S. 41).

15 Scribner, S. 41.
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oder besprengt wird, von aller Unreinheit und allen Angriffen boser
Geister frei sein soll. In dhnlicher Weise wird zugleich darum gebetet,
daB alle Orte, an die es gesprengt wird, ob in Hausern oder anderswo,
,vor aller Unreinheit bewahrt und von jedwedem Schaden befreit wer-
den, noch soll irgendein Geist der Pestilenz oder krankmachende L.iifte
sich dort niederlassen‘.*!¢

Oft diente die Tradition zur Rechtfertigung solcher Briuche. In einem von
Hans Wern, dem Unter-Gerichtsvollzieher von Urach, 1529 in Wiirttemberg er-
stellten Untersuchungszeugnis findet ein sehr informativer Austausch statt:

..Der bose Geist soll allezeit nach den bewahrten Ordnungen bekédmpft
werden, die von der heiligen Kirche {iber so viele Jahre hinweg ange-
ordnet worden sind, wie gesegnetes Salz, Wasser, Kréuter, die Stola, die
Albe, das gesegnete heilige Wasser und dergleichen, die wihrend hun-
derter von Jahren niitzlich gewesen sind, um den bosen Geist auszutrei-
ben 1

Der Ortsprediger, Johann Klass, nahm seinen Mut zusammen und predigte
gegen diese Art von Aktivititen — mit der Feststellung, daB} der Glaube an Ma-
gie und der magische Gebrauch von Zauberei unbiblisch und ohne Grundlage
im Evangelium sei.'® Dafiir wurde er des Luthertums angeklagt und gezwun-
gen, am folgenden Sonntag diesen Widerruf zu verlautbaren:

., Man soll Medizin gegen Zauberei, teuflische Geister und Hexerei in
Anspruch nehmen, und sie von den Doktoren erwerben, die von der
christlichen Kirche zugelassen worden sind. Dazu soll man gesegnetes
Salz, Wasser, Kriuter, Palmzweige und Kerzen gebrauchen. Diese Din-
ge sind von der christlichen Kirche dazu verordnet worden, teuflische
Geister und Hexerei auszutreiben. Und dies alles sagte er nicht aufgrund
eigener Eingaben, sondern diese Dinge waren vom dritten Papst nach
St. Petrus verordnet worden.“!”

Wir stellen fest, daB der Inhalt des Evangeliums in diesem historischen
Kontext weitgehend unzugiinglich geworden war. Obgleich liturgisches Ritual
dazu entwickelt worden war, das Evangelium der weithin miindlichen Gesell-
schaft der Zeit zuginglich zu machen, hatten Zeit und historische Entwicklung
den urspriinglichen Inhalt verzerrt und ihn so unzugénglich gemacht. Das Er-
gebnis war, daB die Laien Rituale als Selbstzweck verstanden, und ihre eigenen
Rituale entwickelten — oft mit dem Klerus als willigem Partner —, um mit der
geistlichen Seite der Probleme im Leben fertigzuwerden. Die Zahl der Barrie-
ren, die durch historische und zeitgendssische Rituale um das Evangelium her-

16 Scribner, S. 37.

17 Zitiert nach Scribner, S. 262.
18 Scribner, S. 267.

19 Zitiert nach Scribner, S. 268.
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um errichtet worden waren, war groB. Es ist dieser Kontext, in den Luther hin-
einwiichst und aus dem er hervorkommt.

Wir stellen fest, daB die zugrundeliegenden Probleme aus Luthers Tagen,
wie Unzuginglichkeit und Verzerrung des Evangeliums, die gleichen sind, mit
denen wir uns heute auseinanderzusetzen haben. In den folgenden Abschnitten
werden wir untersuchen, wie er sich in seinen Schriften intuitiv mit diesen Pro-
blemen befafit hat.

Der geistliche Kampf

Zuallererst ist fiir Luther klar, daB die Verkiindigung des Evangeliums ein
geistlicher Kampf ist. In Vom Krieg wider die Tiirken, schreibt er,

.,... wo nicht zuvor des Tiirken Gott (das ist, der Teufel) geschlagen
wird, ist zu besorgen, der Tiirke werde nicht so leichtlich zu schlagen

sein. 20

_ Im Sendbrief vom Dolmetschen beschreibt er die Voraussetzungen fiir einen
Ubersetzer der Heiligen Schrift folgendermalien:

.(Zum Dolmetschen) gehort ... ein recht fromm, treu, fleiBig, furcht-
sam, christlich, gelehrt, erfahren, geiibt Herz. Darum halte ich, da
kein falscher Christ noch Rottengeist treulich dolmetschen kénne ...“%!

Dazu, wie andere zu dieser Aufgabe anzuweisen sind, heifit es in Luthers
Predigt iiber 1 Petr. 2,6-10:

.Denn dahin soll es alles gerichtet sein, daB ihr erkennet, was euch
GOtt gethan habe, und euch darnach lasset das vornehmste Werk sein,
daf ihr solches offentlich verkiindiget, und jedermann rufet zu dem
Licht, dazu ihr berufen seid. Wo ihr Leute sehet, die das nicht wissen,
dieselbigen sollt ihr unterweisen und auch lehren, wie ihr gelernt habt,
niimlich, wie man durch die Tugend und Kraft Gottes miisse selig wer-
den und von der Finsternif zum Licht kommen.***

Und zur Verkiindigung des Evangeliums in die Welt hinein sagt er in seiner
Auslegung des 117. Psalms:

,(Darum bleibt das einige Stiick da, daB wir ihn loben und danken;)
erstlich im Herzen solches erkennen und glauben, daB wir alles von
ihm haben, und er unser Gott sei; darnach herausfahren, und solches
mit dem Munde frei bekennen vor der Welt, predigen, rithmen, loben
und danken.“?

20 W2 Bd. XX, Sp. 2119,

21 Sendbrief vom Dolmetschen und Fiirbitte der Heiligen, W2 Bd. XIX, Sp. 978.
22 W2 Bd. IX, Sp. 1025.

23 W2 Bd.V, Sp. 1165.
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Die Aufgabe der Evangeliumsverkiindigung, in welcher Form sie auch ge-
schieht, setzt voraus, dall wir wissen, was Gott fiir uns getan hat. Alles andere
flieBt aus dieser Quelle.

Evangeliumsverkiindigung muB sensibel sein
fir den Kontext

Zweitens versteht Luther die Verkiindigung des Evangeliums als eine Auf-
gabe, die Sensibilitat fiir den Kontext voraussetzt. Der Inhalt der Evangeliums-
botschaft wird zugédnglich, indem man ausdriicklich deren Empfanger bedenkt.
Eben die Nachricht, die die Menschen nach Gottes Willen horen sollen, muf
mitgeteilt werden. Dies ist bei ihm deutlich belegt im Sendbrief vom Dolmet-
schen:

»,Darum hab ich‘s verdeutscht: Du Holdselige: damit doch ein Deut-
scher desto mehr hinzu kann denken, was der Engel meint mit seinem
Gmp

Auch in seinen Summarien iiber die Psalmen und Ursachen des Dolmet-
schens nimmt er dazu Stellung:

. Weil solches kein Deutscher versteht, haben wir lassen fahren die
hebriischen Worte ..., und haben klar Deutsch gegeben, ... (Wer deut-
sch reden will, ...) denke also: Lieber, wie redet der deutsche Mann in
solchem Fall? Wenn er nun die deutschen Worte hat, die hierzu dienen,
so lasse er die hebriischen Worte fahren, und spreche frei den Sinn her-
aus aufs beste Deutsch, so er kann.“*

Selbst die Erklarungen der Hauptteile der christlichen Lehre, wie sie sich
im Kleinen und GroBen Katechismus finden, sind empfingerorientiert. Sie sol-
len den Pfarrern helfen, ,das gemeine Volk‘?¢ zu lehren, und sind fiir die ‘Kin-
der und Einfiltigen,?” geschrieben.

Form, Inhalt und Kontext
in der Verkilindigung des Evangeliums

Drittens ist bemerkenswert, mit welcher Leichtigkeit Luther den Gebrauch
bestimmter Formen versteht, durch die in der Aufgabe der Evangeliumsver-
kiindigung bestimmte Inhalte beschrieben werden. Sein Zeitgenosse Johannes

24 W2 Bd. XIX, SP. 976.

25 W2 Bd. IV Sp. 130,131.

26 Die englische Ubersetzung des Konkordienbuches gibt das deutsche ,der gemeine Mann*
(BSLK S. 501, lateinisch ,vulgus®) treffend als ,common people® wieder. Die deutsche Uber-
setzung des vorliegenden, englischen Beitrags folgt dieser Form, um im Kontext der heutigen
Entwicklung der deutschen Sprache MiBverstindnisse auszuschlieen (DS).

27 BSLK S. 553, Englisch: ,the children and the uneducated‘ (DS).
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Calvin verstand intuitiv, da} Formen immer die Moglichkeit der Fehlkommu-
nikation beinhalten. Sein Losungsansatz jedoch entbehrt der umfassenden Ele-
ganz, die wir bei Luther erkennen. Calvin unterbindet einfach den Gebrauch
der meisten sichtbaren Formen aufgrund der Gefahr, daf sie als Gotzenbilder
angesehen werden konnten. Luther auf der anderen Seite erkennt diese Span-
nung an, geht jedoch nach einem anderen Prinzip vor:

.Doch ist nicht dies unsere Meinung, daB diese Noten soeben miilten
in allen Kirchen gesungen werden, eine jegliche Kirche halte ihre
Noten nach ihrem Buch und Brauch. Denn ich‘s selbst auch nicht
gerne hére, wo in einem Responsorium oder Gesang die Noten ver-
riickt anders gesungen werden bei uns, weder ich deB in meiner Jugend
gewohnet bin. Es ist um Verdnderung des Textes und nicht der Noten zu
thun.“?

In dieser Aussage wird erkennbar, dafh Formen fiir Luther nicht generell un-
verdnderlich sind, sondern kontextspezifisch, wobei er zugleich anerkennt, daB
ein mit einer bestimmten Form verbundenes Gefiihl beeinflult sein mag von ei-
ner friiheren Begegnung damit. Fiir ihn ist jedoch letztlich der Inhalt entschei-
dend, nicht die Form.?®

Luther wendet dieses Grundprinzip in der Bibeliibersetzung an. Er macht
sich lustig iiber die Gesetzlichkeit derer, die stets nur buchstéblich iibersetzen
(die die Form iiber die Bedeutung stellen), indem er sie mit Kiihen vor einem
neuen Tor vergleicht.’® Seine Regel lautet, da Worte (Formen) der Bedeutung
dienen und ihr folgen miissen, und nicht die Bedeutung den Wortern, und er ge-
steht zu, daB er die Worter fahren 148t und die Bedeutung wiedergibt.’!

Luther beschrinkt sich bei der Anwendung dieses Prinzips nicht auf
Sprachformen. Seine Schriften zu Gottesdienstformen weisen liberraschende
Parallelen auf. Wieder stellt er sich gegen die, die die Form iiber die Bedeutung
stellen wollen, und wendet indirekt dieselbe Regel an — Formen miissen der Be-
deutung dienen und folgen, nicht die Bedeutung den Formen. Der Inhalt soll
derselbe sein, selbst wenn die Gottesdienstformen unterschiedlich sind.

-Darum ist‘s nichts, da} jemand in dieser Sache begehren oder ordnen
wollte, eine Form oder Weise néthig zu halten als ein Gesetz, dadurch
die Gewissen verstrickt und geplagt werden. ... Ferner, ob schon
andere eine andere Weise hielten, so soll doch keiner den andern weder
richten noch verachten, sondern ein jeder soll seiner Meinung gewil3

28 Doktor Martin Luther's geistliche Lieder und Psalmen, W2 Bd. X, Sp. 1428. Hervorhebung
von Rodewald.

29 Es ist zugleich festzuhalten, daB — wie es aus anderen Stellen in Luthers Schriften hervorgeht
— seine Sichtweise der ,,Formen* der Sakramente eine Ausnahme von der anderer Formen dar-
stellt, (DS).

30 Sendbrief vom Dolmetschen, w2 Bd. XIX , Sp. 975.
31 Nach den Summarien tiber die Psalmen und Ursachen des Dolmetschens, W2 Bd. IV, Sp. 129.
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sein, auch alle einerlei Sinn und Meinung haben. Und ob wir gleich
nicht einerlei Weise hielten, doch einer des andern Weise ihm gefallen
lieBe, auf daf nicht durch mancherlei ungleiche Weise auch mancherlei
Ansichten und Secten daraus folgten ...“*

Und er warnt davor, daB Gesetzlichkeit die Folge ist bei denen, die sich

sklavisch an die Form binden:

,.Denn so man einerlei Weise vornimmt und setzt, so fillt man darauf
und macht ein nothwendiges Gesetz daraus wider die Freiheit des
Glaubens.*

Doch erkennt Luther gleichzeitig, dal die Form nicht leichtfertig aufgege-

ben werden kann, und dal es Situationen gibt, in denen sie sehr wohl zu beden-
ken ist. Eine Sprachform sollte beibehalten werden, wo ihre Veridnderung die
mogliche Bedeutung schwichen wiirde.

ist.

»Wiederum haben wir zuweilen auch stracks den Worten nach gedol-
metscht, ob wir es wohl hitten anders und deutlicher kénnen geben,
darum, dafl an denselben Worten etwas gelegen ist; als hier: ... Hier
wire es wohl gut deutsch gewesen: ... aber es ist zu schwach, und gibt
nicht den feinen, reichen Sinn, welcher in dem Hebriischen ist ...“3

Und eine Sprachform sollte beibehalten werden, wo die Bedeutung dunkel

»weil (diese Dinge) dunkel und mit verdeckten Worten geredet sind,
mochte sie einer wohl anders deuten, denn der andere. Darum haben
wir einem jeglichen wollen Raum lassen, nach seines Geistes Gaben
und MaBle dieselbigen zu verstehen; sonst hitten wir sie wohl also ver-
deutscht, damit unser Verstand erkannt hitte mégen werden. %

Sein Ansatz in bezug auf die Form des Gottesdienstes ist dhnlich. Gottes-

dienstliche Form mag beibehalten werden und ist wertvoll, wo sie innerhalb
bestimmter kontextueller Voraussetzungen gebraucht wird.*® So wird eine all-
gemein iibliche Gottesdienstform, die in einem klar umrissenen Gebiet in Ge-
brauch ist, wenn nicht als verbindlich, so doch als ,gut‘ bezeichnet.

32

33

34
35
36

W2 Bd. X, Sp. 2245f. Hervorhebung vom Verfasser. Die englische Ubersetzung verweist im
Text zugleich auf Rom. 14,5 (DS).

Aus: Deutsche Messe und Ordnung des Gottesdienstes, Vermahnung an die Christen in Lief-
land vom duflerlichen Gottesdienst und Eintracht, W2 Bd. X, Sp. 259.

W2 Bd. IV, Sp. 132.

W2 Bd. IV, Sp. 132f.

In den folgenden Beispielen handelt es sich im Kontext des ersten um ein bestimmtes Fiirsten-
tum und dessen Einwohner mit dem umliegenden geographischen Gebiet. Das zweite setzt
eine Gruppe von Livldndern als Empfinger der Botschaft voraus. Die Voraussetzung des drit-
ten sind unreife oder junge Christen als Empfinger.
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,.... fein wiire es, wo in einer jeglichen Herrschaft der Gottesdienst auf
einerlei Weise ginge, und die umliegenden Stddtlein und Dorflein mit
einer Stadt gleich parteten [ = gleiche Gottesdienstformen hitten]; ob
die in andern Herrschaften dieselbe auch hielten oder etwas Besonders
dazu thiten, soll frei und ungestraft sein.**’

Zweitens mag eine gemeinsame Gottesdienstform die auferbauen, die sie
gebrauchen.

.50 macht nun (ihr Livlinder’®) und haltet Messe, singet und leset
eintrichtig auf einerlei Weise, an einem Ort wie am andern, weil ihr
sehet, daB es die Leute so begehren und bediirfen, daf sie nicht irre,
sondern gebessert werden durch euch.“*

Drittens ist eine vorgeschriebene Gottesdienstform hilfreich fiir die, deren
Glaube noch unreif ist.

,Aber um deren willen mufl man solche Ordnung [Form] haben, die
noch Christen sollen werden oder stirker werden ... Allermeist aber
geschieht's um der Einfiltigen und des jungen Volks willen, welches
soll und muf tdglich in der Schrift und Gottes Wort geiibt und erzogen
werden, daB sie der Schrift gewohnt, geschickt, lduftig und kundig
darin werden, ihren Glauben zu vertreten und andere mit der Zeit zu
lehren, und das Reich Christi helfen mehren. 4

Obwohl Luther, wie die genannten Beispiele zeigen, den zeitgenossischen
Kontext in Betracht zieht, vergiBit er die Geschichtlichkeit der Evangeliumsbot-
schaft und der Kirche nicht. Statt radikaler Verwerfung und Neuerungssucht,
wie sie von den herumzichenden wiedertduferischen Predigern seiner Zeit
praktiziert wurde, gebraucht Luther ein Prinzip der Re-Formation, wie es sein
Umgang mit dem Liedgut, seine liturgische Reform und selbst seine Uberset-
zung der Schrift zeigen. Er behilt die Teile der Evangeliumsverkiindigung bei,
in denen der Inhalt des Evangeliums erhalten geblieben war, wihrend er dieje-
nigen ersetzt, bei denen der Inhalt durch Verzerrung unzugénglich geworden
war. In anderen Worten, er verwirft nicht die Geschichtlichkeit der Evangeli-
umsbotschaft, obwohl er vieles von dem verwirft, was aus der Kirche geworden
war. Diese Neigung zur Re-Formation statt Verwerfung macht deutlich, dafBl
Luther die wesentliche Bedeutung beider Kontexte — des historischen wie des

37 W2Bd. X, Sp. 227.

38 Diese Ermahnung (,.an die Christen in Liefland vom duflerlichen Gottesdienst und Eintracht™
(DS)) war an die Christen in der heute Tartu genannten Stadt in Estland gerichtet. Man beach-
te, dal Luther sich nicht fiir die Ausdehnung einer anderen, bestehenden Ordnung aussprach,
sondern sie vielmehr zu einer Einheitlichkeit der Form untereinander dringte.

39 W2 Bd. X, Sp. 262.

40 W2 Bd. X, Sp. 227.

41 W2 Bd. XIX, Sp. 973 und 977.
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zeitgenossischen — in der Aufgabe der Evangeliumsverkiindigung verstanden
hat,

So stellen wir fest, dal Luther mehrere Prinzipien anwendet, die sich ge-
genseitig beeinflussen. Erstens muB die Form den Inhalt innerhalb des lokalen,
zeitgenossischen Kontexts wiedergeben. Zweitens mul der historische Kontext
beriicksichtigt werden. Drittens mag der Gebrauch einer bestimmten Form vor-
geschrieben werden, wobei wiederum die Kontexte zu bedenken sind, in denen
diese Form gebraucht werden wird. Wir finden keine festen, unabénderlichen
Regeln dazu, welche Formen fiir die Kommunikation des Evangeliums am an-
gemessensten sind; nur Prinzipien, die von Verkiindigern des Evangeliums an-
zuwenden sind, die danach streben, die Schwellen zum Verstindnis der Bot-
schaft niedrig zu halten.

Den Evangeliumsinhalt in allen Kontexten zugédnglich zu machen, wihrend
man zugleich die Verzerrung auf ein Minimum reduziert, ist keine einfache
Aufgabe. Selbst nach dem Beitrag, den Luther in der Kirche seiner Zeit gelei-
stet hatte, war man in Sachsen in den kirchlichen Erlassen von 1580 gezwun-
gen, die Praxis des Kaufs von iibriggebliebenem Taufwasser und Abend-
mahlshostien zum Gebrauch als ,Sakramentalien® zu verbieten. Luther behaup-
tet, daB es keine einfachen Losungen gibt, um in der Verkiindigung des
Evangeliums die Schwelle zu seinem Verstindnis zu senken.

»-.. wir in vier Tagen zuweilen kaum drei Zeilen konnten fertigen. Lie-
ber, nun es verdeutscht und bereit ist, kann‘s ein jeder lesen und meis-
tern, lauft einer jetzt mit den Augen durch drei oder vier Blitter, und
stolt nicht einmal an, wird aber nicht gewahr, welche Wacken und
Klotze da gelegen sind, da er jetzt iiberhin geht, wie iiber ein gehobelt
Brett, ... Was Dolmetschen fiir Kunst, Miihe und Arbeit sei, das hab
ich wohl erfahren ...*“!

Gottes Wort ist der letzte Richter iiber den Inhalt, und die Form muB diese
Bedeutung wiedergeben.

.-.. Aber nun hab ich nicht allein der Sprachen Art vertraut und
gefolgt, daB ich Rom. 3,28 solum ,,allein“ habe hinzugesetzt; sondern
der Text und die Meinung St. Pauli fordern und erzwingen‘s mit
Gewalt. Denn er handelt ja daselbst das Hauptstiick christlicher Lehre,
namlich, daB wir durch den Glauben an Christum, ohne alle Werke des
Gesetzes, gerecht werden ...

Er fafit das iibergeordnete Prinzip in bezug auf Form, Inhalt und Kontext in
seiner Schrift ,, Zur Ordnung des dffentlichen Gottesdienstes so zusammen:

,.Aber die Summa sei die, dal es ja alles geschehe, dal das Wort im
Schwange gehe, und nicht wiederum ein Loren und Tonen draus

42 W2 Bd. XIX, Sp. 978f.
43 WZ?Bd. X, Sp. 225.
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werde, wie bisher gewesen ist. Es ist alles besser nachgelassen, denn
das Wort ...“%?

SchiuBfolgerung und Anwendung

Zu unterscheiden, wie der Inhalt des Evangeliums zugénglich gemacht
werden kann, wihrend zugleich die Verzerrung auf ein Miminum reduziert
wird, ist keine leichte Aufgabe. Luther scheint sich den Formen* — sei es den
bedeutungstragenden Elementen der Musik, der Liturgie, oder des geschriebe-
nen Worts — eher im Licht der Bedeutung zu nédhern, wie sie vom Kontext be-
stimmt ist, als mit dem Prinzip unveréinderlicher, allgemeingiiltiger Regeln. Er
stellt zugleich fest, daB in manchen Féllen der Gebrauch einer bestimmten
Form erwogen werden muB, eine Entscheidung, die wiederum Sensibilitét fiir
den Kontext voraussetzt. Obgleich Luther im 16. Jahrhundert schrieb, sind sei-
ne Grundsatze fiir den Umgang mit der Diskussion um ,Form und Inhalt® fiir
die Evangeliumsverkiindigung heute so wertvoll wie damals.

Wo Luther die Evangeliumsbotschaft weitergibt, fiigt er der Kombination
von ,Form und Inhalt‘ den ,Kontext‘ hinzu, sowohl den historischen wie den
kulturellen. Wir erkennen hier eine feine Spannung zwischen Form, Inhalt und
Kontext, bei der ein Gleichgewicht gesucht werden muf. Wie sich in seinem
Umgang mit dem Liedgut, seiner Ubersetzung und seinen liturgischen Formen
zeigt, dient sein Gebrauch der Re-Formation — anstelle einer statischen Histo-
rizitdt oder ,zeitgemifBer* Verdnderungen um der Verdnderungen willen — auch
heute als Richtschnur. Die Frage muB} gestellt werden: ,,Welche Formen ma-
chen den Inhalt des Evangeliums optimal zuginglich, innerhalb unserer histo-
risch geformten Glaubensgemeinschaft und des zeitgendssischen Kontexts,
wihrend sie die Verzerrung zugleich auf ein Minimum reduzieren? Darauf
sind keine leichten Antworten zu finden, und die Form, die eine Antwort an-
nimmt, mag von einem zum anderen Kontext verschieden sein. Wir diirfen je-
doch nie selbstzufrieden werden und annehmen, da der Inhalt beibehalten
wird, weil wir eine erstarrte Form genau nachgeahmt haben oder weil eine
Form zu ,funktionieren‘ scheint. Re-Formation ist eine fortwihrende und dau-
ernde Aufgabe, mit der nie alle zugleich zufrieden sein werden, und bei der wir
gut daran tun, diesen Rat Luthers im Gedichtnis zu behalten:

,und ob wir gleich nicht einerlei Weise hielten, doch einer des andern
Weise ihm gefallen lieBe, auf daB nicht durch mancherlei ungleiche
Weise auch mancherlei Ansichten und Secten daraus folgten ... Denn
ob wir schon der dullerlichen Weise so wenig als des Essens und Trin-
kens entbehren konnen, so férdern sie uns doch nicht vor GOtt. . <4®

44 Mit Ausnahme der ,,Formen* der Sakramente (Hervorhebung von DS).
45 W2 Bd. X, Sp. 2246.
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Armin Wenz:
SchriftgemaBe Bibeliibersetzung?

Kritische Anmerkungen zur ,,Guten Nachricht” (1997)

Als 1975 die Revision der ,,Lutherbibel” erschien, ging eine Welle der Em-
porung durch die deutschsprachigen Lande. Insbesondere von Laien, bis hin zu
Journalisten und Literaten, wurde das Revisionsergebnis als unertriglich emp-
funden. Nachdem auch Theologen mit einer grundsitzlichen Kritik nachgezo-
gen hatten!, kam es schlieBlich zur — wenn auch nicht in jeder Hinsicht befrie-
digenden — Neurevision von 1984, die heute weithin in den deutschen evange-
lischen Landes-? und auch manchen Freikirchen als kirchenamtlich approbierte
Bibeliibersetzung gilt. Auf weniger Beachtung stoBen in Theologenkreisen die
sogenannten ,,modernen Bibeliibersetzungen®, obwohl diese mit einem erheb-
lichen hermeneutischen und theologischen Anspruch auftreten und als weit
verbreitet gelten miissen. Die insbesondere als Geschenk fiir Konfirmanden
und Jugendliche beliebte ,,Gute Nachricht* erhielt jedenfalls nie die gleiche
Aufmerksamkeit wie die Revision der Lutherbibel, obwohl es doch fiir die Kir-
che von erheblicher Bedeutung sein muf3, mit welcher Bibel die bibellesenden
Kirchglieder in ihr Christsein hineinwachsen. Die am Ende breite Ablehnung
der 75er Lutherbibel und die mit Schweigsamkeit oder gar werbender Zustim-
mung vollzogene Akzeptanz insbesondere der ,,Guten Nachricht* iiberrascht
schon deshalb, weil hier wie dort der Ubersetzungsarbeit ganz iihnliche Prinzi-
pien zugrundeliegen. Die wenigen Theologen aber, die sich die Miihe gemacht
haben, die 82er ,,Gute Nachricht” einer genaueren Priifung zu unterziehen,
kommen zu dem klaren Urteil, daB es sich bei dieser nicht um eine der bibli-
schen Botschaft gemiBe Ubersetzung handelt, ihr kirchlicher Gebrauch mithin
theologisch unverantwortlich ist?.

Nun ist im Jahr 1997 eine iiberarbeitete Fassung der ,,Guten-Nachricht-Bi-
bel* als ,.ein Gemeinschaftswerk von Theologen aus der evangelischen und aus
der katholischen Kirche sowie aus dem Raum der evangelischen Freikirchen®
im ,,Auftrag der Bibelgesellschaften und Bibelwerke aller deutschsprachigen

1 Vgl. die beiden Aufsatzbénde Joachim Heubach (Hg.), Méglichkeiten und Grenzen einer Re-
vision des Luthertextes. Veroffentlichungen der Luther-Akademie Ratzeburg, Band 1, Erlangen
1980; Eberhard Jiingel (Hg.), Zeitschrift fiir Theologie und Kirche. Beiheft 5. Das Neue Te-
stament heute. Zur Frage der Revidierbarkeit von Luthers Ubersetzung, Tiibingen 1981.

2 Vgl Birgit Stol, Martin Luthers Rethorik des Herzens, Tiibingen 2000, S. 123: ,.Der sorg-
féltig riickrevidierte Text ist vom Rat der EKD in einem Beschluff vom 16./17.3.1984 zum
nunmehr maBgeblichen Text fiir Gottesdienst, Unterricht und Seelsorge erklirt worden.

3 Bemhard Rothen, Der Hang zur frommen Liige. Die Gute Nachricht als Beispiel einer kritik-
losen natiirlichen Theologie, in: Kerygma und Dogma 37, 1991, S. 280-305; Dieter Nestle,
Neues Testament elementar. Texte der Verfolgten — Sprache der Liebe — Wort Gottes, Neukir-
chen 1980; hier vor allem S. 140-143, mit dem deutlichen Fazit (S. 142): , Ein solcher Um gang
mit dem biblischen Text ist ein Verbrechen; daB es von einer bislang gut beleumundeten Bi-
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Linder Europas** veroffentlicht worden. Im Werbetext des Bibelkatalogs 2001
der Deutschen Bibelgesellschaft heifit es: ,,Die Gute Nachricht Bibel (1997) ist
die Bibeliibersetzung fiir alle, die den Bibeltext in einer zeitgemifen und zu-
verldssigen Fassung lesen und verstehen wollen.” Sie verbinde ,,Leichtver-
stindlichkeit mit grofer Genauigkeit und voller Ausschopfung des Textsinns.*
Ausfiihrlicher geht man auf die Methodik dieser Ubersetzung im Nachwort der
Bibelausgabe ein. Als ,, kommunikative* Ubersetzung, die ,.fiir Leserinnen und
Leser ohne besondere Vorkenntnisse und zusdtzliche Erkldrungen verstandlich
sein mochte®, erhebt die ,,Gute Nachricht den Anspruch, ,.die selbstverstind-
liche Treue zum Original mit dem Bemiihen um groftmogliche Verstind-
lichkeit* zu vereinen’.

Auf die kritischen Stimmen zur alten ,,Gute Nachricht geht das ,,Nach-
wort“ nicht ein. Wohl aber behauptet man fiir die Neurevision eine Steigerung
der Klarheit und Genauigkeit®. ,,Durchgingig wurde die straffende Wiedergabe
breit und wiederholungsreich formulierter Texte auf ihre Angemessenheit ge-
priift und in vielen Fillen eine ausfiihrlichere Fassung gewihlt.“” Grundworter
etwa der paulinischen Theologie wie ,,Glaube* und ,,Gerechtigkeit™ habe man
nunmehr , beibehalten und zugleich in entfaltender Wiedergabe verdeutlicht*®,
An vielen Stellen ist man daher weit ausfiihrlicher als der Urtext, wobei im
Nachwort darauf hingewiesen wird, man habe an solchen Stellen, an denen
man sich um der Verstindlichkeit willen ,,sehr weit von einer wortlichen Uber-
setzung " habe entfernen miissen, darauf in einer Fullnote hingewiesen, ,,s0 dass
die Lesenden den Umsetzungsvorgang nachvollziehen kénnen.“® Untersucht
man die von Nestle und Rothen kritisch benannten Stellen, so kann man in der
Tat zahlreiche Verdnderungen gegeniiber der 82er Ausgabe entdecken. Ob die-
se Verdnderungen etwas am Gesamturteil dndern bzw. ob und inwiefern die
,.Gute Nachricht® ihren eigenen Anspriichen gerecht wird, soll hier ansatzwei-
se gepriift werden. Die dabei untersuchten Schriftstellen sind insoweit repri-
sentativ, als es sich um zentrale inhaltliche Aussagen im Kontext der jeweiligen
biblischen Biicher handelt. Unser Augenmerk richtet sich auf die Frage, ob hier

belgesellschaft gedeckt wird, ein Skandal.” Vgl. aber auch die kurzen grundsitzlichen Anmer-
kungen zur ,,Guten Nachricht” von Diethelm Michel und Karl Heinrich Rengstorf im von Joa-
chim Heubach herausgegebenen Aufsatzband zur Revision des Luthertextes (wie Anm. 1), S.
81-83; 105¢.

4 Nachwort. In: Gute Nachricht Bibel. Altes und Neues Testament. Revidierte Fassung 1997 der
,.Bibel in heutigem Deutsch*, hg. von der Deutschen Bibelgesellschaft, Stuttgart 2000, S. 345-
348, hier S. 348.

5 Ebd.S. 345.

6 Neben der Umstellung auf die neue Rechtschreibung ,,wurde die Ubersetzung noch einmal
sorgfiltig durchgesehen und anhand des griechischen und hebriischen Textes iiberpriift. Da-
durch konnte ihre Klarheit und Genauigkeit an zahlreichen Stellen nochmals gesteigert wer-
den” (Bibelkatalog 2001 der Deutschen Bibelgesellschaft, S. 21).

7 Nachwort, S. 346.
Ebd.
9 Ebd. S. 345.
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Jeweils an der konkreten Einzelstelle, dann aber auch im gesamtbiblischen Zu-
sammenhang der sachliche Inhalt und die formale Gestalt der biblischen Aus-
sagen wiedererkennbar sind, ob es sich mithin bei der ,,Guten Nachricht* um
eine schriftgemiBe Ubersetzung handelt, mit der man guten Gewissens kirch-
lich arbeiten kann.

Was Gott von seinem Volk verlangt

Einer der ersten ,,verdeutlichenden Zusitze“!® im Text des Neuen Testa-
ments findet sich in der Einleitung der Bergpredigt. Dort heilt es in Matthéius
5,2 statt ..Und er tat seinen Mund auf, lehrte sie und sprach®: ,,Dann begann
er zu reden und lehrte sie, was Gott jetzt von seinem Volk verlangt.*!! Da-
mit wird ein Verstindnis der nun folgenden Rede Jesu prijudiziert, das sich
ganz und gar nicht mit den unmittelbar danach folgenden — freilich ebenfalls
stark umformulierten — Seligpreisungen vertrigt. Ausgeschlossen wird durch
den hermeneutischen Schliissel, den die Einfiigung in Vers 2 fiir das Folgende
darstellt, daB es sich in der Bergpredigt auch und gerade um den eschatologi-
schen Ruf und den soteriologischen Zuspruch Jesu handelt, um Worte, durch
die er das Fundament fiir das Leben seiner Jiinger legt, durch welche die end-
zeitliche Erfiillung des Gesetzes, in seinem Wort und Werk — und dadurch ge-
wirkt auch in seinen Jiingern — anhebt. So wird dann auch aus der »Ernennung*
der Horer Jesu zum Salz und Licht der Welt (5,13-16), einem , kreatorischen
Akt zur Grundlegung der Gemeinde*, wie Christian Méller treffend zu solchen
kirchegriindenden Ernennungen im Neuen Testament formuliert hat'2, durch
eine ,,verdeutlichende* Uberschrift eine ,,Aufgabe der Jiinger“. Entsprechend
heilit es in 5,17, Christus sei gekommen, um Gesetz und Propheten zu erfiillen
»und ihnen volle Geltung zu verschaffen. Ein Hinweis, daB es sich auch
hierbei um einen ,,verdeutlichenden Zusatz* der Herausgeber handelt, der iiber
den Urtext hinausgeht, fehlt an dieser Stelle. Die epexegetische Ergéinzung ,,ih-
nen volle Geltung zu verschaffen® wird erst nétig!3, wenn es hier durchweg
und primér um das gehen soll, was Gott von seinem Volk fordert. Damit wird

10 So die Bezeichnung der ,,Guten Nachricht®* selber in der Anmerkung ¢ zu Mt 5.2: ,,was Gott
Jjetzt ...: verdeutlichender Zusatz.*

11 Fettgedruckte Passagen sind Zitate aus der ,,Guten Nachricht”; die unterstrichenen Passagen
sind die entsprechenden Verse aus der 84er Lutherbibel, die wir Jjeweils zum Vergleich dane-
ben stellen, damit dem Leser insbesondere die Zusitze, aber auch die inhaltlichen Verschie-
bungen in der ,,Guten Nachricht* deutlich werden.

12 So zu diesen und anderen »Ernennungen” im Neuen Testament, durch die Christus seine Kir-
che baut, in: Christian Méller, Lehre vom Gemeindeaufbau. Band 2: Durchblicke — Einblicke
— Ausblicke, Gottingen 1990, S. 185.

13 In der mir ebenfalls vorliegenden Fassung des Neuen Testaments unter dem Titel ,.Hoffnung
fiir Europa®, Stuttgart 2000, heifit es unter Auslassung von ,um sie zu erfiillen” sogar nur
noch: ,um ihnen volle Geltung zu verschaffen. DaB es hierbei nicht nur um ein
»~matthdisches* Gesetzesverstindnis geht, zeigt die Bedeutungsverschiebung in Rém 3,31, wo
es dhnlich heift statt .Wir richten das Gesetz auf*: ,,Gerade so bringe ich es zur Geltung!*
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zum wiederholten Male unterlaufen, was mit Jesus Neues anbricht. Denn Gel-
tung hatten Gesetz und Propheten auch schon zuvor. Die Erfiillung aber ist Sa-
che des Erlosers. Das ist geradezu das, was ihn von Gesetz und Propheten un-
terscheidet, ja, was sein eschatologisches Heilshandeln ausmacht, und genau
das wird hier ausgeblendet. Doch die ,,Gute Nachricht* bleibt im Fahrwasser
ihrer umdeutenden Einfiigung aus Matthius 5,2. Dal} es sich bei der Gerechtig-
keit, von der Jesus spricht, um eine Heilsgabe Gottes selber handeln konnte,
durch die das neue Verhalten der Jiinger nicht nur gefordert, sondern iiberhaupt
erst ermoglicht und gewirkt wird, wird vollig ausgeblendet, wenn es in 5,20
statt . Wenn eure Gerechtigkeit nicht besser ist als die der Schriftgelehrten oder
Pharisder ...« hei3t: ,,Jhr werdet niemals in Gottes neue Welt kommen,
wenn ihr seinen Willen nicht besser erfiillt als die Gesetzeslehrer und Pha-
risaer* und wenn die ,,Gerechtigkeit® in 6,33 mit den Worten iibersetzt wird:
,tun, was er verlangt®. Was als wurzelhaftes Anderssein, als grundlegende
Lebensausrichtung auf Gott gemeint ist, die Jesus von seinen Jiingern fordert
und ihnen als von Gott zu erwartende Gabe vorstellt (Mt 6,33), wird hier zu ei-
ner graduellen Steigerung dessen, was andere Leute (die Pharisder) tun. So
aber redet der Jesus der ,,Guten Nachricht gerade nicht ,,ganz anders als ihre
Gesetzeslehrer* (Mt 7,29); und so sind denn auch die Horer Jesu in der ,.Guten
Nachricht* nicht entsetzt iiber das, was Jesus hier fordert und in Aussicht stellt,
sondern lediglich , tief beeindruckt® (7,28)".

Nun konnte man auch angesichts der im Nachwort aufgezihlten Neutesta-
mentler, die beratend am Projekt der ,,Guten Nachricht* beteiligt waren, zur
Vermutung gelangen, dal hier eben die neuesten Ergebnisse der neutestament-
lichen Exegese beriicksichtigt seien. Allein: So gesetzlich, wie es jetzt in der
,,Guten Nachricht der Fall ist, kommt der Jesus der Bergpredigt nicht daher.
Was man in der ,,Guten Nachricht™ aus ihm gemacht hat, das ist pharisdischer
als die Pharisder des Evangeliums.

Daf nicht Matthdus mit seinem Text die Linie vorgibt, sondern die Macher
der ,,Guten Nachricht* mit ihrem hermeneutischen Ansatz, vermeintlich Un-
verstindliches verstindlich machen zu wollen, bestétigt ein Blick in den Ro-
merbrief. Hier ist die Schliisselstelle 3,25-26 gleich in mehrfacher Hinsicht
irrefiihrend iibersetzt. Christus ist nach Paulus als Siihne in seinem Blut hinge-

14 Ein tiefer Eindruck scheint ja auf Leser einladender zu wirken als das , Entsetzen* aus dem
Urtext. Indes ist hier beispielhaft erkennbar, wie sehr die ,,Gute Nachricht* die Sprache der
Bibel verindert. Man vgl. dazu Klaus Schwarzwidller, Die Sprache der Bibel, in: Theologische
Beitriige 26, 1995, S. 190-205; hier S. 201f: ,Eine andere, eine unbeschreibbare Welt bricht
hier in die unsere herein und bringt sich mit Macht zur Geltung. Da geschieht Erregendes, da
funkt und blitzt es, da pulst und brodelt es, da springt etwas iiber (...), und Menschen kommen
in Bewegung. Wie im einzelnen — die Bibel gafft nicht; sie will ... hineinnehmen in einen
schlechterdings umwiilzenden Vorgang; und wer hier auf die Frage nach dem ,Wie?* sich ka-
priziert, hat nichts begriffen. ... Nein, diese Sprache ist nicht die, die die Gebildeten suchen,
die sich informieren und in Ruhe dariiber nachdenken und diskutieren wollen und dann das
Gefundene ,interessant® finden oder ,sehr wichtig® und ,bemerkenswert® oder auch mit einem
,Ich weil} nicht recht ...° achselzuckend beiseiteschieben.*
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stellt von Gott fiir den Glauben; fiir die ,,Gute Nachricht* ist er als Siih-
nezeichen aufgerichtet vor aller Welt. Was zum Zeichen geworden ist, mul
dann erklirt werden mit einem Satz, der im Urtext nicht steht: ,,Sein Blut, das
am Kreuz vergossen wurde, hat die Schuld getilgt*. Aus _fiir den Glauben*
wird nun: ,,Das wird wirksam fiir alle, die es im Glauben annehmen.* Chri-
stus, von Gott zum Zeichen gemacht, das wirksam erst wird bei denen, die es
im Glauben annehmen, das ist menschlich, rational gedacht, aber nicht bib-
lisch!"> Vor diesem Hintergrund wird auch die unablissige Erliuterung, Glaube
heifle Vertrauen, problematisch (vgl. z.B. Hebr 11,1). Die Frage ist auch, ob mit
der wiederholten Betonung des Vertrauens wirklich der Sinn getroffen ist.
Glaube schliefit zwar Vertrauen ein, l:iBt sich aber nicht darauf beschrinken.
Wird der Glaube als Vertrauen psychologisiert, so wird er zum Werk, wofiir
man dann bei Gott ,,Anerkennung® findet, wie die ,,Gute Nachricht* in Hebr
11,2 sagt! Es wird ausgeblendet, daB der Glaube Gabe und Wirkung Gottes ist
(vgl. auch Rom 3,27: Das Gesetz des Glaubens, das den Menschen zum Ver-
trauen einlidt). Nach Paulus wird der Mensch ohne Gesetzeswerke .durch
den Glauben™ gerecht. Die ,,Gute Nachricht* dagegen schreibt: ,,Allein auf-
grund des Glaubens nimmt Gott Menschen an ...« (Rom 3,28; vgl. Gal 3,8;
3,22). Auch auf die 97er ,,Gute Nachricht* trifft daher das Urteil Rothens iiber
die 82er Version zu: ,,Gerade die Paulusbriefe bekommen so fiir den an Paulus
selber geschulten Leser einen unertriiglich selbstgerechten, pharisderhaften
Ton. Durchgehend ist ,der Glaube* vom Mittel zum Grund der Rechtfertigung
geworden.“!® Das gilt auch dann, wenn man z.B. in Gal 2,16 nun gegeniiber der
alten 82er Fassung ,,aufgrund dieses Vertrauens* finden wir ..die Anerkennung
Gottes* folgendermaBen umformuliert hat: ,,Nur die finden bei Gott Aner-
kennung, die in vertrauendem Glauben annehmen, was Gott durch Jesus
Christus fiir uns getan hat. Deshalb haben auch wir unser Vertrauen auf
Jesus Christus gesetzt, um durch das Vertrauen auf ihn bei Gott Anerken-
nung zu finden ...* Was bei Paulus ein Widerfahrnis ist (,,zum Glauben an
Christus kommen*), wird hier zur aktiven Annahme, die der Mensch (wie in
Hebr 11,1-2) in der Intention vollzieht, so bei Gott Anerkennung zu finden. Das
1aBt sich — trotz leichter Verdnderung gegeniiber 1982 — auch in Rém 5,1 beob-
achten, wo es heiBt: ,,Nachdem wir nun aufgrund des Glaubens bei Gott an-
genommen sind ... Damit aber wird der Glaube zu einem ,,opus per sese dig-

15 Insofern gilt auch fiir die revidierte ,,Gute Nachricht** das Urteil Rothens zur alten Guten Nach-
richt (wenn auch dort an einer anderen Stelle vorgefithrt): , Endlich kann man so die ganze ra-
tionalistische Theologie des ,Zeichens® und der .Bedeutung’, die man vorher so lange nur in
sie hineinlesen muBte, nun in der Bibel selber geschrieben finden ...* (wie Anm. 3, S. 289).

16 Wie Anm. 3, S. 287. Vgl. auch Gal 3,2: ,,Ich méchte euch nur eines fragen: Hat Gott euch
seinen Geist gegeben, weil ihr das Gesetz befolgt habt oder weil ihr die Botschaft gehort
und angenommen habt, dass es vor Gott auf den vertrauenden Glauben ankommt?*
Nicht die Botschaft wirkt den Geistempfang (Luther: ,,durch die Predigt vom Glauben*), son-
dern die Annahme derselben.
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num‘, wie das im lutherischen Bekenntnis genannt und als mit der biblischen
Lehre nicht vereinbar ausgeschlossen wird!”.

Im weiteren Verlauf von Rom 5 wird, was bei Paulus objektiv, niichtern und
keusch geschildert wird, reflexiv-psychologisierend und piddagogisierend in
die Selbstbetrachtung des Menschen verlegt's. Dieser Selbstruhm, der bei Pau-
lus gerade so nicht erkennbar ist, mufl vergewissert werden durch einen Satz,
der gar nicht im Urtext steht: ,,Denn dass Gott uns liebt, ist uns unumstoh-
lich gewiss* (Vers 5). Das Rithmen wird schlieBlich unertriglich: ,,Wir rith-
men uns damit, dass wir Gott auf unserer Seite haben* (Vers 11)"*. Dage-
gen heiBt es bei Paulus schlicht: ,,Wir riithmen uns in Gott ... Wer sich freilich
so seiner Sache sicher ist, von dem gilt als durch die Taufe Gestorbenem: er
,.Jkann nicht mehr siindigen* (Rom. 6,7), eine Aussage die man im Urtext
vergeblich sucht. So aber ist auch die ,-Heiligkeit* nicht mehr eine ,,Frucht der
Freiheit, mithin als Frucht also eine Wirkung Gottes, sondern hier werden
wieder die Christen zum zu rithmenden Subjekt, denn bei ihrer Freiheit kommt
heraus ,,eine Lebensfiihrung, durch die ihr euch als Gottes heiliges Volk er-
weist, und am Ende erwartet euch ewiges Leben* (6,22). So kann es auch
sein, daB man des Apostels Paulus Riickblick auf sein gemeindegriindendes
Wirken in Thessalonich in der Uberschrift unter dem Allerweltsmodewort
,,Glaubwiirdigkeit zusammenfaBt (1.Thess 2,1-12: , Die Glaubwiirdigkeit der
Verkiindiger*). Ganz in dieses Bild paBt dann die Vorstellung von der christli-
chen Gemeinde als eines freien Zusammenschlusses gleichgesinnter Funktio-
nére, gleichsam eines Vereins. So meint man jetzt die Rede vom Leib und den
Gliedern fiir moderne Menschen verstindlich (und attraktiv?) machen zu kon-
nen, indem man in Rém 12,5 formuliert: ,,Als Menschen, die zu Christus ge-
horen, bilden wir alle ein unteilbares Ganzes; aber als Einzelne stehen wir
zueinander wie Teile mit ihrer besonderen Funktion.* Hier gilt dann auch

17 BSLK 171,13-16: ,,Nam fides non ideo iustificat aut salvat, quia ipsa sit opus per sese dignum,
sed tantum quia accipit misericordiam promissam.” (= Denn der Glaube rechtfertigt oder er-
rettet nicht deshalb, weil er selbst ein an und fiir sich wertvolles Werk ist, sondern nur weil er
die verheifiene Barmherzigkeit ergreift) Vgl. wiederum Rothen, (wie Anm. 3), S. 286: ,.Der
Glaube ... erscheint hier als das Werk, das die Annahme durch Gott nach sich zieht, und auch
hier verhindert nichts, daf dieses Werk des Glaubens als ein verdienstliches Handeln eines
freien Willens aufgefaBt wird. Gott, so kann man dann in Diskussionen rund um Glaubensfra-
gen etwa horen, gibt uns die Freiheit zur Entscheidung ...

18 .wir riihmen uns der Hoffnung der zukiinftigen Herrlichkeit® wird zu: ,,Nun haben wir
Grund, uns zu rithmen, weil wir die gewisse Hoffnung haben, dass Gott uns an seiner
Herrlichkeit teilnehmen lasst*; das wird prahlerisch, in einem schlechten Sinn pietistisch!;
so geht es dann weiter: statt .Bedringnis bringt Geduld* heiBt es ,,durch Leiden lernen wir
Geduld®; statt . .Bewihrung bringt Hoffnung® heiBt es: ,,durch Bewihrung festigt sich die
Hoffnung®; statt .Hoffnung 148t nicht zuschanden werden* heifit es ,,Unsere Hoffnung aber
wird uns nicht enttiuschen®. Wiederholt ist eingefiigt: ,,Das verdanken wir Jesus Chri-
stus, unserm Herrn* (V. 11, 21), wo das im Urtext gar nicht steht, sondern einfach beschrie-
ben wird, was durch Jesus geschehen ist.

19 Ein weiteres Beispiel fiir bis zur Unertréiglichkeit gesteigertes und unpaulinisches Riihmen ist
das Wort ,,Selbstvertrauen®, das die ,,Gute Nachricht* Paulus in 2.Kor 3,4 in den Mund legt.
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das Prinzip: ,Freiwillige vor, weshalb man es mit der Gnadenwahl Gottes
nicht so ernst nehmen muB, so dafl gesagt werden kann: ,,Mit den Heiligen
Schriften in der Hand ist der Mensch, der sich Gott zur Verfiigung gestellt
hat, ausgeriistet fiir alle Aufgaben seines Dienstes* (2.Tim 3,17), wo Paulus
einfach ,,Mensch Gottes* sagt und damit den von Gott berufenen und auser-
wihlten Menschen meint.

Kehren wir zum Romerbrief zuriick, so entdecken wir, daf in Romer 7,9ff
das paulinische ,,Jch in der ,,Guten Nachricht durch ein ,,Wir* ersetzt wurde
(zuvor in 3,31 war es genau umgekehrt); hier sind wohl die vermeintlichen
Fortschritte der Exegese wirksam geworden, wonach hier der Christ Paulus
nicht von seiner eigenen Gegenwart spreche. 7,24 wiederum psychologisiert,
was bei Paulus leiblich, ganzheitlich und présentisch steht: Aus ,,Wer wird mich
erlosen von diesem todverfallenen Leib (wortl.: Todesleib)? wird in GN: ,,Wer
rettet mich aus dieser todlichen Verstrickung?* Entsprechend wird der
SchluBvers und damit alles verfilscht, wenn es (statt: ,, Dank sei Gott durch Je-
sus Christus, unsern Herrn!*) nun heiBit (7,25a): ,,Gott sei gedankt durch Je-
sus Christus, unseren Herrn: Er hat es getan!* Damit soll signalisiert wer-
den: um den vorchristlichen Menschen handelt es sich bei der todlichen Ver-
strickung. Doch der Schrei nach Rettung in Vers 24, den Vers 25a beantwortet,
ist bei Paulus Gegenwart (bzw. Zukunft), nicht Vergangenheit! Auf der Grund-
lage der ,,Guten Nachricht* 146t sich somit das biblische simul iustus et pecca-
tor nicht vermitteln (das ja nicht nur in Rom 7 griindet, sondern explizit neben
dem 1. Johannesbrief und z.B. Gal 5 auch Anhalt im Vaterunser hat)?. So heif}t
es dann auch zur prisentischen Aussage des Paulus in 7,25b in einer Anmer-
kung: ,,Diese Aussage ist mit dem Vorangehenden schwer vereinbar. Manche
Ausleger halten sie fiir einen spiteren Zusatz, andere stellen sie vor Vers 24.°

Wort und Glaube — Angebot und Nachfrage

Deutlich wird an diesen Stellen, daB die ,,Gute Nachricht* Verstindlichkeit
herstellt, indem sie den Glauben bzw. das Christenleben in der Nachfolge Jesu
immer wieder als eine Sache von Angebot und Nachfrage zu deuten sucht. So
wird der vollméchtige Ruf Jesu an die Siinder in Mt 9,13 zu einer ,,Einladung*
(vgl. auch Rom 3,27b). Das Gleichnis vom Kaufmann und der kostbaren Perle
wiederum wird auf ein ausschlieBlich in diese Richtung weisendes Verstidndnis
festgelegt, wenn es ohne jeden Anhalt im Urtext heifit: ,,Wer die Einladung in
Gottes neue Welt hort und ihr folgt, handelt wie der Kaufmann, der scho-
ne Perlen suchte ... (Mt 13,45)?". Das solenne ,.LaBt euch versohnen mit

20 Das Beste, was in den letzten Jahren zum ,,wissenschaftlichen® sensus communis iiber Rémer
7 geschrieben worden ist, findet sich bei Bernhard Rothen, Die Klarheit der Schrift. Teil 2.
Karl Barth: Eine Kritik, Gottingen 1990, S. 113f, Anm. 222.

21 Das ist zwar nicht mehr ganz so plump wie in der 82er ,,Guten Nachricht“, wo es hieB: ,,Wer
Gottes Einladung versteht, der handelt wie ein Kaufmann, der schone Perlen sucht ...« Aber
die Festlegung auf ein Verstindnis, das ausschlieBt, es gehe Jesu bei diesem Gleichnis um ein
Handeln Gottes, bleibt erhalten. Vgl. dazu schon die Kritik bei Rothen (wie Anm. 3), S. 288:
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Gott!“ aus 2.Kor 5,20 wird in der ,,Guten Nachricht* zu ,,Nehmt die Versoh-
nung an, die Gott euch anbietet!* Der Sohn Davids kommt nicht mehr im
.Namen des Herrn“, eine Wendung, in der die gesamtbiblische ,,Namenstheo-
logie* mitschwingt, sondern nach der ,,Guten Nachricht* nur noch ,,im Auf-
trag des Herrn“. Auch wo vom Glauben an Jesus die Rede ist, wird das in der
,.Guten Nachricht” als ,,Jesus annehmen* ,erklart” (so Joh 11,25 u.v.am.).
Der , Heilandsruf** der Lutherbibel wird in der Uberschrift der ,,Guten Nach-
richt* zur ,,Einladung zu erfiilltem Leben“. So erscheint denn Jesus hier auch
eher als Dienstleistungsanbieter, um nicht zu sagen als Sektenguru, und nicht
als einer, der ein ,,Joch* aufzulegen hat, wenn es nun in der ,.Guten Nachricht*
heifit: ,,Ihr plagt euch mit den Geboten, die die Gesetzeslehrer euch aufer-
legt haben. Kommt alle zu mir; ich will euch die Last abnehmen! Ich quile
euch nicht und sehe auf niemand herab. Stellt euch unter meine Leitung
und lernt bei mir; dann findet euer Leben Erfiillung. Was ich anordne, ist
gut fiir euch, und was ich euch zu tragen gebe, ist keine Last* (Mt 11,29).
Ahnlich wie hier Christus zu einem Gesetzeslehrer wird, tritt auch in Phil 2,5
an die Stelle des Seins ,,in Christus* der ,,MaBstab®, den er gesetzt hat?2. Uber-
haupt fillt auf, daB die ,,Gute Nachricht* die paulinische — tauftheologisch ge-
fiillte — Wendung ,,in Christus* scheut wie der Teufel das Weihwasser. Meistens
wird sie ersetzt durch die Wendung ,,mit Christus verbunden sein, ,,zu Chri-
stus gehoren® (Rom 6,11; 8,1f; 12,5; 15,17; 1. Kor 1,2) oder ,,zur Gemeinschaft
mit Jesus Christus berufen sein® (1. Kor 1,30; vgl. auch Gal 3,26). Entspre-
chend gibt es auch nicht mehr die Rede davon, daB3 die Christen Christus anzie-
hen sollen (Rom 13,14). Stattdessen heiBt es nun: ,,Lasst Jesus Christus, den
Herrn, euer ganzes Leben bestimmen*‘ (Rom 13,14). Christus ist uns auch

nicht ,.,von Gott gemacht zur Weisheit und zur Gerechtigkeit und zur Heiligung

113

nd zur Erlosung® (1.Kor 1,30), woraus Paulus mit Jeremia schlieft: ..Wer sich
rithmt, der riihme sich des Hermn!* (1. Kor 1,31). Das ist fiir die ,,Gute Nach-
richt* viel zu einfach. Hier ist am Ende mehr von ,,uns* die Rede als von Chri-
stus, der durchweg in eine mediale Position riickt (,,durch ihn konnen wir¢;
»durch ihn hat Gott*), so daBl man sich dann am Ende auch nicht des Herrn
selber rithmt, sondern mit dem, ,,was der Herr getan hat*, soll man sich riih-
men. Es gibt keinen besseren Kommentar zu einer solchen ,Ubersetzung* als
die Worte Luthers: ,,Christus ist Gottes Gnade Barmherzigkeit Gerechtigkeit
Wahrheit Weisheit Stirke Trost und Seligkeit, uns von Gott ohn alles Verdienst
gegeben. Christus, sage ich, nicht causaliter wie etliche mit blinden Worten sa-
gen, so daB er Gerechtigkeit gibt und dabei drauien bleibt. Denn solche Ge-
rechtigkeit ist tot, ja, sie ist nie gegeben, wenn nicht Christus selbst auch da ist,

.Nicht das Himmelreich, nicht Gott sucht und findet, gibt hin und opfert, um etwas ihm Kost-
bares zu erwerben, sondern der Mensch, der versteht, tut es.*

22 Vgl. dazu Hartmut Giinther, Die Kraft des Wortes ins Deutsche bringen. Zum Verstiindnis der
Bibeliibersetzung Martin Luthers, Oberurseler Hefte 23, Oberursel 1985, S. 19: , Hier wird das
MiBverstindnis geradezu unvermeidbar, daf in Christus uns Menschen ein Uber-Ich begegnet,
dem wir gerecht werden miissen.*
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gleichwie der Glanz der Sonne und die Hitze des Feuers nicht ist, wo die Sonne
und das Feuer nicht ist.*%?

Der Mensch setzt das Wort in Kraft

DaB sowohl die ,,Gerechtigkeit bei Matthaus als auch der ,,Glaube* bei
Paulus und Johannes nicht ohne weiteres als Gabe und Wirkung Gottes, son-
dern primadr als Tun des Menschen zu stehen kommen, hdngt mit dem Versténd-
nis des Wortes Gottes in der ,,Guten Nachricht zusammen. Immer wieder wird
erkennbar: Wirksam ist Gottes Wort nicht aus sich selbst heraus, sondern es be-
darf der ,,Verwirklichung® durch den Menschen. So ist es nach der ,,Guten
Nachricht nicht Gottes Gebot im Gesetz, wodurch die Siinde erkennbar wird,
sondern die Siinde enthiillt sich ,,durch den Missbrauch des Gesetzes in ih-
rer ganzen Verworfenheit*. Diese Wendung wird in Rom 7,13 (vgl. auch
7,11) eingefiigt ohne jeden Hinweis, daB es sich hierbei um einen ,,verdeutli-
chenden Zusatz* handelt, der zudem keineswegs dem Apostel Paulus, wohl
aber der Theologie Karl Barths entspricht®*. Nun kann aber die mortificatio und
vivificatio des Menschen nicht mehr unmittelbare Wirkung von Buchstabe und
Geist sein (..Der Buchstabe totet, aber der Geist macht lebendig*), sondern bei-
de vollbringen gleichsam Zubringerdienste: ,,Der Buchstabe des Gesetzes
fithrt zum Tod; der Geist aber fiihrt zum Leben* (2.Kor 3,6b)>. Nicht dar-
um, daB Jesu — immer schon lebendige Worte — in den Jiingern bleiben geht es
nach ,,Gute Nachricht* in Joh 15,7, sondern darum, daf} ,,meine Worte in euch
lebendig sind*‘, wofiir wohl, so mufl man vermuten, die Jiinger dann zustindig
sind, nachdem Jesus seine Worte zur Verfiigung gestellt hat (vgl. auch 1.Joh
2,14). Schon Joh 6,63 hebt die ,,Gute Nachricht* die direkte Gleichsetzung sei-
ner Worte mit Geist und Leben auf. Auf dieser Linie wird auch die Gleichset-
zung von Wort und Wahrheit in der Bitte Jesu an den Vater (Joh 17,17: . Heilige
sie in der Wahrheit; dein Wort ist die Wahrheit.) auf seltsame Weise aufgelost:
»Lass sie in deiner gottlichen Wirklichkeit leben und weihe sie dadurch
zum Dienst. Dein Wort erschlieBt diese Wirklichkeit.” Die Bitte Jesu _erhal-

te sie in deinem Namen, den du mir gegeben hast” lautet nun: ,,bewahre sie in

23 Die ,Sieben Buipsalmen®, zitiert nach Luthers Psalmenauslegung. 3. Band. Psalmen 91-150
(Hg.: Erwin Miilhaupt), Gottingen 1965, S. 630.

24 Vgl. Bernhard Rothen (wie Anm. 20) S. 111f.

25 Vgl. auch 1.Petr 3,18, wo es heifit, Christus habe uns den Zugang zu Gott eroffnet, statt un-
mittelbar uns zu Gott gefiihrt; ferner Gal 3,23-25: Paulus spricht vom Kommen des Glaubens,
also vom neuen Aon, der mit dem Glauben an Christus begonnen hat. Die Gute Nachricht
spricht davon, daB der ,,Weg des Glaubens** nun gedffnet sei, mithin ,,Gott den vertrauenden
Glauben als Weg in die Freiheit* bekannt gemacht habe. Entsprechend deutet die ,,Gute
Nachricht* auch Matth. 3,15 um, wenn sie Jesus die Worte in den Mund legt: ,,So erdffnen
wir den Weg, auf dem der Wille Gottes ohne Abstriche erfiillt wird.* Vgl. schon zur 82er
.Guten Nachricht®, dort zu Mt 19,14, einer Stelle, die nicht verindert wurde, Rothen (wie
Anm. 3), S. 289: ,,,Gottes neue Welt* (so wird das ,Reich der Himmel* bei Matthiius genannt)
,steht* den Kindern ,offen* (Mt 19,14). Da sein fiir sie und thnen gehtren kann das Reich Got-
tes den Kindern nicht — sie miissen zuerst noch selber hineingehen.*
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deiner gottlichen Gegenwart, die ich ihnen vermitteln durfte* (Joh 17,11).
Auch griindet die den Glauben wirkende bzw. gehorte Predigt nicht unmittel-
bar im (gegenwiirtigen!) ,,Wort Christi“, wie es bei Paulus in Rom 10,17 heift,
sondern die gehorte ,,Botschaft ... griindet in dem Auftrag, den Christus ge-
geben hat.* Wird bei Paulus Christus den berufenen Juden und Griechen als
.Gottes Kraft und Weisheit* gepredigt (1Kor 1,24), so heiit es nun in der Guten
Nachricht: ,,Alle, die von Gott berufen sind, Juden wie Griechen, erfahren
in dem gekreuzigten Christus Gottes Kraft und erkennen in ihm Gottes
Weisheit.* Das Evangelium /st nicht die Kraft (Dynamis) Gottes, wie Paulus
an zentraler Stelle in Rom 1,16 sagt, sondern in der ,,Guten Nachricht* ist
,,die Kraft Gottes am Werk*. Nicht ,.wer aus der Wahrheit ist* (womit bei Jo-
hannes und Luther eine Ursprungsbestimmung signalisiert ist und nicht ein Be-
miihen des Menschen) hort in der ,,Guten Nachricht Jesu Stimme, sondern
,,wem es um die Wahrheit geht* (Joh 18,37)%. Stehen so Jesu und des Vaters
eigene Worte allenfalls in einem indirekten Verhiltnis zu ihrer Wirkung, zum
Heiligen Geist und gottlichem Leben, zur Wahrheit und zum Namen Gottes, so
wird entsprechend auch die Schrift selber nicht mehr als lebendiges, hochst
wirksames Subjekt erkennbar, wenn es nun in Gal 3,8 heilt ,,In den Heiligen
Schriften ist auch vorausgesehen ... statt .Die Schrift aber hat es voraus-
gesehen ...“ (vgl. auch Gal. 3,22; Rém 10,11; 11,2; Joh 7,38)?". DaB die Hei-
lige Schrift selber Subjekt und Autor von Geduld und Trost ihrer Horer ist, wie
es durch eine entsprechende Genitivverbindung von Paulus in Rém 15,4 aus-
gesagt wird, ist fiir die ,,Gute Nachricht” offenbar nicht nachvollziehbar.

Eine solche Worttheologie impliziert notwendigerweise eine Pneumatolo-
gie, in der Menschengeist und Geist Gottes nicht mehr klar zu unterscheiden
sind, wie sich an weiteren Sinnverschiebungen ablesen ldBt. Es heilt nun nicht
lapidar wie bei Luther: ..Der natiirliche Mensch vernimmt nichts vom Geist
Gottes ...*, sondern: ,,Menschen, die sich auf ihre natiirlichen Fihigkeiten
verlassen, lehnen ab, was der Geist Gottes enthiillt*“ (1.Kor 2,14). Offen-
sichtlich gibt es fiir die ,,Gute Nachricht Menschen, bei denen das anders ist,
weil sie sich nicht auf ihre natiirlichen Fahigkeiten verlassen. DaB mit dem ,,na-
tiirlichen Menschen* bei Paulus die seins- und wurzelhafte Feindschaft aller
Menschen gegeniiber dem Geist Gottes bezeichnet ist, ist hier ebenso wenig er-
kennbar, wie in Romer 8, wo man das ,,Fleisch, den paulinischen Gegenbe-
griff zu ,,Geist”, nun ersetzt durch die Wendung: ,,unsere selbstsiichtige Natur®.
Als Gipfel leistet die ,,Gute Nachricht schlieBlich in Rém 8,16 und 27 einer
Gleichsetzung unseres Inneren mit dem Geist Gottes Vorschub, die dem Urtext
klar entgegensteht, denn dort ist der Geist unser Gegeniiber, der an uns und fiir

26 Kral} synergistisch iibersetzt die ,,Gute Nachricht“ die Parallele im 1. Johannesbrief (3,19f):
»Daran werden wir erkennen, dass die Wahrheit Gottes unser Leben bestimmt. Damit
werden wir auch unser Herz vor Gott beruhigen konnen, wenn es uns anklagt, weil un-
sere Liebe doch immer Stiickwerk bleibt. Denn wir diirfen wissen: Gott ist grifer als un-
ser Herz und weil alles, er kennt unser Bemiihen wie unsere Grenzen.*

27 Vgl. dazu schon Rothen (wie Anm. 3), S. 289.
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uns wirkt. Dagegen heiBt es nun in der ,,Guten Nachricht statt ..Der Geist gibt
Zeugnis unserm Geist. daB wir Gottes Kinder sind*: ,,der Geist macht uns im
Innersten gewiss ...“ (8,16); und 8,27 heiBt es: ,,Und Gott, vor dem unser
Innerstes offenliegt, weill, was sein Geist in unserm Innern ihm sagen
will*. Wie vom Wort Gottes kann auch vom Geist nicht mehr unmittelbar ge-
sagt werden: ,.der Geist ist die Wahrheit” (1.Joh 5,6; vgl. oben Rém 8,10: ,,der
Geist ist Leben®), sondern es heiBt: ,,der Geist sagt die Wahrheit*‘.

Christus: Inkarnation oder Medium Gottes?

Auch die Christologie bleibt nicht unberiihrt, wenn die Aussage, daf Jesus
des Vaters Gegenwart in Person ist, dahingehend modifiziert wird, daB er des-
sen Gegenwart nur ,,vermitteln durfte* (Joh 17,11). Oder in Rom 8,39 ist
nach ,,Gute Nachricht* ,.die Liebe Gottes* nicht mehr ..in Christus Jesus*, son-
dern sie ist uns in ihm ,,verbiirgt‘. So nimmt es dann auch nicht wunder, wenn
die ,,Gute Nachricht* in Joh 1,1 nicht mehr sagen kann: ..Gott war das Wort*,
sondern diese realistische Aussage — deutend bzw. fiir allerlei Deutungen erst
richtig 6ffnend — umgieBt in: ,,In allem war es Gott gleich.* Auch die Einfii-
gung in Joh 10,30 verrit, dal den Machern der ,,Guten Nachricht“ die Christo-
logie des Johannesevangelium nicht geheuer ist, wenn sie zum einen Jesu Aus-
sage: .Ich und der Vater sind eins* umstellen und mit einer vor dem Hinter-
grund von Kapitel 1 iiberfliissigen Einfiigung ergéinzen: ,,Der Vater und ich
sind untrennbar eins.* Warum miissen feierliche Bekenntnisaussagen — klare
christologische Seinsaussagen — umgeschrieben werden? So heiBt es zum Bei-
spiel Joh 6,69 statt ..Du bist der Heilige Gottes” in der ,,Guten Nachricht®:
»Wir glauben und wissen, dass du der bist, in dem Gott uns begegnet.*
Und 1.Joh 5,1 liest man nun statt ,Wer glaubt. daB Jesus der Christus ist*:
» Wer glaubt, dass in Jesus der Sohn Gottes erschienen ist.* Die Kenntnis
der christologischen Hiresien der Kirchengeschichte, denen es ja immer darum
gegangen ist, entscheidende biblische Spitzenaussagen zu entschéirfen, hiitte
vor solchen Formulierungen, die keinerlei Anhalt am Urtext haben, bewahren
miissen. So aber mufl man Rothens Verdikt auch fiir die 97er ,,Gute Nachricht*
wiederholen: ,,Mit zunehmender Deutlichkeit ... siecht man durch diese ,Uber-
setzung’® in den Bibeltext selber eingezeichnet die Irrtiimer der Hiresie, wie
Irenéus, Athanasius, Augustin und dann die Reformatoren sie — ... — bekdmpft
haben.*?® Wie zur Bestiitigung dieses Urteils scheut man sich, die Fleischwer-
dung des Logos als solche stehen zu lassen (Joh 1,14; vgl. 1.Joh 4,2f!). Der
.eingeborene" wird zum ,,einzigen‘‘ Sohn (Joh 1,14), in dem uns ,,Gottes gan-
ze Giite und Treue* ,,begegnet* ist, wie die ,,Gute Nachricht* die feierliche
Wendung ..voller Gnade und Wahrheit deutet. Auch weitere deutliche antido-
ketische bzw. jeden Doketismus ausschlieBende Aussagen fielen den Machern
der ,,Guten Nachricht* zum Opfer. So z.B. in Apg. 20,28. Hier ist von der ..Ge-

28 Wie Anm. 3, S. 302.
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meinde Gottes* die Rede, ..die er durch sein eigenes Blut erworben hat.“ Die
,,Gute Nachricht* meint hier nachhelfen zu miissen und schreibt: ,,die Gott
durch das Blut seines eigenen Sohnes fiir sich erworben hat.* Ahnlich wie
in Joh 1,1 nicht gesagt werden kann: ..Gott war das Wort®, findet man auch in
2.Kor 5,19 nicht das paulinische ,.Gott war in Christus®, sondern die ,,Gute
Nachricht“ traut sich nur zu sagen: ,,In Christus hat Gott selbst gehandelt
... Und wie in Joh 1,14 fiir die ,,Gute Nachricht* nicht von der ,,Fleisch*-wer-
dung des Logos die Rede ist, wird nun aus dem ..Er ist offenbart im Fleisch
gerechtfertigt im Geist” (1.Tim 3,16) in der ,,Guten Nachricht“: ,,In der Welt
erschienen als schwacher Mensch, im Himmel in seiner gottlichen Wiirde
bestatigt.* Ist dieser Christus von einem gnostischen Erloser, der menschli-
ches Fleisch allenfalls als Durchgangsstadium auf dem Weg in hohere Sphiren
kennt, wirklich noch unterscheidbar??®

Doch auch die ,,andere Seite” der Christologie, die radikale EntiduBerung
des ewigen Gottessohnes wie sie in eindeutigen AuBerungen des Neuen Testa-
ments zum Ausdruck kommt, bekommt in der ,,Guten Nachricht* die Spitzen
gebrochen. Wenn Paulus sagt: Christus wurde fiir uns zur Siinde gemacht
(2Kor 5,21) und wurde zum Fluch fiir uns (Gal 3,13), womit durch reale Iden-
tifikation die radikale Verlorenheit der Menschen und der selige Tausch Christi
mit uns bis in die letzten Konsequenzen — um die hier alles geht! — deutlich
wird, warum wagt man es dann in der ,,Guten Nachricht” diese Stellen zu er-
méafigen, hier zu erklédren, hier ,,verstindlich® zu machen? Und ist das ,,Mitge-
fiihl fiir unsere Schwichen*, das die ,,Gute Nachricht“ dem Hohenpriester
Christus zuschreibt, wirklich das, was der Hebrderbrief mit dem ., Mit-I.eiden
Christi meint (Hebr 4,15)?

Die Sakramente erklart

Ahnlich wie das Wort verlieren auch die von Jesus Christus eingesetzten
und seinen Jiingern anvertrauten Heilshandlungen den Charakter unmittelbar
wirksamer Handlungen Gottes selber. Am besten kommt dabei noch die Taufe
weg. Nur in Apg 2,38, wo das [neinander von Taufe, Nennung des Namens Je-
su, Siindenvergebung und Geistempfang durch Auflésung in ,,Elementarsitze™
(dhnlich auch Titus 3,5-7) auf eigenartige Weise zu einem Nacheinander wird,
wobei als Bedingung zudem das Bekenntnis eines jeden und einer jeden zu
Christus eingefiigt ist, fragt man sich, was hier fiir eine Tauftheologie im Hin-
tergrund steht.

Schlimmer freilich sieht‘s beim Abendmahl und bei der Absolution aus.
Paulus fiihrt den #ltesten erhaltenen Stiftungsbericht des Abendmahls in 1. Kor

29 Vgl. auch Giinther (wie Anm. 22, S. 19), der darauf hinweist, daf} hinter der Interpretation der
,,Guten Nachricht” von Phil 2,6-11 nicht etwa der Urtext und seine binnenbiblischen Beziige
steht, sondern die — umstrittene — Hypothese moderner Exegeten, Paulus miisse hier vor dem
Hintergrund des gnostischen Urmenschmythos gelesen werden.
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11,23 als eine Uberlieferung ein, die er direkt vom Herrn Christus empfangen
und an die Korinther so weitergegeben hat. Die ,,Gute Nachricht™ weil hier
mehr und schreibt: ,,Ich namlich habe als Uberlieferung, die vom Herrn
kommt, empfangen, was ich euch weitergegeben habe.* Dankbar ist man
dann, fiir das zweifache ,.ist“ im Brotwort und im Kelchwort. Tatséchlich
scheint man fiir das Abendmahl auf eine eigene Deutung zu verzichten und 146t
den Herrn fiir sich selber sprechen. Doch leider triigt der erste Schein. Das dop-
pelte Herrenwort: ,.das tut zu meinem Gedéchtnis* hat man mit folgenden Wor-
ten gedeutet: ,,Tut das ...., damit unter euch gegenwirtig ist, was ich fiir
euch getan habe!* Ohne Bedenken hat man hier also die moderne — konfessi-
onsiibergreifende, aber nichtsdestotrotz unbiblische — Sakramentstheologie der
repraesentatio des Heilsgeschehens eingetragen: Nicht Christi Leib und Blut
sind kraft seiner vollméchtigen Worte gegenwirtig, sondern was er fiir uns ge-
tan hat, ist kraft des Tuns der Gemeinde gegenwartig. Hier 146t sich selbstver-
stindlich auch die romisch-katholische Lehre von der unblutigen Wiederho-
lung des Kreuzesopfers Christi ohne weiteres heraus- bzw. hineinlesen.

Eine besonders merkwiirdige Irrefiilhrung findet sich in Joh 6, dem groflen
Lebensbrotkapitel. Dort heift es in Vers 51: ,,Das Brot, das ich geben werde,
ist mein Leib.* In einer Anmerkung wird dies erldutert: ,,Wortlich mein
Fleisch; die Doppeldeutigkeit dieses Wortes gibt den Anstof zu dem folgenden
Wortwechsel.“ Die Frage, die sich hier zunichst stellt und die unbeantwortet
bleibt, lautet: Welche Doppeldeutigkeit ist hier gemeint? Im Anhang ist unter
den Sacherkldarungen zutreffend einmal von der fundamentalanthropologi-
schen (Mensch als leib-seelische Einheit) und zum anderen von der hamartio-
logischen Bedeutung von Fleisch (Gegensatz zu Gottes Geist) die Rede. Doch
kann es um diese ,,Doppeldeutigkeit™ hier gehen? Steht hier nicht in der Bin-
nenperspektive des Evangeliums Joh 1,14 im Hintergrund, wo man sich gerade
nicht traute, eindeutig zu iibersetzen: ,,Das Wort wurde Fleisch“? Und warum
iibersetzt man in Vers 51 ,,Leib*, wihrend in den folgenden Versen vom Fleisch
die Rede ist? So wie der Text nun zu stehen kommt, wird der Anschein erweckt,
es handele sich um ein MiBverstindnis der Horer Jesu, hier sei von seinem
Fleisch die Rede. Denn nicht er selber fiihrt diesen Begriff nun im Dialog ein,
sondern die mifiverstehenden Zuhorer (Vers 52). So aber gewinnt der Leser den
Eindruck — insbesondere, wenn er eine Fassung der ,,Guten Nachricht” ohne
Anmerkungsapparat in Hdnden hilt —, Jesus habe gar nicht angefangen dieses
drastische Wort ,,Fleisch* zu benutzen, sondern es sei durch das MiBverstind-
nis seiner Horer Gegenstand des Dialogs geworden. Was auch immer die Inten-
tion der Herausgeber hier ist: sie verwirren den Leser durch ihre Vorgehenswei-
se. Dafl man vielleicht doch zu Zwingli hin tendiert bei der Umdeutung des Ka-
pitels, zeigt dann die Anmerkung zu Vers 63. Diesen iibersetzt man so: ,,Gottes
Geist allein macht lebendig; alle menschlichen Moglichkeiten richten
nichts aus.* Dazu ist nun in den Anmerkungen folgendes zu lesen: ,, Alle
menschlichen ... wortlich das Fleisch ist zu nichts zu gebrauchen. Das gilt
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auch fiir den Menschensohn, solange er ,im Fleisch® ist (1,14), deshalb die
Aufforderung in Vers 62°. Dort wiederum, in Vers 62, erfolgt der Hinweis Jesu
auf seine Auffahrt zum Vater. Mit anderen Worten: Dal} das Fleisch nichts niitze
ist und nicht lebendig macht, das gilt auch fiir das Fleisch des Menschensohns,
solange er eben im Fleisch ist, ein Zustand, der offensichtlich fiir die Heraus-
geber der ,,Guten Nachricht mit der Riickkehr Jesu zum Vater zum Ende
kommt. Damit liegt auch diese Stelle voll auf der christologischen Linie der
,,Guten Nachricht®, wie sie an vielen anderen Stellen erkennbar wird. Was
heifit das dann aber fiir die Worte Jesu vom heilsnotwendigen, ja lebensstiften-
den Essen seines Fleisches (Joh 6,53-58)? Diese Worte sind durch den so aus-
fiihrlich erlduterten Vers 63 konterkariert und miissen wohl symbolisch gedeu-
tet werden ... Damit folgt man zweifellos einem theologischen Traditions-
strang. Aber sind es wirklich noch die Worte des Herrn, denen man somit folgt?
Wohl kaum. Fragen mufl man hier auch: Was sollen eigentlich die Leser ma-
chen, denen keine Ausgabe mit Anmerkungen zur Verfiigung steht? Fiir sie ist
die Irrefiihrung perfekt, da sie nicht einmal nachvollziehen kénnen, wo die
Ubersetzer vom Wortlaut abweichen.

Erstaunlich ist auch die Ubersetzung der Stiftungsworte des Schliisselamtes
in Mt 16,19. Dort werden Jesus folgende Worte in den Mund gelegt: ,,Ich wer-
de dir die Schliissel zu Gottes neuer Welt geben. Was du hier auf der Erde
fiir verbindlich erkliren wirst, das wird auch vor Gott verbindlich sein;
und was du hier fiir nicht verbindlich erkliren wirst, das wird auch vor
Gott nicht verbindlich sein.* Eine bessere Rechtfertigung fiir das Papstamt
Roms oder evangelischer Politprotestanten kann man sich nicht denken. In den
Anmerkungen wird darauf hingewiesen, wortlich sei die Rede von binden und
16sen; es gehe aber ,,um die Auslegung und Anwendung des Gotteswillens, wie
er von Jesus verkiindet worden ist”. Das liegt wiederum voll und ganz auf der
Linie, wie man in der Bergpredigt iibersetzt hat. Auch Mt 18,18 bietet den Text
entsprechend. Man mul} hier wiederholen, was Bernhard Rothen schon zur
82er ,,Guten Nachricht™ geschrieben hat: , Natiirlich kann man im Namen die-
ses Gottes auch nicht eine Person und ihre Siinde wirksam ,binden und l6sen®
(Mt 16,19). Es kann keinen Zuspruch geben, der gibt und wirkt, was er sagt,
sondern nur Vorschriften und Verhaltensregeln, die dann als Lohn (oder als na-
tiirliche Konsequenz) das Gute nach sich ziehen. Petrus erhilt darum in der Gu-
ten Nachricht nicht den Auftrag, zu binden und zu 16sen, sondern — so spielt
man mit den Worten und verkehrt sie in ihr Gegenteil — das, was er ,fiir ver-
bindlich erklidren wird®, soll es auch sein. Mit aller Macht werden so die Ge-
danken des Lesers auf eine ,verbindliche Lebensordnung‘ hingelenkt, die
durch die Apostel aufgerichtet worden sei, der Gedanke an ein die Gewissen
bindendes und befreiendes Gnadenwort hingegen ist den ,Ubersetzern‘ ganz
offenkundig eine vollig unbedachte und unbekannte Moglichkeit. Gott 146t , fiir
verbindlich erkldren®, er gibt also Regeln und Anweisungen — Handeln und da-
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durch etwas bewirken kann letztlich nur der Mensch ... Gott, sagt Luther in der
Auseinandersetzung mit Erasmus, ist fiir sie ein bloBes Fatum.“*

Der Verlust des Heiligen

Die ,,Gute Nachricht* versucht, alles so profan wie moglich zu sagen. MaB-
stab ‘ist die moderne Mediensprache. Darum wird das ..Evangelium* zur ,,Gu-
ten Nachricht**!, das ,Himmelreich* zur ,,neuen Welt Gottes®, ..im Namen
des Herrn* zu ,,im Auftrag des Herrn*. _Fiirchtet euch nicht!* wird zu: ,,Thr
braucht keine Angst zu haben!* .Und siehe ...* wird zu ,,Und das sollt ihr
wissen ...*; der .Herr Zebaoth* wird zum ,,Herrscher der Welt*; ..segnen
wird an vielen Stellen zu ,,Gutes wilnschen*; _.fluchen* entsprechend zu ,,Bo-
ses wiinschen* (Gen 12,3), ..erkennen* fiir die von Gott geheiligte Vereinigung
von Mann und Frau, in der sich nicht nur die Gottebenbildlichkeit des Men-
schen erweist, der wie sein Schopfer liebend erkennt und erkennend liebt, son-
dern in der auch der , Erkennungsjubel” Adams aus Gen 2,23 durch die Bibel
hindurch widerhallt, wird zu ,,miteinander schlafen‘ (Gen 4,1 u.6.), zu einem
Vorgang also, von dem jeder weil}, dal Liebe bzw. wirkliches Erkennen dafiir
nicht konstitutiv ist, einem Vorgang, der seinen ,,Sitz im Leben* auch nicht nur
in der von Gott gesegneten Ehe, sondern in allerlei von Menschen erwihlten
Beziehungskisten haben kann, weshalb dann auch etwa in Lev 18, wo es um
solche Beziehungskisten geht, gerade nicht der biblische Begriff ,.erkennen®
im Urtext steht.

Es gibt in der ,,Guten Nachricht auch nicht mehr den Zuspruch: .Selig
sind ...” Vielmehr ist die Einweisung in das Himmelreich abgelost durch eine
Erlaubnis, sich zu freuen (,,Freuen diirfen sich ...*), die vor dem Hintergrund,
daB} es hier um das geht, was Gott von seinem Volk verlangt, zur Forderung
werden muB, gleichsam eine Aufforderung zum gliicklichen Leben (Mt 5, 1£f).
Das Heilsgeschehen wird mit einer moglichen psychischen Wirkung im Men-
schen verwechselt. In Mt 16,17 wird Petrus nicht seliggepriesen, sondern auch
er darf sich freuen (vgl. auch Lk 11,27f)*. DaB dabei in der Bergpredigt mit
dem Wort ,,selig” auch das Wort ,,Himmelreich“ fillt bzw. hier wie auch sonst
in der ,,Guten Nachricht* durch den Ausdruck ,,Gottes neue Welt* ersetzt
wird, zeigt, daB man nichts mehr fiirchtet als eine Eschatologie, die das sicht-

30 Wie Anm. 3, S. 291.

31 Vgl dazu Rothen (wie Anm. 3), S. 292: , Eine Botschaft hat einen personlichen Absender und
verdankt ihr Recht und ihre Bedeutung im wesentlichen diesem Absender. Sie hat auch einen
bestimmten Adressaten und ist immer schon darauf ausgerichtet, diesem etwas zu geben. ...
Eine Nachricht dagegen kann anonym und ohne persdnliche Verantwortung sich ergeben; sie
erwéchst aus den Ereignissen des Tages und kann ebenso anonym wieder in der Flut anderer
Ereignisse verklingen.*

32 Eigenartigerweise bleibt aber das Gegenstiick zu den Seligpreisungen, ndmlich die Weherufe
gegen die Pharisier, bestehen (Mt 23,13ff). In Rémer 4,6-9 wird das Verb mit ,,gliicklich prei-
sen” wiedergegeben (Vers 6); die Seligpreisung selber wieder mit ,,Freuen diirfen sich...” Die
Zuspitzung auf den einen Siinder entfillt (Vers 8); das Substantiv Seligpreisung schlieBlich
entfillt einfach (Vers 9).
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bare Heil erst in der Zukunft oder gar im Jenseits erwartet. Ohne Gespiir fiir das
biblische, schopfungstheologisch und hamartiologisch begriindete Gegeniiber
von Himmelreich und Erde, Gott und Welt, wie es z.B. im neutestamentlichen
Begriff , Kosmos* oder in der Rede vom gegenwirtigen bésen Aon (Gal 1,4)%
zum Ausdruck kommt, bezeichnet man das Himmelreich mit dem Terminus
Welt. Die Wendung ,,Gottes neue Welt™ dringt nicht nur die Assoziation von
Aldous Huxleys Brave New World auf, sie soll ganz offensichtlich den Leser
davor bewahren, hier zu sehr an eine Dimension der Wirklichkeit zu denken,
die eben von auBerhalb der Welt hereinbrechen muf} bzw. in Jesus hereinbricht,
mithin ihrem Wesen und ihrer Herkunft nach also ,jenseitig™ ist und nicht dies-
seitig bzw. ,,weltlich“. Entsprechend werden dann aber auch die Seligpreisun-
gen selber umgedeutet, wenn nun nicht mehr diejenigen selig gepriesen wer-
den, .die da Leid tragen®, sondern diejenigen sich freuen sollen, die ,,unter
dieser heillosen Welt leiden* (Mt 5.4). So kann man dann einfach stillschwei-
gend unter den Tisch fallen lassen, daf Jesus seinen verfolgten Jiingern reich-
lichen Lohn im Himmel verheiBt (Mt 5,12). Es geht hier, so mufl man mit aller
Deutlichkeit feststellen, nicht um verschiedene ,,Verstindnismoglichkeiten®
des einen Bibelwortes, sondern es geht um das Heil selber. Denn es ist doch ein
—in der Tat himmelgroBer — Unterschied, ob ,.eine neue Welt Gottes mit kaum
kaschierten Appellen herbeigefiihrt werden soll, oder ob hier heillose Men-
schen ins Himmelreich eingelassen werden von dem, der die Schliissel des
Himmelreiches hat und selber die Gerechtigkeit Gottes erfiillt und ver-
schenkt®*. So steht nun — an prominenter Stelle zu Beginn der Bergpredigt — die
ganze Diesseitstheologie der Kirchentage endlich in der Bibel selber drin. Der
Kern der Bibel — nicht eine Gute Nachricht, sondern das uns von auBien, aus
der Ewigkeit von dem lebendigen Gott selber zukommende seligmachende
Evangelium — aber geht durch eine solche Paraphrase verloren®.

33 Nicht die gegenwiirtige Welt ist wesenhaft bose, weill die ,,Gute Nachricht gegen Paulus, son-
dern sie wird nur vom Bésen beherrscht, wie man in Gal 1,4 ,iibersetzt”; eine Variante, die
schon deshalb iiberraschen muB, weil zugleich der ,,Herr Zebaoth™ in der ,,Guten Nachricht™
zum ,,Herrscher der Welt" geworden ist. Rothen (wie Anm. 3, S. 299) spricht zu Recht von
einer ,,Verharmlosung der Siinde®, die sich hier zeigt. Vgl. auch Rom 12,2: nicht der Welt an
sich sollen die Christen sich nicht gleichstellen, wie es bei Paulus heifit, sondern bose sind
nach der ,,Guten Nachricht" nur die ,,MaBstibe* dieser Welt, denen sich die Christen nicht an-
passen sollen.

34 Dieser Bezug zum Himmel ist im iibrigen auch in Mt 16,19 entfallen, wo von Jesus eine Re-
ziprozitit zwischen der Ausiibung des Schliisselamts auf Erden und deren unaufhebbarer Gel-
tung im Himmel behauptet wird.

35 Vegl. dazu das Zitat von H.H. Schmid bei Rothen, (wie Anm. 3), S. 293: ,,,Selig® ist in der Tat
kein Begriff der Alltagssprache (mehr). Warum nicht? Weil die damit ausgesprochene Sache
unserer Alltagserfahrung fremd geworden ist. Unsere Alltagserfahrung und unsere Alltags-
sprache sehen eben die Wirklichkeit praktisch ohne gottliche Dimension; darum gibt es fiir
.selig® auch keinen addquaten modernen Begriff. ,Selig® in diesem Sinne ist veraltet. Das ist
primér nicht ein Problem der Sprache, sondern ein Problem der Sache.” Streichen wir ndmlich
,.diese gottliche Dimension® der eindringenden Nihe Gottes aus der Bibel, so . streichen wir
ihr Herz und Mark heraus® — namlich ,,die Offnung auf den Bereich der Wirklichkeit Gottes.”
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Die Methodik der ,,Guten Nachricht*

Die ,,Gute Nachricht‘ hiilt nicht, was sie dem Leser verspricht. Klarheit und
Genauigkeit in der Ubertragung der biblischen Texte 148t sie jedenfalls im hier
vorwiegend untersuchten Neuen Testament flichendeckend vermissen. Die in
Anspruch genommene ,, Treue zum Original® kann daher fiir die ,,Gute Nach-
richt gerade nicht als ,,selbstverstindlich* angesehen werden. Die Behauptun-
gen im Nachwort sind Etikettenschwindel. Das gilt auch fiir den Satz: ,,Sie
kann genauer als eine ,wortliche* Ubersetzung angeben, was die Aussage des
Textes an einer bestimmten Stelle ist. Sie entfaltet den originalen Sinn einer
Aussage und schopft ihn aus, so gut das beim heutigen Stand unserer Erkennt-
nis moglich ist; aber sie fiigt ihm keine willkiirlichen, textfremden Deutungen
hinzu. Wo die Wiedergabe sich, um den Text verstindlich zu machen, sehr weit
von einer wortlichen Ubersetzung entfernen muss, wird diese in einer FuBnote
angefiihrt, so dass die Lesenden den Umsetzungsvorgang nachvollziehen kon-
nen.“* Mag sein, daB subjektiv bei der Ubersetzungsarbeit keine Willkiir ge-
herrscht hat, textfremde Deutungen finden sich dennoch allenthalben. Was nun
freilich die Hinweise in den Fullnoten betrifft, so ist Willkiir genau das richtige
Wort. Denn an zahlreichen Stellen, wo man deutlich nicht nur von einer
wortlichen Ubersetzung abweicht, sondern auch Zusitze in den Text einfiigt,
werden diese fiir den Leser gerade nicht kenntlich gemacht. Wird aber im
Nachwort behauptet, man habe diese Stellen markiert, so ist die Irrefiihrung
des Lesers komplett.

Zu diesen formalen Mingeln treten die theologischen. Unsere — keineswegs
vollstindige — Ubersicht hat gezeigt, daB es dabei gerade nicht um theologische
Randfragen geht, sondern um Grundsatzfragen, um das Verstindnis des Wortes
Gottes in Gesetz und Evangelium, um die Frage, wie der Mensch erlost wird,
um Christus selber, um die Sakramente, um Fragen der Anthropologie, um den
heiligen Gott selber. Es ist festzustellen, daf} die ,,Gute Nachricht® in ihrem Be-
miihen um ,,Verstiandlichkeit” weder philologischen noch theologischen Maf-
stiben gerecht wird. Das 146t uns nach der Tragfihigkeit der Methodik und der
Voraussetzungen der ,,Guten Nachricht” fragen. Wie im Fall der 75er Luther-
revision und bei vielen modernen Bibeliibersetzungen ist auch hier das Bemii-
hen um ,,Verstdndlichkeit™ das hermeneutische Prinzip schlechthin. Im Hinter-
grund steht dabei die Meinung, auch den biblischen Autoren selber und insbe-
sondere Luther mit seiner bahnbrechenden Bibeliibersetzung sei es um
Allgemeinverstindlichkeit gegangen®’. So wie jene in die Sprache ihrer Zeit
hinein iibersetzt hatten, so iibersetzt die ,,Gute Nachricht* nun in die Sprache
unserer Zeit hinein. Denn, so wird ferner postuliert, der Inhalt der Bibel ist
grundsitzlich auch losgelost von den biblischen Formen zugénglich. Ja, diese
seien eher ein Hindernis fiir das heutige Verstehen. Das fiihrt dann letztlich zu

36 Wie Anm. 4, S. 345.
37 Vgl Stolt (wie Anm. 2), S. 123f.
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einem Bemiihen, in neue Formen zu gieBen, was man selber verstanden hat,
Formen, so ist man gewiB, die dem Leser die biblische Sache verstindlich ma-
chen. In der Tat entspricht diese Methodik und signifkationshermeneutische
Dogmatik der ,,Guten Nachricht* zwar nicht mehr dem biblisch-reformatori-
schen Sprachverstindnis, wohl aber einem breiten Konsens in der heutigen
evangelischen Theologie®. Doch auch ein solcher breiter Konsens, der sich u.a.
in der widerstandslosen kirchlichen Akzeptanz und Forderung der ,.Guten
Nachricht* zeigt, darf nicht davon entbinden, nach der SachgeméBheit und
SchriftgemiBheit der hier zugrundeliegenden Voraussetzungen zu fragen.

Das betrifft zunichst einmal die Meinung, in ihrer Entstehungszeit sei die
Bibel fiir ihre Horer unmittelbar verstidndlich gewesen. Rothen weist zu Recht
darauf hin, daB diese Annahme, auf die man sich schon fiir die Rechtfertigung
der 82er ,,Guten Nachricht“ berufen hat, sowohl sprachgeschichtlich® als auch
theologisch falsch ist. Theologisch wichtig ist, daB die Botschaft Jesu und der
Apostel schon zu ihrer Zeit gerade nicht ohne weiteres ,,verstanden™ wurde.
Das Problem des Verstehens 1iBt sich daher biblisch gesehen gerade nicht mit
dem Hinweis auf den zeitlichen Abstand erkldren und 16sen®. Es ist bereits in-
nerbiblisch trotz der damals gegebenen Zeitgleichheit der Autoren und Adres-
saten ein theologisches, niherhin ein pneumatologisches Problem. Denn der
Abstand, um den es hier geht, ist nicht der zwischen gestern und heute, sondern
der zwischen dem heiligen Gott und dem siindigen, fiir Gott blinden und ver-

38 Vgl. Klaus Schwarzwiller (wie Anm. 14), S. 204: ,.Die methodische Sikularisierung macht
sich nicht zum letzten auch in der Sprache der Theologie geltend: fiir die theologische Arbeit
und ihre Vollziige wird die Sprache der Bibel zunehmend bedeutungslos. ... in der Theologie
selber sank sie ... zum Arbeitsgegenstand herab, der als solcher natiirlich der ErschlieBung be-
diirftig ist, statt seinerseits uns Welt und Wirklichkeit aufzutun.*; Armin Wenz, Das Wort Got-
tes — Gericht und Rettung. Untersuchungen zur Autoritit der Heiligen Schrift in Bekenntnis
und Lehre der Kirche (FSOTh 75), Géttingen, S. 126-328; Rothen (wie Anm. 3), S. 283f; 304.

39 Wie Anm. 3, S. 292: , Das Hebriisch war zur Zeit Jesu Schrift- und Hochsprache, und diese
,hohe Sprache* wurde in den Synagogengottesdiensten gelesen, an denen auch Jesus aktiv teil-
genommen hat (Lk 4,16ff). Dennoch findet sich nun in den neutestamentlichen Schriften auch
nicht die leiseste Spur einer Kritik an dieser ,elitiren Praxis‘.”; ferner Diethelm Michel, Inter-
pretation und Ubersetzung alttestamentlicher Texte, in: Joachim Heubach (Hg.), Moglichkei-
ten und Grenzen einer Revision des Luthertextes (wie Anm. 1), S. 69-84, hier S. 82f: ,,Bei der
Ubersetzung der Bibel darf nicht die deutsche Umgangssprache als Mafstab genommen wer-
den, wie dies im Extrem z. B. bei der ,Guten Nachricht® geschieht, weil das Alte Testament
auch nicht in der Umgangssprache geschrieben ist.

40 Vgl. Rothen (wie Anm. 3), S. 294 ,Der Glaube an diesen allesdurchdringenden und iiber alles
erhabenen Gott war zu keiner Zeit eine Selbstverstiandlichkeit. ... Deshalb diirfen wir verniinf-
tigerweise auch nicht annehmen, daB vor 100, 200 oder 500 Jahren das biblische Wort ,noch*
das Leben bestimmt habe, wihrend es heute nun aus Griinden einer wertneutralen zeitlichen
Verinderung nur noch schwer verstindlich sei. Das ist zwar ein Vorurteil, das sowohl das Den-
ken der Wissenschaftler wie das der Laien in allen Schichten sehr tiefgreifend bestimmt. Ein
Vorurteil wird aber nicht besser dadurch, daB alle es teilen; es ist dann nur schwerer zu iiber-
winden (Spr 17,12).%; Nestle (wie Anm. 3), S. 13, Anm. 2: ,,0ft wird heute der Zeitabstand von
1800 Jahren als Grund genannt dafiir, dal uns das Verstehen des Neuen Testaments schwer
fillt. Dabei wird das Gewicht dieses Einwands meist tiberschitzt (d.h., der Einwendende iiber-
schitzt sich selbst) und das Wesen von Zeit und Zeitabstand selten bedacht.”
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stockten Menschen. Die Mehrzahl der Zeitgenossen der Propheten bzw. Jesu
selber und seiner Apostel konnten und wollten die ihnen zeitnah verkiindigte
Botschaft gerade nicht verstehen und lehnten sie ab, nicht wegen einer veralte-
ten Form, sondern wegen des anstéRigen Inhalts*.. Es geht hier also nicht um
Pidagogik und Psychologie, um Fragen die durch Menschen guten Willens mit
der geeigneten Methodik gelost bzw. verstiandlich gemacht werden konnen, so
dal} sich wiederum Menschen guten Willens eigentlich dem als Humanitit und
gliickliches Leben verpackten Glauben verniinftiger Weise kaum wiirden ent-
ziehen konnen. Sondern es geht um die Frage nach Glauben und Unglauben,
nach Erleuchtung und Verstockung, mithin um Wirkungen des Geistes Gottes
durch das Wort. Verheifien ist der Glaube — und gewirkt wird er, wo und wann
Gott will — dem Wort der Verkiindigung, das in Treue und Zuverlassigkeit wei-
tergegeben wird. Neben der philologischen Genauigkeit muf} eine Bibeliiber-
setzung daher an erster Stelle theologischen Kriterien geniigen. Fiir den Uber-
setzer aber heifit dies, ,,daB er sich die groBte Zuriickhaltung angesichts der
Verlockung auferlegt, das eigene Verstiindnis des Textes in die Ubersetzung
einflieBen zu lassen und es so deren Benutzer aufzunétigen. Der Ubersetzer hat
also auch da bei der moglichst korrekten Wiedergabe seiner Vorlage zu bleiben,
wo er sie selbst lieber geiindert sdhe.“*? Es ist mithin kein Wunder, daf die in-
haltlichen Veriinderungen in der ,,Guten Nachricht neben den drastischen
Aussagen zur Fleischwerdung Gottes insbesondere die Aussagen zur totalen
Siindhaftigkeit und Verlorenheit des Menschen und der Welt und — als andere
Seite der Medaille — die Aussagen zur Wirksamkeit des Wortes Gottes bzw. zur
Alleinwirksamkeit Gottes in der Heilszueignung betreffen. ,,Man streiche uns
Menschen als Siinder — iibrig bliebe eine fromme, erbauliche und seichte
Sprache“# — in der ,,Guten Nachricht“ ist dies eingetreten und verloren geht
mit der ,,Zumutung* auch die ,,Befreiung*, die diese Botschaft dem Menschen
bietet. Die Ubersetzung mufB daher — gerade auch um des Menschen und seines
Heils willen — nicht dem wie auch immer vorgestellten heutigen Menschen und
seinen ,, Verstehensmoglichkeiten®, sondern der Schrift und ihrer Sache gemil
sein.

DaB es sich hier keineswegs um eine Scheinalternative handelt, wird klar,
wenn man die Vorgehensweise der ,,Guten Nachricht” mit der Luthers ver-

41 Vgl. Karl Heinrich Rengstorf, Interpretation und Auslegung neutestamentlicher Texte, in: Joa-
chim Heubach (Hg.), Moglichkeiten und Grenzen einer Revision des Luthertextes (wie Anm.
1), S. 85-112, hier S. 101f: ,Mit dem, was so gerade bei Paulus kompromiBlos als ,Exegese*
des Jesus-Geschehens erscheint, verbindet sich im ganzen Neuen Testament der entschlossene
Wille, dies Geschehen so, wie es abgelaufen ist, zur Geltung kommen zu lassen und nicht den
leisesten Versuch zu machen, etwaige Hindernisse, sei es durch Ausscheidung gewisser Ele-
mente, sei es durch interpretierende Umbildung der Uberlieferung ,um der Sache Jesu willen®
aus Riicksicht auf die Angesprochenen oder die erst Anzusprechenden aus dem Weg zu riiu-
men.

42 Rengstorf (wie Anm. 43), S. 107.
43 Schwarzwidller (wie Anm. 14), S. 202.
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gleicht. Ein solcher Vergleich ist schon deshalb legitim, weil man sich fiir die
modernen Bibeliibersetzungen immer wieder auf Luthers berithmtes Diktum
beruft, man miisse dem ,,Volk auf*s Maul schauen“*, die modernen Bibeliiber-
setzer sich also mithin als getreue Erben Luthers verstehen. Es gibt wohl kaum
ein Lutherzitat, das so oft mifiverstanden wurde wie dieses und dessen Mif-
brauch dhnlich weitreichende fatale Konsequenzen fiir die Kirche hatte und
hat*. Denn Luther ging es mit diesem Wort gerade nicht um die Anpassung der
Bibel an eine Gegenwartssprache. ,.Luther hat keine allgemeinverstindliche
Sprache einfach nur vorgefunden und in seiner Ubersetzung verwandt. Er hat
sie im Grunde selbst schaffen miissen, aus dem Sinn der Hl. Schrift heraus fiir
die Kirche im deutschsprachigen Raum. ... Luther war nicht nur Ubersetzer,
sondern ,Sprachbildner*““S. Und wenn er in seiner Ubersetzungsarbeit grund-
legend beriicksichtigte, wie der Mann auf dem Markt, die Mutter im Hause und
das Kind auf der Gasse zu reden pflegten, dann ist das nicht nur weit entfernt
von der intellektualistischen Mediensprache der ,,Guten Nachricht*, sondern
damit bleibt Luther insbesondere der affekthaltigen und vielfiltigen Formen-
sprache der biblischen Biicher treu*’.

Der schwedischen Germanistin Birgit Stolt ist es zu verdanken, daB die Be-
sonderheiten und Vorziige der Ubersetzung Luthers jiingst iibersichtlich darge-
stellt worden sind. Deutlich wird in ihrer Untersuchung, deren Lektiire jedem
zu empfehlen ist, der sich — auch als Prediger oder Horer des Wortes — mit
Ubersetzungsfragen beschiftigen muB, daB sich Luthers Ubersetzung nicht
einfach in das Schema ,wortlich® oder ,.frei pressen 1dBt*8. Schon dadurch

44 Vgl. Stolt (wie Anm. 2), S. 123f.

45 Vegl. Thomas Junker, ,,Dem Volk auf‘s Maul schauen®. Kritische Anmerkungen zur Rezeption
eines Lutherzitats, in: Festhalten am Bekenntnis der Hoffnung. Festgabe fiir Professor Dr.
Reinhard Slenczka (Hg.: Christian Herrmann, Eberhard Hahn), Erlangen 2001, S. 69-88, hier
S. 70: ,Mit dieser Berufung will man seine Kritik an der angeblich veralteten Kirchensprache
zum Ausdruck bringen, ihrer Liturgie, ihrem Katechismus und ihrer Chorile. Diese Kritik ist
entweder modern ,hermeneutisch® darin begriindet, sich dem sogenannten ,modernen (deut-
schen) Menschen® verstéindlich zu machen, oder in dem evangelikalen Kahlschlag bis hinein
in die Wortwahl und die Begriffswelt, zugunsten angeblicher missionarischer Erfolge gerade
auch unter Jugendlichen.*

46 Ebd., S.80f. Vgl. Giinther (wie Anm., 22), S. 8: ,.Seine Ubersetzung ist fiir das biblische Wort
ganz und gar offen. Und dieses Wort selbst erfiillt das Deutsch ganz, in dem es nun zu héren
und zu lesen ist.”

47 Vgl. dazu Stolt (wie Anm. 2), S. 87: ., Man hat dieses stark strapazierte Zitat zumeist auf den
Wortschatz bezogen, der als ,einfach® bzw. ,volkstiimlich® charakterisiert wird. Dabei wird
iibersehen, was besonders bezeichnend fiir diese Gruppe ist: man driickt sich nicht abstrakt
und intellektualistisch aus, sondern konkret, farbig, gefiihlsbetont und ausdruckskriftig. Da-
mit ist der biblische Stil betroffen.* Thomas Junker weist in diesem Zusammenhang mit Os-
wald Bayer und Albrecht Beutel auf die Bedeutung der Dreistindelehre fiir Luthers Theologie
und eben auch seine Ubersetzungsarbeit hin (wie Anm. 47, S. 79, dort Anm. 38); vgl. ferner
Giinther (wie Anm. 22), passim.

48 Wie Anm. 2, S. 88: ,Luther legt sich weder auf die wortgetreue noch auf die freie Uberset-

zungsmethode fest, sondern kombiniert beide, je nach dem Text ...“; vgl. schon Giinther (wie
Anm, 22), S. 6.
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liberwindet er die Alternative angesichts derer die ,,Gute Nachricht* meint, sich
um des Lesers willen fiir , frei* bzw. ,,kommunikativ® entscheiden zu miissen.
Damit aber wird Luthers Ubersetzung nicht etwa willkiirlich, wie man vermu-
ten konnte, wenn man von den hohen Anspriichen der ,,Guten Nachricht her-
kommt. Stolt betont bei der Analyse von Luthers Ausfiihrungen iiber seine
Ubersetzungsarbeit: ,,Der Bibeliibersetzer Luther ist stets an erster Stelle der
verantwortliche Theologe.” — ,,Nur theologische Griinde diktieren seinen Ent-
scheidungen, wann wortgetreu bzw. wann frei zu iibersetzen war.*“* Dabei
kann er, wo der Sinn einer Stelle klar ist, durchaus frei iibersetzen, wobei ihm
seine meisterhafte Beherrschung der deutschen Sprache zugute kommt; wo
hingegen der Sinn einer Stelle nicht bis ins letzte geklirt werden kann, iiber-
setzt er wortgetreu — und zwar gerade um der Freiheit des Lesers willen®. ,,Lu-
ther stellt somit auch Anspriiche an den Bibelleser: ,Zum Trost unseres Gewis-
sens‘ miissen wir auch sprachlich hinzulernen und uns an fremde Ausdrucks-
weise gewohnen. Er hat zwar dem deutschen ,gemeinen Mann auf‘s Maul
geschaut’, er hat ihm aber nicht nach dem Munde geredet. Luthers Bibel
spricht keine eingéingige Massensprache.*! Zur SchriftgeméBheit seiner Uber-
setzung gehort zudem, daf} die Bibel nicht primér intellektuell erfalt wird; viel-
mehr miisse nach Luther neben den Worten auch der Affekt recht erfaf3t
werden. In diesem Zusammenhang geht Stolt besonders ausfiihrlich auf die
Bedeutung der Sakralsprache bzw. des Sakralstils in Luthers Bibeliibersetzung
ein®,
49 Aa0.,S. 8(;_; 94. Wichtig dazu die These, die Michel im Anschluf an Thesen E. Carys (,,Die
literarische Ubersetzung ist keine linguistische Operation, sondern ein literarischer ProzeB.
Die Ubersetzung von Lyrik ist keine linguistische Operation, sondern ein lyrische. ...*) fiir die
Bibeliibersetzung aufstellt: ,,Um einen theologischen Text angemessen zu iibersetzen, mul
man Theologe sein, denn diese Ubersetzung ist eine theologische Operation. Um einen litur-

gischen Text angemessen zu iibersetzen, mufl man etwas von Liturgie verstehen.” (wie Anm.
41, 8. 82).

50 Vagl. Stol, S. 95.

51 Ebd., S. 97. Vgl. dazu ferner das Zitat Gerhard von Rads bei Walther Eisinger, Zutrauen zum
gesprochenen und geschriebenen Wort. Bei Reiner Kunze lesen, verstehen, iibersetzen und
sprechen lernen, in: In der Wahrheit bleiben. Dogma — Schriftauslegung — Kirche. Festschrift
fiir Reinhard Slenczka zum 65. Geburtstag (Hg.: Manfred Seitz, Karsten Lehmkiihler), Gottin-
gen 1996, S. 32-44, hier S. 35: ,,Was ist das eigentlich: ein schwerer Text? Nun, das ist ein
Schriftwort, dessen objektiven Wahrheitsgehalt wir nicht im geringsten in Zweifel ziehen, das
aber in seiner Begrifflichkeit und auch in seiner Sprachgestalt so fremd ist, daB wir bezweifeln,
ob wir es den heutigen Menschen weitergeben konnen. Und warum? Weil die Gedanken der
Menschen von den christlichen Dingen so mager und diirftig geworden sind. Aber in der Mi-
sere unserer Vorstellungen von Gott und der Welt und dem Menschen bediirfen wir doch ge-
rade solcher ,schwerer und aufs erste Hinsehen unbequemer Propheten- und Apostelworte,
die unseren bescheidenen Glaubenshaushalt auch einmal iiberfordern ... Trumpft nicht zu
schnell auf mit dem bald schon langweiligen Wort von eurer ganz anderen modermnen Sprache!
Besser wire es, ihr wiirdet klein vor der ungeheuren Konzentriertheit, in der da von Gott ge-
redet wird. Versucht euch einzulesen in diesen Stil und einzuleben in dieses Format, von Gott
zureden ...*

52 Vgl. Stolt, a.a.0., S. 100-103.
33 Ebd. ;S 112:121
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In der Tat lassen sich daran die im Vergleich zur Methodik der ,,Guten
Nachricht* gegensitzlichen Grundentscheidungen in der Ubersetzungsarbeit
besonders gut erkennen. Gemeint sind damit Worte und Stilmittel, die Luther
so einsetzt, dal das Fremde und Heilige, von dem die Rede ist, auch im deut-
schen Text als solches aus sich heraus erkennbar wird. Dazu gehort die dem
Hebriischen ,,Hinneh* entsprechende Partikel ,,Siehe, die im Deutschen ei-
gentlich grammatikalisch falsch ist, aber im Bibeltext eine wichtige kommuni-
kative Funktion als Aufmerksamkeitssignal ausiibt>. Insbesondere bei den
»Engelserscheinungen® markieren ,,Frequenz und Distribution von ,siehe* ...
den Einbruch des Ubernatiirlichen in die Erzihlfolge*sS. Den Verzicht moder-
ner Ubersetzungen wie auch der ,,Guten Nachricht* auf diese Partikel bzw. de-
ren Umformulierung wie z.B. in Mt 28,249 kommentiert Stolt folgenderma-
Ben: In diesen Fillen ,,geht jedoch das hochgestimmte Echo aus dem Alten Te-
stament, die Tradition des gottlichen Vertrags mit den Menschen, somit eine
theologische Dimension, verloren. Wenn bei der modernen Ubersetzung alle
,siehe‘ gestrichen werden, verliert der Text somit auBer an Appellfunktion auch
etliches an Information: intertextuelle Beziige, durch Echowirkung urspriing-
lich dem Ohr vernehmlich, was heute Texthinweise in den Anmerkungen auf
Parallelstellen im Alten Testament leisten miissen, Sprechaktmarkierungen,
Kennzeichnungen als Prophezeiung, Vision oder iiberirdische Erscheinung,
Legitimierung als géttliche Autoritit und anderes mehr. Damit verbunden ist
ein Gefiihl fiir die sakrale Dimension, die numinose Weihe, eine emotionale
Tiefendimension.“> Des weiteren weist Stolt darauf hin, da Luther hiufiger
der Vorlage folgt als die Ubersetzer vor ihm. Das betrifft insbesondere das pa-
rataktische ,,und®, einen Hebraismus, den Luther gerade nicht der Anpassung
an die deutsche Sprache opferte, was zeigt, ,.daB er auf die historisch gewach-
sene Stilgattung der biblischen Erziihlweise eingestellt war*>’. Bemerkenswert
ist auch, da Stolt Luther neben dieser TextgemiBheit zugleich eine dem Leser
— allerdings auf andere Weise als die ,,Gute Nachricht* — angemessene Uber-
setzungsweise zuschreibt, wenn er so iibersetzt, ,,daB hier das ,Ganz andere®
zur Sprache gelangt. Luther hat sich hier auf die Seite des Laien gestellt, sich
dafiir entschieden, der bibelsprachlichen, wortgetreuen Tradition zu folgen,
vielleicht, weil seine pragmatische Frage: ,Wie spricht der deutsche Mann in
solchem Fall?* nicht relevant war in einem Fall, wo Gott spricht.”*® Auch das
héufige biblische ,,aber*, das im Text ,,Aktantenwechsel* anzeigt, wurde von
Luther ebenso ins Deutsche iibernommen wie die biblische Verwendung von

54 Ebd.,S. 112-114.
55 Ebd, S. 114.
56 Ebd.,S. 117.
57 Ebd.,S. 118.
58 Ebd,S. 119.
39 Ebd., S:-1109.
60 Ebd., S. 120.
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Korperteilen als pars pro toto, so z.B. ,,meine Zunge®, ,,mein Herz", oder auch
die Rede von ,,Gottes Angesicht™. Verzichtet man aber (wie die ,,Gute Nach-
richt) auf diese biblischen Stilelemente, die sich sehr wohl im Deutschen wie-
dergeben lassen, so verindert sich der Charakter der Botschaft: ,,Indem konkre-
te Ausdrucksweise durch abstrakte, sich nur an den Verstand wendende ersetzt
wird, geht dem Text ein emotives Element verloren.*”® Auch durch den Ver-
zicht auf das aus dem Griechischen iibernommene Einleitungssignal ,,Es begab
sich aber* verliert der Text wesentliche Inhalte, denn hierdurch wird in der Bi-
bel angegeben, ,,daB im folgenden ein Geschehen der Heilsgeschichte wieder-
gegeben wird; der Leser wird mithin eingestellt auf , Wahrheitsverhiltnisse
und Textdimensionen‘‘®’. Auch hiermit folgt Luther einer uralten sakralen Er-
zihltradition. ,,Verglichen mit der so oft gepriesenen Freiheit von Luthers
Ubersetzung ist diese Treue der Vorlage gegeniiber tatséchlich bemerkenswert.
Sie ldBt sich nur damit erkldren, dafl Luther sich ihrer sakralen Stilwirkung be-
wuBt war, obwohl von ,Textsignalen® oder ,Rezeptionsésthetik® zu seiner Zeit
noch nichts verlautete. ... Die Funktion dieses Stils ist, dem Horer eine ange-
messene Empfingerhaltung nahezulegen. ... Hier ist keine banale Neugier am
Platz. So verlangt auch sakraler Stil Kooperationsbereitschaft vom Leser.“!
Mit anderen Worten: die Lutherbibel wird deshalb der Schrift gerecht, weil
in ihr sich die biblische Botschaft gerade nicht als etwas ,,Selbstverstindliches*
iiberstiilpt, weil alles durchsichtig ist bzw. Undurchsichtiges vom Ubersetzer
durchsichtig gemacht wird, sondern sie hilt die Treue zur Schrift auch im Stil
durch bzw. die biblischen Formen prdgen das Deutsch, in das Luther hinein
iibersetzt. Im Vergleich mit der Methodik der ,,Guten Nachricht* werden damit
durchaus die inhaltlichen Verschiebungen verstdndlich, deren wir ansichtig ge-
worden sind. Denn die ,,Gute Nachricht™ will ja geradezu programmatisch die
sprachliche Form des Originaltextes preisgeben; sie tut das durchaus nicht nur
im Notfall, sondern auf breiter Fliche. Eine Ubersetzung aber, die den sakralen
Charakter der Bibel derart massiv ausblendet, zeitigt ,,bloBen Jargon als Form
der auf Interessen und Absichten reduzierten Welt.“%? Der Versuch, ,,die Bibel
in diese Sprache des Sachbuchs hinein zu iibertragen ... geht auf Kosten ihrer
eigenen Art. Das geriit zu einer ,iiberarbeiteten Bibel.“®> Hier wird keine
Wirklichkeit und kein echtes Wahrnehmen des von aufien in unsere Welt hinein
zugesagten Heils erméglicht. Denn jegliche Verfremdung gilt als antiquiert, als
nicht mehr zumutbar. Daf} die Bibel aus sich selbst heraus klar ist, sich selber
auslegt und selber imstande ist, fiir das Verstindnis ihrer selbst im Glauben zu
sorgen, wird so im Grunde geleugnet. Die Beobachtung ist daher richtig, daf3
eine ,,Ubersetzung“ wie die ,,Gute Nachricht* dhnlich wie die 75er Lutherrevi-
sion letztlich nichts anderem als einem MiBtrauen gegen das Wort Gottes, ja

6l Bbd 5571217
62 Schwarzwdller (wie Anm. 14), S. 190.
63  Giinther (wie Anm. 22), S. 13.
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gegen das heilsame Evangelium selber, entspringt®®. Nicht nur hat man philo-
logisch das ,,Evangelium® durch die ,,Gute Nachricht verdringt, auch inhalt-
lich hat man aus der Frohbotschaft ein Gesetz gemacht. Und man muB Rothen
ohne Einschrinkung zustimmen, wenn er schreibt: Das ,,Begehren nach einer
rationalen Einsicht in das letzte, allem anderen iibergeordnete Gesetz durch-
zieht ... die Gute Nachricht. Durch ihre Formulierungen versucht sie Gottes
Handeln verstindlich zu machen — wenn aber etwas verstindlich sein soll, so
muf es einem einsichtigen Gesetz gehorchen.*®> Zugleich hat man vergessen,
daB die groBte Versuchung in der Heiligen Schrift und damit auch die groBte
Gefahr fiir Glauben und Kirche nicht etwa der bekennende Atheismus ist, son-
dern das ,,verniinftige” Verdrehen des Wortes Gottes. Nicht umsonst schreibt
die Bibel Alten und Neuen Testaments dieses fundamentalhermeneutische Ge-
schehen dem Widersacher Gottes zu (Gen 3; Mt 4)%, Hartmut Giinther hat un-
ter Rekurs auf Luthers eigene AuBerungen gezeigt, daB gerade dieser Sachver-
halt einen wesentlichen, von Luther selber reflektierten Aspekt seiner
Ubersetzungstitigkeit darstellt. Man treffe bei Luther ,.immer wieder auf den
Hinweis: Der Satan will die Christen mit Irrungen und Wirrungen umtreiben
und das Evangelium auf diese Weise zum Schweigen bringen. Im Kampf gegen
diesen altbosen Feind und um diejenigen, die Christus mit seinem Blut teuer
erkauft hat, wurde diese Ubersctzung der Bibel geboren. Dal} dabei mit unserer
Macht nichts getan ist und alles darauf ankommt, daB Gott sein Wort klar und
rein gegeben hat, wuBten die Wittenberger Ubersetzer. 67

Doch nicht nur der Text wird in der ,,Guten Nachricht* aufgrund ihrer Me-
thodik verfilscht, auch dem Leser wird, wie bereits wiederholt angeklungen
ist, ein Bérendienst erwiesen. ,,Erklidren®, so schreibt Walther Eisinger im An-
schluf an Gedanken Reiner Kunzes — und hat dabei durchaus Bibel- und Ge-
sangbuchrevisionen im Blick — ,.kann auch bedeuten, daB das stérende Fremde
;unschidlich® gemacht und zur nichtssagenden Selbstverstindlichkeit wird.

64 Vgl. Enno Obendiek, Wider den MiBbrauch des Wortes durch die Worter, in: Freude am Got-
tesdienst. Festschrift fiir Frieder Schulz, Heidelberg 1988, S. 187-189, hier S. 189: ,,Ké6nnte es
sein, daf hinter der lobenswerten Absicht, im Blick auf den Abbau von Hiirden alle Jahre wie-
der (ein neues Gesangbuch und) eine neue Bibeliibersetzung zu priisentieren, so etwas steckt
wie ein Miitrauen gegeniiber der Wirksamkeit des Wortes?*

65 Wie Anm. 3, S. 290.

66 Vgl. dazu Luthers Auslegung zu Gen 3 und meinen Kommentar dazu in Wenz (wie Anm. 40),
S. 321-328; ferner Rothen (wie Anm. 3), S. 280: ,,Die Kirche ist dann nicht mehr die Kirche
Gottes, sondern die Schule des Teufels. Denn ausgesprochen oder unausgesprochen erhebt sie
doch den Anspruch, im Namen Gottes zu reden (oder zu schweigen). Eine solche Verwandlung
der Kirche geschieht aber nicht aus einem bewuBten EntschluB zur Untreue, und sie zeigt sich
nie in einem vulgéren Unglauben. Vielmehr sehen wir in der Bibel auch die Gegner der Pro-
pheten oft iiberzeugt davon, daB sie die Wahrheit und das Recht Gottes vertreten (Jer 26,11;
vgl. Mk 14,64) ...

67 Giinther (wie Anm. 22), S. 8. Ahnliche Aufierungen iiber die eigene Ubersetzungstitigkeit
sucht man im Nachwort der ,,Guten Nachricht vergeblich und entsprechend ist die Uberset-
zung geraten. Welche ,,Methode* nun die schriftgemaBe ist, 18t sich nicht nur an Eph 6,1 1ff
ablesen.
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Das Selbstverstindliche ist ohne Kraft und Wirkung. Erklaren bedeutet ,ratio-
nalisieren‘, was psychologisch immer auch eine Fluchtbewegung kennzeich-
net: im Blick auf die Notwendigkeit, sich auf Fremdes und schwer Versténd-
liches einlassen zu miissen. Der Abschirmungsversuch, wonach ,nicht sein
kann, was nicht sein darf*, ist ein Kind des verweigerten Vertrauens in die Kraft
des Fremden, das zum Eigenen werden will und doch das Fremde bleibt.*68
Wie wertvoll dem gegeniiber in kommunikativer Hinsicht der Sakralstil gerade
fiir den Leser ist, kann man in Birgit Stolts Untersuchung immer wieder ent-
decken. ,,Rhetorisch gesehen ist der , Verfremdungeseffekt® des Sakralstils ein
emotional aufgeladenes Mittel, dem Horer eine dem Gegenstand der Mittei-
lung angemessene Haltung ehrfiirchtiger Distanz nahzulegen (aptum) und da-
mit einen ,das Herz* ansprechenden Text zu gestalten.“%? ., Wir haben hier einen
zum Nachdenken zwingenden ,Verfremdungseffekt‘.“’® Hans-Wolfgang
Heidland bezeichnet die ,,psychagogische Manipulation* als die ,,Hauptgefahr
unserer Zeit* und sieht das Gegenmittel, zu dem der Prediger als Ubersetzer
der Bibel verpflichtet ist, in der philologischen Treue zum Text, die den Leuten
ermoglicht, selber zu priifen, ,,0b sich‘s so verhielte” (Apg 17,1 1)7'. Man wird
kaum sagen konnen, daB die ,,Gute Nachricht diesem Kriterium gerecht wird.

SchluB

,.Caveat Emptor!* So warnte jiingst in einem Themenheft der Zeitschrift
Logia unter dem Titel ,,Luther & Bible Translation* der amerikanische Theo-
loge Armand Boehme in einem Aufsatz, in dem er die im englischsprachigem
Raum weit verbreitete ,,New International Version* unter die Lupe nimmt’.
Diese Warnung ist zundchst einmal ein Hinweis auf die Internationalitit der
Ubersetzungsproblematik. Es ist angesichts der Ernsthaftigkeit der Aufgabe
und der Verantwortung, den Volkern der Welt Gottes Wort in Reinheit zu brin-
gen, ein Alarmzeichen, wenn Ubersetzungen nach dem Vorbild der ,,Guten
Nachricht bzw. der englischen ,,Good News Bible* erstellt werden und somit

von gutmeinenden Leuten ,.eine mehr als nur problematische Errungenschaft

68 Eisinger (wie Anm. 51), S. 35.

69 Wie Anm. 2, S.41.

70 Ebd.,S.97. Vgl. Giinther (wie Anm. 22), S. 13f: , Bringt nicht gerade ein anschaulich redender
Text eine Weite mit sich, die dem, der wirklich verstehen will, erquickende Freiheit 146t? Léadt
sie nicht allererst dazu ein, sich dem Wortlaut selbst zu &ffnen, ihn darum nicht nur mit dem
Verstande sondern eben auch mit dem Herzen zu fassen? Luther meint, man solle das Wort der
Bibel fassen, schmecken und da bleiben. DaB es dazu kommen kann, dazu hilft vor allem die
Bildkraft der biblischen Rede, meint er, und so iibersetzt er auch.*

71 Hans-Wolfgang Heidland, Das Ende der Predigt? Eine selbstkritische Dokumentation, Gottin-
gen 1992, S. 185f.

72 Caveat Emptor! Let the Buyer — and the Reader — Beware! Logia X, 2001, S. 23-36. In vielerlei
Hinsicht weist Armand auf #hnliche Probleme hin, wie sie auch in der ,,Guten Nachricht* an-
sichtig werden. (Caveat Emptor = Der Kéufer hiite sich).



182 Armin Wenz

der westlichen Theologie in die Lénder des Ostens und des Siidens* exportiert
wird”3,

»Caveat Emptor!* — diese Warnung mu man daher nicht nur, aber auch we-
gen dieses Vorbildcharakters fiir die ,,Gute Nachricht* aussprechen’. Daf die
»Gute Nachricht* trotz offizieller kirchenamtlicher Verpflichtung zur Lutherbi-
bel als kirchlicher Gebrauchsbibel diese an vielen Stellen der kirchlichen Ar-
beit verdriingt, ist nicht nur ein Hinweis auf den Verlust kirchlicher Disziplin,
Loyalitit und Treue zu den Vitern und Miittern, sondern auch ein Zeichen fiir
eine weit verbreitete theologische Gleichgiiltigkeit. Das wird noch verstirkt
dadurch, da} die ,,Gute Nachricht“ offiziell von der Deutschen Bibelgesell-
schaft herausgegeben wird und damit gleichsam das Placet der diese tragenden
Kirchen fiir sich in Anspruch nehmen kann. Gerade in der ,,Kirche des Wortes
und des Sakraments® sollte es klar sein, daB wir es in der Bibel ebenso wie im
Gottesdienst und in den Sakramenten mit dem Allerheiligsten zu tun haben,
dem allerhochste Ehrfurcht, Wertschiitzung und Vertrauen entgegenzubringen
ist’, was freilich der menschlichen Natur gerade nicht beliebt und entspricht’®,
deshalb umso mehr die Aufmerksamkeit der Verantwortlichen erheischen soll-
te. Die Bischofe und Pfarrer haben durch ihr Ordinationsgeliibde die Verant-
wortung fiir die reine Lehre und damit auch fiir die Frage, was in den eigenen
Reihen unter dem Ehrennamen ,,Gottes Wort* und ,,Buch der Biicher* verbrei-
tet wird. Aber auch die Wahrnehmung dieser Verantwortung ist nicht mehr
selbstverstindlich. Wer einmal auf einer kirchlichen Freizeit versucht hat, mit
Kindern oder Jugendlichen, die aufgrund ihrer unterschiedlichen Gemeinde-
herkunft verschiedene Bibeliibersetzungen (neben Luther 84 eben auch die
,,Gute Nachricht*) vor sich hatten, eine Bibelarbeit zu machen, hat sich viel-
leicht nur gedrgert. GroBer wird der Arger, wenn man im Gottesdienst dann die

73 Rothen (wie Anm. 3) S. 282; vgl. ebd. S. 304: ,,Die Gute Nachricht (man kann erginzen: die
englische “Good News Bible,,; A.W.) ist weit verbreitet und iibt einen michtigen Einfluf} aus
in Frommigkeit und Kirche. Nach ihren Prinzipien wurden und werden auch viele, vielleicht
sogar die meisten neuen Bibeliibersetzungen fiir die jungen Kirchen Afrikas und Asiens erar-
beitet. Eine —recht flache — westliche Sprachphilosophie wird also zur Grundlage des Denkens
in diesen Missionsgebieten werden. Dies ist eine kulturelle Vereinnahmung von einer beson-
deren, sehr tiefgreifenden Art, die ihre Spuren setzen wird noch fiir sehr lange Zeit.*

74 Vgl. Nestle (wie Anm. 3), S. 142: Es ist dabei kein Trost, daB es natiirlich Stellen in der ‘Gu-
ten Nachricht’ gibt, gegen die kein Einwand erhoben werden muB. Es ist deshalb kein Trost,
weil der Leser nie wissen kann, ob er sich nun auf die vorl iegende Ubersetzung verlassen kann
oder nicht.”

75 Vgl. Jobst Schéne, Hirtenwort zum heiligen Pfingstfest und zum , Jahr mit der Bibel 1992¢,
in: Ders., Botschafter an Christi Statt. Versuche, Grof8 Oesingen 1996, S. 63-64.

76 Vgl. Rothen (wie Anm, 3, S. 280): ,.Im Hinblick auf die biblischen Aussagen ist es deshalb
eher untertrieben, wenn Luther eindringlich mahnt, daB es kein Spiel und Scherz sei, die Hei-
lige Schrift und die Frémmigkeit zu lehren. In dieser Aufgabe bekommen wir es mit dem Hei-
ligen zu tun, und diesem Heiligen médchten wir Menschen nach der iibereinstimmenden Dar-
stellung aller biblischen Schriften lieber nicht begegnen, oder jedenfalls méchten wir — wenn
nicht eine Not uns zwingt — lieber bei ihm nicht bleiben (vgl. etwa Ex 4,13; 20,19; 32, 11f: Jes
6,11f; Lk 5,8).
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Schriftlesungen plotzlich aus der ,,Guten Nachricht” serviert bekommt, die
doch angeblich gar nicht fiir den gottesdienstlichen Gebrauch , iibersetzt™ und
angeschafft worden ist’’. Doch hier geht es um mehr als um eine kleine Unan-
nehmlichkeit.

Hier geht es neben der duBeren Einheit der Kirche auch um das Bleiben
der Kirche in der Wahrheit. Eine Bibeliibersetzung, in der die liturgischen Tex-
te, die wie das Vaterunser, die Einsetzungsworte des Abendmahls und der Ab-
solution und die Psalmen aus der Bibel stammen, nicht mehr wiedererkennbar
sind, in der wesentliche Inhalte des Glaubens und der Lehre der Kirche ausge-
blendet oder verfilscht werden, ist in keinem Bereich kirchlicher Arbeit trag-
bar. Das gilt auch fiir den Bereich der Evangelisation, in dem die Hoffnungen
vielerorts besonders auf den modernen Bibeliibersetzungen wie der ,,Guten
Nachricht liegen. Nun kann man nicht ausschlieBen, daB jemand durch die
,,Gute Nachricht'* zum Glauben an Christus und zur Kirche findet. Doch auch
iiber die Zwischenstation der Zeugen Jehovas sind schon Ungldubige zu Chri-
sten geworden; und dennoch wiirde keiner auf die Idee kommen, Ungldubige
erst zu jenen zu schicken. Wer wollte Steine geben, wenn er um das Brot weil3?
Auf die stets aktuelle Frage ,,Wie kann ich verstehen, was ich lese, wenn mich
nicht jemand anleitet?* (Apg 8,31) kann die Kirche nicht mit Bibelversionen
antworten, in denen es vermeintlich einer personlichen Anleitung nicht mehr
bedarf, weil alles so schon einleuchtend und verstindlich ist. Auch als Entla-
stung fiir den Pfarrer im Unterricht oder in der Predigt ist die ,,Gute Nachricht*
denkbar schlecht geeignet. Denn kommt sie in der Kirche zum Einsatz, so wird
man noch viel mehr erkliren miissen als bei der Luther-Bibel, wenn man es
denn mit dem Evangelium ernst meint. Und der Schritt, daB der Bibel-Leser
dann auch selbstindig sich die Botschaft erarbeitet und in seinem Glauben fest
und miindig wird, wird durch den breiten Verlust binnenbiblischer Beziige in
der ,,Guten Nachricht* schlichtweg unmoglich gemacht’. Nein, sowohl die

77 Vgl Rengstorf (wie Anm. 43, S. 105), der die modernen Ubersetzungen am biblisch-reforma-
torischen Verstindnis von Exegese messen will, ,,auch dann, wenn sie nicht mit dem Anspruch
auftreten, fiir die Schriftlesungen und den Predigttext im Gottesdienst an die Stelle der hierfiir
offiziell vorgesehenen Ubersetzung zu treten, ohne daf sie doch in der Lage oder sogar nur
willens sind, es zu verhindern, wenn das — und es kommt gar nicht selten vor — geschieht.”

78 Vegl. Obendiek (wie Anm. 66), S. 189: ,,Wenn eine synodal sich verstehende Kirche sich auf
die Fassung bestimmter Texte einigt, dann ist damit auch ein verpflichtender Charakter ge-
meint. Es ist nicht nur gemeint, daB diese oder jene Fassung giiltig ist. Sie soll benutzt werden.
Sie soll verstanden werden auch als ein Band der Einheit in dieser Kirche. Und darum ist der
Verdacht manchmal nicht auszuschlieBen, daf eine Gemeinde bei den geschilderten stéindigen
Verinderungen der textlichen Gestalt des christlichen Glaubens bei Gottesdienst und Amts-
handlungen eher den personlichen Erkenntnissen des Gemeindepfarrers ausgesetzt ist, als den
nach einer miihsamen Diskussion schlieBlich festgestellten gemeinsamen Ubereinstimmun-
gen eines Leitungsgremiums. Das aber ist mit Sicherheit nicht evangelischer Gottesdienst, der
den Eindruck einer Privatveranstaltung des Pfarrers erweckt.”

79 Vegl. noch einmal das Beispiel des biblischen Begriffes ,,Fleisch®; dazu Giinther (Anm. 22), S.
15: . Der sachlichen Klarheit wegen muB der Ubersetzer es bei dem biblischen Ausdruck las-
sen, so ungewdohnlich und daher schwierig der auch zunéchst lautet. Hier gilt, wie sonst auch,
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Existenz der ,,Guten Nachricht* als auch ihre weite Verbreitung in der deutsch-
sprachigen Christenheit ist ein Menetekel fiir die Kirche, gerade deshalb, weil
sie alles représentiert, was weithin in Kirche und Theologie als selbstverstind-
lich gilt. Das Menetekel steht schon geschrieben und muB hier — weil sich
nichts wesentliches verandert hat — nur wiederholt werden: ,,In Predigt, wissen-
schaftlicher Lehre und o6ffentlichen Stellungnahmen gilt die vordringliche Sor-
ge der Verantwortlichen meist nicht so sehr der Treue und Reinheit, sondern
eher der ,Verstindlichkeit®, der Aktualitdt und der moglichst offenkundigen
Relevanz der Aussagen. Man fiirchtet nicht so sehr, etwas Unwahres und Fal-
sches zu sagen, als vielmehr, nicht gehort, nicht ernst genommen und als Ver-
treter einer veralteten Weltanschauung angesehen zu werden. Nach der Mah-
nung Luthers muf} aber gerade dies dazu fiihren, daB die kirchlichen Aussagen
zunehmend lebensfern und irrelevant wirken. Denn wenn die Kirche in ihrer
Rede vertrauensvoll eingeht auf die Gedanken und Vorstellungen ihrer Zeit,
dann geht sie damit ein auf ein undurchdringliches Gewirr von Irrtum und
Wahrheit, von echter Lebensnihe und ideologisch-begrifflicher Lebensferne,
und vermag kein befreiendes Licht mehr hineinzutragen in dieses grundsiitzli-
che Dunkel. Um es mit den Worten der alttestamentlichen Propheten zu sagen:
Auf Israel legt sich der Fluch der Unfruchtbarkeit, gerade weil es gutglidubig
den Fruchtbarkeitsgottern dient, die nur das illusionére Erlebnis einer schipfe-
rischen Kraft vermitteln, nicht aber wirklich schaffen kénnen (Hos 9,14ff).*80

Wird dies erkannt, so ist nicht Resignation die Antwort, sondern die Hin-
wendung, ja, die Umkehr zum Evangelium in seiner — von allen menschlich gut
gemeinten Zutaten gereinigten — biblischen Ursprungsgestalt. Das betrifft dann
freilich nicht nur die Wahl der Bibeliibersetzung, sondern den Umgang mit der
Bibel iiberhaupt. Die Biicher des Alten und Neuen Testaments kommen aus
dem Gottesdienst des Volkes Gottes und sind fiir diesen Gottesdienst ge-
schrieben?!. Sie wollen laut gelesen werden, wollen zumindest teilweise aus-
wendig gelernt sein, wollen Herz und Gemiit des Menschen ansprechen und
bewegen. DaBl man genau dies der Lutherbibel nicht mehr zutraut und stattdes-
sen — parallel zur Einfiihrung von neuen Gottesdienstformen — zur ,,Guten
Nachricht* greift, signalisiert, daf} die Krise der Kirche in der Tat eine Krise des
Gottesdienstes ist. Um so wichtiger ist es in dieser von Verwirrung und Verir-
rung gepragten Lage der Kirchen, dann wenigstens auf die Stimmen zu horen,
die Mut machen und hilfreich auf Bewihrtes hinweisen. Ohne ,,Zumutungen‘
wird es dabei in unserer Situation nicht zugehen kénnen. Ein solcher heute

dal die Bibel sich selbst auslegt und man daher auch dem einfachen Leser der Bibel diese
Miihe nicht ersparen kann, mit der er selbst zusehen muBl, was denn in der Bibel ,Fleisch®
heiBt.”

80 Rothen (wie Anm. 3), S. 281f.

81 Vgl. Giinther (wie Anm. 22), S. 9-11; hier S. 11: ,,Wenn man bedenkt, daB das Neue Testament
auch im griechischen Urtext fiir den Gottesdienst abgefaBt ist, also selbst zum Vorlesen ge-
dacht ist, dann kann man erkennen, da} Luther mit seiner Ube:setzung auch unter dem Ge-
sichtspunkt der Geschichte des Textes einfach richtig gedolmetscht hat.”
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zweifellos unerhorter Hinweis ist Dieter Nestles Erinnerung, nicht nur Luthers
Ubersetzung, ,.sondern das anddchtige, den Text eindringen las sende Lesen der
Bibel* habe ,,die deutsche Sprache gewandelt: vertieft ... und bereichert ... und
tut es bis heute*#2. Derselbe Autor traut und mutet es dann auch tatsichlich dem
heutigen Leser zu, die Bibel selber wieder langsam und laut zu lesen®. Hierher
gehort dann auch die Frage nach dem Umgang mit der Heiligen Schrift im Got-
tesdienst. Nicht Erkldrungen vorweg durch den Lektor oder moderne Uberset-
zungen helfen hier weiter. Vielmehr gilt, was Klaus Schwarzwiller mit folgen-
den Worten anmahnt: ,,Da kiime viel auf die Art des Lesens und auch darauf an,
daB durch die Wiederholung der Texte nach derselben Ubersetzung die Jahre
hindurch eine Art Vertrautheit entstehe.“® Bei einem padagogisierenden Um-
gang mit dem Bibeltext dagegen geht alles verloren, was diesen ,,ausmacht und
ihm seine Dignitiit verleiht: , Tiefe, Heiligkeit, Geheimnis, Widerstindigkeit
der Nuancierung, Keuschheit der Gestaltung. So und so allein redet die Bibel
von Gottes Wirken und von unserem Leben, so und so allein nur kann es ge-
schehen, und so und so allein wurde die Sprache der Bibel Quell der Sprache
des Menschlichen. Bei der Transposition in den Schlagzeilenjargon ... werden
die Hérer somit nicht nur um die Aussagen der Bibel, sondern auch darum be-
trogen, aus ihr und dank ihrer eine Sprache zu finden, Schwingungen zu ver-
nehmen, die sie iiber das Eingelebte hinausfiihren und es ihnen ermoglichen, in
der Alltagssprache nicht Artikulierbares nun Wort werden zu lassen.”* Ferner
weist Schwarzwiiller darauf hin, daB nach Luther die Predigt fiir das Verstehen
im Gottesdienst zustindig ist. Vor diesem Hintergrund ist der Riickgriff auf die
,,Gute Nachricht nichts anderes als der Versuch des Pfarrers sich an der fal-
schen Stelle Entlastung fiir seine zentrale Aufgabe zu suchen, Gottes Wort den
Menschen zu verkiindigen. Doch auch angesichts dieser prominenten Bedeu-
tung der Predigt behalten die — fiir sich stehenden — Lesungen ihr Recht, dienen
sie doch ,,zum Einhéren in die biblischen Texte und in ihre Sprache, zum Hin-
einwachsen in ihren Klang und ihre Botschaft, zum Verwurzeln in ihrer Tradi-
tion, nicht aber zum Erreichen alsbald kontrollierbarer Effekte. %

Folgte man Nestles und Schwarzwiillers wichtigen Wegweisungen, die hier
so ausfiihrlich zu Wort kommen, weil davon heute nichts, aber auch gar nichts

82 Wie Anm. 3, S. 143.

83 Vgl ebd., S. 28: , Durch die Uberschwemmung mit Gedrucktem haben wir uns ein Lesetempo
angewohnt, das fur die Bibel viel zu schnell ist. ... Es ist noch nicht lange her, dafl wir uns
angewdhnt haben, vollig still zu lesen. ... Was nun fur die Luther-Bibel gilt, daB nimlich auch
sie fiir vernehmliches Lesen gedacht lSt, gilt natiirlich erst recht fiir die einzelnen biblischen
Schriften. Sie sind fiir das vernehmliche Vorlesen gedacht (Kol 4,16), setzen also von vornher-
ein als Adressat eine Gruppe oder Gemeinde voraus, die gemeinsam hort ... Versuchen wir uns
also anzugewohnen, die Bibel wenigstens langsam zu lesen.”

84 Klaus Schwarzwiller, Um die wahre Kirche. Ekklesiologische Studien, (Kontexte Band 20),
Frankfurt am Main u.a. 1996, S. 54.

85 Ebd.; 5. 55

86 Ebd., S. 56.
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mehr selbstversidndlich ist, so wiirden Pastoren und Christen Kompetenz im
Umgang mit dem wichtigsten Medium ihres Glaubens, mit der Heiligen
Schrift, gewinnen. So wiirde sich auch die Formel von der ,,Miindigkeit* des
allgemeinen Priestertums nicht mehr nur als leere Floskel erweisen. In dem
Mafe, in dem man Miindigkeit mit Autonomie und Selbstbestimmung ver-
wechselt hat, hat man vergessen, dal wahre Miindigkeit nur aus der Heiligen
Schrift und im betenden Umgang mit ihr erwiichst. Nach Luther gehort zum
Dolmetschen und zum Verstehen der Schrift ,.ein recht, frum, treu, vleissig,
forchtsam, Christlich, geleret, erfarn, geiibt hertz“*’. Hier ist also unablissige
Ubung und intensive Vertiefung in die Schrift selber, das Leben aus Gottes-
dienst und Gebet am Sonntag wie im Alltag unverzichtbar. Die fiir den Bau der
Kirche unerliBliche Sprachkompetenz wird daher nicht durch Anpassung an
Milieusprachen der heutigen Gesellschaft gewonnen, sondern erwichst aus
dem Miteinander von Gebet und Hoéren auf das Wort, vollzogen von Menschen,
die als Christen mitten im Leben stehen. Das ist kein Riickzug ins binnenkirch-
liche Ghetto, sondern das macht — in, mit und unter den Sprachen der Welt, die
so durch die Bibel neu geprigt werden — gerade die Katholizit:it der kirchlichen
Sprache aus, die universal ist, weil es die Sprache nicht nur der Viiter und
Miitter, der Briider und Schwestern in der Welt drauBen ist, sondern die Spra-
che Gottes und seiner Engel. Hier — im Beten, Singen und Horen — entspringt,
was die Kirche den Menschen auch unserer Zeit zu sagen hat, die fremde, un-
erhorte Botschaft, die ihre Verlorenheit aufdeckt und ihnen die Rettung in Chri-
stus verkiindet und zuspricht. Hier entspringt mithin Vollmacht und Kompetenz
der Kirche, ihr eigenes Wort ungetriibt zu sagen und so selber sprachbildend zu
wirken, statt in Anpassung an die Jargons ihrer Umgebung nur frommelnd zu
wiederholen, was alle sagen, was letztlich immer auf ein humanitires Tatchri-
stentum hinauslduft, in dem dann ohne weiteres — von der Kanzel- und Altar-
gemeinschaft bis zur sozialen Tat — eine Okumene aller Gutmenschen bis hin
zu den Atheisten moglich wird, ohne da$ freilich damit wirklich das Heil Got-
tes die Heillosigkeit der Welt konfrontieren und heilen kann. In der Tat hat die
Kirche hier einen , Erziehungsauftrag® schon an den Kindern®®, aber je linger
Je mehr auch an den Erwachsenen. Statt , sich daran zu beteiligen, die deutsche
Sprache zu ,entklerikalisieren’, sie vollig ihrer in Luther liegenden Urspriinge,
und dies heiBt, dem Geist der HI. Schrift entspringenden Urspriinge zu berau-
ben“®, bleibt es der Kirche aufgetragen, sich selber sagen zu lassen und dann
der Welt unentschirft zu verkiinden, was ,.kein Auge gesehen hat und kein Ohr
gehdrt hat und in keines Menschen Herz gekommen ist, was Gott bereitet hat
denen, die ihn lieben (1.Kor 2.,9; Jes 64,3).

87 WA 30/I1,640,25-28; zitiert nach Stolt (wie Anm.2), S. 55. Vgl. aus den lutherischen Bekennt-
nisschriften dhnliche Belegstellen bei Wenz (wie Anm. 40), S. 69, Anm. 116-119.

88 Junker (wie Anm. 47), S. 86.
89 Ebd,.
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E. A. Wilhelm Weber:

Bibellibersetzungen in afrikanischen Sprachen

Wo Mission getrieben wird, bemiiht man sich um die Ubersetzung der hei-
ligen Schrift. An den Ubersetzungen in die Zulu-, Tswana und Kalangaspra-
chen haben lutherische Missionare in den vergangenen Jahrzehnten aktiv mit-
gearbeitet.

Die Revision der Zulubibel

Am 26. Juni 1960 wurde in der Durbaner Stadthalle in einem Dankgottes-
dienst die neu durchgesehene Ubersetzung der heiligen Schrift in die Zuluspra-
che iibergeben.! Sie war im Jahr 1959 in London von der ,,British and Foreign
Bible Society* gedruckt worden. Vorsitzender der Revisionskommission war
Missionar O. Sarndal von der Mission der Kirche von Schweden. Mitglieder
dieser Kommission waren unter anderen Missionar Heinrich Filter von der
Hermannsburger Mission und mein Vater Missionar Wilhelm Weber von der
Bleckmarer Mission. Die beiden wurden in die Revisionskommission koop-
tiert, nachdem die Revisionsarbeit am Neuen Testament abgeschlossen war.
Beide waren in Siidafrika geboren, unter Zulu aufgewachsen und sprachen
Zulu wie ihre Muttersprache. Mein Vater wurde von einer blinden Zulufrau ein-
mal gefragt, ob seine Mutter eine Zulu gewesen sei.

Die Revision der Tswanabibel

Die neu durchgesehene Ubersetzung in die Tswanasprache? wurde am 13.
September 1970 in Marang feierlich iiberreicht. Sie war im Jahr 1970 in Siid-
afrika gedruckt worden. Die Britische Bibelgesellschaft zeichnete noch als
Herausgeber. Die Neudrucke in den darauffolgenden Jahren wurden von der
siidafrikanischen Bibelgesellschaft herausgegeben. Der Hauptiibersetzer und
Koordinator der Ubersetzungsetzungskommission war der Hermannsburger
Missionssuperintendent Otto Briimmerhoff. An der Revision der Tswanabibel
hat keiner von der Bleckmarer Mission mitgearbeitet.

1 IBHA YIBHELI ELINGCWELE. The British & Foreign Bible Society, London, 1959. Das
neu durchgesehene Neue Testament war im Jahr 1956 erschienen: ITESTAMENTE ELISHA
Lenkosi Yethu UJESU KRISTU. The British & Foreign Bible Society, London, 1956.

2 BEIBELE. Ke gore Dikwalo tsotlhe tse di boitshepo tsa Kgolagano e kgologolo le tsa Kgo-
lagano e Ntsha Mokgatlho wa Beibele wa Afrika Borwa. Kaapstad/Cape Town, 1970. Das neu
durchgesehene Neue Testament mit Psalmen war im Jahr 1957 erschienen: TESTAMENTE
E NTSHA LE DIPESALEMA. The British and Foreign Bible Society, Cape Town, Johannes-
burg and Durban, 1957.
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Die Arbeit an der Ubersetzung des Neuen Testaments
in die Kalangasprache

Die Notwendigkeit, da die Bibel in die Kalanga-Lilimasprache, die im
Nordosten Botswanas gesprochen wird, iibersetzt werden miiBte, wurde von
Missionar Fritz Adolf Hifner, dem damaligen Dekan der Ditzese Botswana
der Lutherischen Kirche im Siidlichen Afrika, erkannt. Die Ubersetzung in die
Kalangasprache wurde mit finanzieller und personeller Unterstiitzung vonsei-
ten der Lutherischen Kirche-Missouri Synode und der Lutherischen Kirchen-
mission (Bleckmarer Mission) in Zusammenarbeit mit der siidafrikanischen
Bibelgesellschaft in Angriff genommen. Inzwischen ist die Bibelgesellschaft
von Botswana gegriindet worden. Sie hat die Verantwortung fiir die Bibeliiber-
setzung in die Kalangasprache iibernommen. Sie zeichnet schon im Kalanga
Neuen Testament als verantwortlicher Herausgeber. Zwei Koordinatoren aus
Amerika verlieBen die Arbeit an der Ubersetzung des Neuen Testaments in die
Kalangasprache nach verhiltnismiBig kurzer Einarbeitung in die Sprache und
Mitarbeit an der Ubersetzung. Missionar Klaus Pahlen von der Lutherischen
Kirchenmission wurde nach anféinglich kurzem Einsatz als Missionar unter den
Kalanga in Tutume Koordinator des Ubersetzungsprojektes in Francistown und
blieb es bis zum Erscheinen des Neuen Testaments in die Kalangasprache.? Die
feierliche Ubergabe zum Gebrauch fand am 13. November 1999 in Francis-
town, Nordostbotswana statt.* Die Ubersetzung des Alten Testaments’ in die
Kalangasprache sollte im Januar 1999 in Angriff genommen werden. Inzwi-
schen besteht die Absicht, daB bis zum Erscheinen der ganzen Bibel eine
griindliche Revision des jetzigen Kalanga Neuen Testaments vorgenommen
werden wird.® Da kann man nur wiinschen und hoffen, dal die Verbesserungs-
vorschlége, die in der zigseitenlangen kritischen Besprechung der neuen Uber-
setzung des Neuen Testaments in die Sprache der Kalanga von Missionar Da-
niel Schmidt und in deren Beurteilung durch ein ad hoc Komitee unter dem
Vorsitz von Bischof D. P. Tswaedi gemacht wurden, in der Revision beachtet
werden und auch in der Ubersetzung des Alten Testaments zum Tragen kommen.

Voraussetzungen fir die Arbeit an den Ubersetzungen

Es ist recht aufschluBreich zur Beurteilung der Arbeit an den verschiedenen
Ubersetzungen wenn man sich einmal einige der Umstéinde und Voraussetzun-
gen vergegenwirtigt, unter denen die Revision der Zulubibel in den fiinfziger

3 NDEBO MBUYA. The Bible Society of Botswana, Gaborone, 1999.

4 Pahlen, Klaus, Die gute Botschaft ist raus, Missionsblatt der LKM, Gehet hin! Nr. 1. Januar/
Februar 2000, S. 5-6.

5 Vgl. Pahlen, Klaus, Sie warten auf ihre Bibel, Missionsblatt der LKM, Gehet hin! Nr, 5. Sep-
tember/Oktober 1998, S. 16-17.

6 Diese Hoffnung wird einer E-mailmitteilung von Missionar Klaus Pahlen entnommen.
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Jahren, die Revision der Tswanabibel in den sechziger Jahren und die Uberset-
zung des Neuen Testaments in Kalanga, das in Nordostbotswana gesprochen
wird, in den achtziger und neunziger Jahren entstanden sind.”

Jahrelange Vorarbeit an den Sprachen der Zulu und Tswana

Schon lange gibt es gute Grammatiken, Ubungs- und Wérterbiicher, Zei-
tungen, Zeitschriften, Biicher, sogar manch theologisches Buch in den Spra-
chen der Zulu und der Tswana. In beiden Sprachen werden seit Anfang der lu-
therischen Missionsarbeit, seit Mitte des neunzehnten Jahrhunderts unter Zulu
und Tswana Kinder in Schule und Konfirmandenstunde unterrichtet. An siid-
afrikanischen Universititen werden Kurse in beiden Sprachen angeboten mit
der Moglichkeit, in beiden Sprachen zu promovieren. Das Lukasevangelium
erschien zum ersten Mal in Tswana im Jahr 1830. Die ganze Bibel erschien in
beiden Sprachen schon in den neunziger Jahren des neunzehnten Jahrhun-
derts.® Die Bibeliibersetzungen sind wiederholt durchgesehen und neu erschie-
nen. Im Setlhaping, einer der Tswanasprachen, erschien schon im Jahr 1908
eine neudurchgesehene Auflage in der dann im Jahr 1910 von der ,,Secwana
Orthography Conference in Johannesburg autorisierten Schreibweise, die
noch im Jahr 1956 einen Neudruck erfuhr.’ Sie wurde m. W. in unseren Ge-
meinden bis zum Erscheinen des Neuen Testaments im ,,Tswana Central® im
Jahr 1957 gebraucht, sogar die Ubersetzung vom Jahr 1890.

In der ersten Hélfte des zwanzigsten Jahrhunderts erschien auch eine Her-
mannsburger Bibeliibersetzung in der Zulusprache, die in den Zulu sprechen-
den Gemeinden der Lutherischen Kirche im Siidlichen Afrika bis zum Erschei-
nen der in den fiinfziger Jahren neudurchgesehenen Ausgabe gebraucht wurde.
In beiden Sprachen der Zulu und der Tswana gibt es auch eine rémisch-katho-
lische Ubersetzung der Bibel mit allen apokryphen Biichern. Seit Anfang der
achtziger Jahre wird an einer neuen Ubersetzung der Bibel in Zulu gearbeitet.

7 Im Vorwort der Ubersetzer zu NDEBO MBUYA (The Bible Society of Botswana, Gaborone,
1999) Seite iii wird die frithere Ubersetzung der vier Evangelien und Apostelgeschichte in eine
der Kalangasprachen aus dem Jahr 1929 der British and Foreign Bible Society ,,Ndebo Mbuya
yoBuhe Gwe Ndzimu®, die bis 1985 in Kapstadt drei Neudrucke erlebte, erwihnt. Die hat bei
der Vorbereitung der NDEBO MBUYA eine bedeutende Rolle gespielt. Das ist schon beim
Vergleich von Fachausdriicken und Ubersetzungen bestimmter Bezeichnungen festzustellen.

8 Bibela ea Boitshépo e e cutseil Kgolagano e kholugolu, le e nca tse di hetolecoei mo Puofiea
Sechuana. London. E gatisericoe Phuthegelo ea go halaletsa Bibela mo Beritanefi, le mo ma-
hatsifi a mafiue, ki R. Clay and Sons, Ld. Bagatisi. 1890.

IBaible eli iNgewele eli neTestamente elidala, nelitya. Ku Kitywa kuzo Izilimi zokugala. IN-
hlangano yeBhayibheli yaseNingizimu neAfrika, Cape Town, 1996. (Neudruck der Bibel in
Zulu, die im Jahr 1893 erschien.)

9 Bibela e e Boitshép e e chotsefi Kgo lagano e kgologolo le e ncha e hetolecwe mo puofi ea
Secwana. Phetol e ncha. Go gatisedicwe Phutég ea The British and Foreign Bible Society,
London, 1956. Sie erschien erst im Jahr 1992 als zweite verbesserte Auflage: Baebele e e
Boitshepo. The Bible in Tswana, 274 ed. Bible Society of South Africa, 1992. Diese Bibelaus-
gabe ist zu unterscheiden von der Tswanabibel: Beibele in Tswana (Central.) Vgl. Anm. 2+17!
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Das Neue Testament mit Psalmen erschien im Jahr 1986.!° Die ganze Bibel soll
noch einmal auf Druckfehler durchgesehen und neugedruckt werden, bevor sie
zum Verkauf empfohlen werden kann.

Arbeit an der Herausgabe von Wérterblichern in Zulu

Besonders nenne ich die Arbeit an der Herausgabe von Worterbiichern, die
die Ubersetzungsarbeiten in beiden Sprachen von Anfang an erleichterten. Im
Vorwort zu seinem Zulu-Englischen Worterbuch, das im Jahr 1905 erschienen
ist und zwanzigtausend Worteintragungen, eine Einfiihrung in die Zulugram-
matik und -geschichte enthilt, nennt Alfred Bryant Worterbiicher von Bishof
Colenso und Déhne, die Ende des neunzehnten Jahrhunderts schon antiquiert
waren, aus denen er wertvolle Informationen fiir seine Arbeit von mehr als
zwolf Jahren an seinem Worterbuch schopfen konnte.!! Viele Jahre hielt man
sich an die Orthographie, die Bryant festlegte. Im Jahr 1948 erschien das
Worterbuch von C. M. Doke und B. W. Vilakazi, in dem die Orthographie ge-
braucht wird, die kurz vor dessen Erscheinen von dem ,,Inter-University Com-
mittee on African Studies and the Natal Native Education Departement* fest-
gelegt wurde. Im Jahr 1958 erschien ein Englisch-Zulu-Warterburch mit einem
Zulu-Englisch-Vokabular im zweiten Teil von C. M. Doke, D. Mck. Macolm,
J. M. A. Sikakana. Hier wird die Orthographie benutzt, die vom ,,Bantu Educa-
tion Section of the Departement of Native Affairs* festgelegt wurde und ab Ja-
nuar 1959 verpflichtend sein sollte in den Schulen der damaligen siid-
afrikanischen Union.'?

Arbeit an der Herausgabe von Worterbilichern in Tswana

Die mir bekannte letzte Ausgabe vom Setswana-Englisch-Setswana
Warterbuch'? erhebt den Anspruch auf eine mehr als hundertundsechzigjihrige
Tradition. Missionar Robert Moffat legte als erster eine Tswanaorthographie
fest, als er seine Ubersetzung vom Lukasevangelium im Jahr 1830 herausgab
mit einem Anhang von zwei Seiten, auf denen er schwierige Worter erklirte. In
den darauffolgenden Jahren legten weitere Missionare der ,,London Missiona-
ry Society* Wortlisten an, bis dann im Jahr 1875 der Missionar John Brown
sein Setswana-Englisch-Setswana Worterbuch herausgab, dem im Jahr 1895

10 IThestamente eliSha namaHubo. Indaba emnandi kaJesu Kristu iNkosi yethu, 1986 translation
15 edition, Bible Society of South Africa, Cape Town, 1986.

L1 Bryant, Alfred T., A Zulu-English Dictionary. P. Davis & Sons, Maritzburg and Durban, 19053,
Sk

12 C. M. Doke und B. W. Vilakazi, ,Zulu-English Dictionary*. Witwatersrand University Press.
Johannesburg, 1948. C. M. Doke, D. Mck. Macolm, J. M. A. Sikakana, ,,English and Zulu Dic-
tionary / Zulu-English Vocabulary, Witwatersrand University Press, Johannesburg, 1958.

13 Matumo, Z. 1., Setswana-English-Setswana Dictionary, 4™ edition, Botswana Book Centre,
Gaborone, Botswana, 1993, S. viii.
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eine zweite durchgesehene und erweiterte Ausgabe unter seinem Namen folg-
te. John Brown ging nach achtunddreiBigjahriger Arbeit unter den Tswana im
Jahr 1903 in den Ruhestand. Missionar Wookey nahm die Arbeit im Jahr 1907
an einer Neuausgabe in Angriff. Er starb nach zehn Jahren, bevor eine dritte
Ausgabe erscheinen konnte. Die besorgte dann Missionar J. Tom Brown und
benutzte die Orthographie, die im Jahr 1910 von der ,,Secwana Orthography
Confernce” in Johannesburg festgelegt wurde. Sie erschien im Jahr 1925.!# Sie
erlebte seit 1965 bis 1987, mit einem neuen Vorwort, elf Neuauflagen.'®

Die Koordination der Arbeit an der Schreibweise des Tswana und damit
auch an der Vorbereitung von Worterbiichern zwischen den verantwortlichen
Gremien in der Republik von Siidafrika und Botswana lie einiges zu wiin-
schen iibrig. Dadurch kam das Tswana, das unterschiedlich von den Tswana in
Siidafrika und in Botswana gesprochen wird, auf beiden Seiten besser zu sei-
nem Recht. So wurde z. B. im Jahr 1988 vom siidafrikanischen Staatsdrucker
in Pretoria die ,,Setswana: Terminology and Orthography No. 4" herausgege-
ben. Aufgrund der Vorbereitungen dieser vierten Auflage der Terminologie und
Orthographie und weniger Anderungen erschien ein dreisprachiges Worter-
buch.!® Auch wurde die Tswanabibel vom Jahr 1970, die eine Reihe von Neu-
drucken erlebte, in zweiter Auflage neu durchgesehen und erschien in dieser
Schreibweise.!”

Arbeit an der Herausgabe von Wortlisten
und Schreibregeln in Kalanga

Dagegen entstanden Listen von Wortern des Kalanga/Lilima, das im Nord-
osten Botswanas gesprochen wird, erst, als die Missionare der Lutherischen
Kirche - Missouri Synode und der Lutherischen Kirchemission die Sprache
lernten und wihrend der Ubersetzungsarbeiten am Neuen Testament. Es gibt
Erstversuche von Veroffentlichungen in der Kalangasprache von Botswana, im
Jahr 1988 sogar ein Versuch, den Newsletter TIEDZA (Licht) regelméBig her-
auszugeben. Im Jahr 1995 erschien ein Handbuch oder Leitfaden zur Schreib-

14 Brown, Rev. I. Tom, Secwana Dictionary. Secwana-English and English-Setswana. (Revised,
enlarged and re-arranged). Published by the South Africa District Committee of the London
Missionary Society at it’s Book Room, Lobatsi, South Africa, S. iii. (Mein Exemplar ohne Jah-
resangabe wurde 1959 gekauft.)

IS Matumo, Z. 1., Setswana-English-Setswana Dictionary, 4™ edition, Botswana Book Centre,
Gaborone, Botswana, 1993, S. ii.

16 Snyman, J. W. in Zusammenarbeit mit Shole, J. S. und Le Roux, J. C., Dikisinare ya Setswana,
English, Afrikaans Dictionary Woordeboek, 1%t Edition, 1% Impression, Via Afrika Limited,
Hatfield, Pretoria, May 1990.

17 Beibele. The Bible in Tswana (Central), 2" Edition (Revised), The Bible Society of South Af-
rica, Goodwood, Cape, 1987.
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weise der Kalangasprache,'® wie sie in Botswana gesprochen wird, als Ergeb-
nis der ,,Second Kalanga Orthography Conference® vom 2. - 3. Juli 1994.

Einsatz der ,,Lutheran Bible Translators® aus Amerika

Die ,,Lutheran Bible Translators* aus Amerika leisten hier eine groBe Ar-
beit. Aufgrund ihrer Erfahrungen in anderen afrikanischen Lindern wurden
Bestandsaufnahmen auch unter den Kalanga gemacht, um festzustellen, in wel-
chem Malle die Kalanga in Botswana lesen und schreiben kénnen, welche
Moglichkeiten sich auftun, dal die Kalanga ihre Sprache lesen lernen und in-
teressiert werden konnen, in ihrer eigenen Sprache zu schreiben, Schriften mit
kiirzeren Geschichten und sogar Biicher zu veroffentlichen. In Simbabwe
konnten sich die Shonasprachen, auch das Kalanga als eine der Westshonaspra-
chen, das im Westen Simbabwes gesprochen wird, als Schriftsprachen entwik-
keln." In Botswana ist das erst seit Ende der vierziger Jahre des vorigen Jahr-
hunderts méglich, selbstverstindlich unter Einbeziehung der Arbeit, die in dem
Kalanga von Westsimbabwe geleistet wurde. In den Schulen Botswanas wurde
zundchst nach der Selbstindigwerdung des Landes kein Kalanga unterrichtet.
Die Kalangakinder lernten Tswana. Wer Lesen und Schreiben lernte, bekam
das in der Tswanasprache beigebracht. Kalanga zu lesen und zu schreiben, fillt
deshalb den meisten Kalanga auch heute noch schwer,

Mitarbeiter und Quellen fir die Bibellibersetzungsarbeit
in Kalanga

Dementsprechend war die Zahl, aus der fihige Mitarbeiter fiir die
Bibeliibersetzungsarbeit gefunden werden konnten, gering und die Auswahl
nur unter den wenigen moglich. Noch weniger war die Méglichkeit gegeben,

18 Chebamme, A. M., Rodewald, M. K., Pahlen, K. W., Ngatikwaleni Ikalanga. A Manual for
Writing Kalanga as spoken in Botswana. The Botswana Society, Gaborone, 1995. Die erste
Konferenz fand im Jahr 1989 statt. Die meisten Titel, die in der Bibliographie des , Ngatikwa-
leni Tkalanga* auf den Seiten 75-78 genannt werden, sind im vorigen Jahrzehnt erschienen. Es
werden allerdings auch Verdffentlichungen aus den vierziger bis achtziger Jahren genannt, die
in Botswana in der Kalangasprache erschienen.

19 Prof. Dr. Petrus Johannes Wentzel arbeitete als Missionar im Westen Simbabwes. Als Ergebnis
seines dortigen Sprachstudiums legte er als Magisterarbeit im Dezember 1981 der Universitit
Stellenbosch in Afrikaans ,.Die Fonologie en Morfologie van Westelike Shona** vor. Diese Ar-
beit konnte in einem Einfithrungskursus in die Grammatik der Kalangasprache in Enhlanhleni
vom 19. Juli bis 20. September 1988, an dem die Ehepaare Eans und Pahlen teilnahmen, mit
Hilfe von Edward Mpoloka einem Kalangalehrer in Englisch iibersetzt und fiir den Unterricht
gebraucht werden. Weitere mir bekannte Verdffentlichungen von Prof, Wentzel im Simbabwe
Kalanga :Nau dzabaKalanga. A History of the Kalanga. Vol. I. Texts and Translations. Recor-
ded by Masola Kumile. Transcribed, translated and edited by P. J. Wenizel, University of South
Africa, Pretoria, 1983. Nau dzabaKalanga. A History of the Kalanga, Vol. II, Annotations by
P. J. Wenizel, University of South Africa, Pretoria, 1983. The relationship between Venda and
Western Shona, Vol. III, University of South Africa, Pretoria, 1983.
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Kalanga sprechende Pastoren, die ldnger in lutherischen Gemeinden gearbeitet
hatten, fiir die Arbeit zu finden und zu gewinnen. Dagegen konnten Kalanga-
sprechende Lehrer und Pastoren aus anderen Kirchen fiir die Arbeit gewonnen
werden.?’ Die Folge war, daB das Neue Testament nicht aus dem Griechischen
ins Kalanga iibersetzt wurde.?! Die kalangasprechenden Ubersetzer iibersetz-
ten aus englischen Ubersetzungen ins Kalanga. Nach den Grundsétzen von Ka-
tharine Barnwell sollen zwei Ubersetzungen eine moglichst wortliche Uberset-
zung wie die Revised Standard Version oder die New International Version und
eine paraphrasierende Ubersetzung wie die Good News Bible als stindige
Grundlage und zum stindigen Vergleichen fiir die Ubersetzungen aus dem
Englischen dienen.?? Leider ist man da an manchen Stellen eher der Good
News Bible mit ihrer Tendenz, Aussagen zu relativieren und dem heutigen
Zeitgeist anzupassen, bei der Ubersetzung ins Kalanga gefolgt.?* Das hiitte auf-
fallen miissen, als die Ubersetzung des Kalanga vom Koordinator auf ihre
Ubereinstimmung mit dem griechischen Urtext gepriift wurde.

Die Méglichkeit, die Tswanabibel als Quelle
flir die Ubersetzung ins Kalanga zu gebrauchen

Personlich habe ich mich gewundert, daB man aufgrund der in England und
Amerika entwickelten Grundsiitze fiir die Ubersetzungsarbeiten ausschlieBlich
an dem Gedanken festhielt, aus dem Englischen zu iibersetzen und nicht auch
die Tswanabibel fiir die Ubersetzungsarbeit ins Kalanga mit zugrunde legte
oder wenigstens an entscheidenden Stellen zum Uberpriifen und Vergleichen
mit heranzog, zumal die kalangasprechenden Ubersetzer alle Tswana von der
Schule her und vom tiglichen Umgang mit Tswana so zu sagen als zweite Mut-
tersprache beherrschen. Das mag von der jahrelangen Unterdriickung bis hin
zum Verbot des Kalangaunterrichts in den Schulen vonseiten der Botswanare-

20 Missionar Klaus Pahlen in seinem Beitrag: Bibeliibersetzung ohne Urtext? zur Festschrift fiir
Hartmut Giinther: Wortlaute. Hrsg. von Wolfgang Schillhahn und Michael Schdtzel, GroB
Oesingen, 2002, S. 15; spricht von solchen, ,die keinerlei Ausbildung, die sie — im westlichen
Sinne — als Pastoren qualifizieren wiirde™* haben, die ,,vielleicht Visionen gehabt™ haben. Dem-
entsprechend bringen sie als Ubersetzer auch ihre Gedanken in die Ubersetzung hinein, gegen
die sich auch der beste Koordinator und Priifer der Ubersetzung am Urtext kaum wehren kann,
wie sich das an der Ubersetzung von Apostelgeschichte 4,20 und 2. Korinther 5,20, auf die un-
ten ausfiihrlicher eingegangen wird, gezeigt hat.

21 Im Vorwort des Kalanga Bible Translation Projects in der Ndebo Mbuya, S. iii, wird behauptet:
»Bashanduli bakashinga makole manjinji kuhwisisa ndebeleko ye Ndzimu mu mikwalo ya
ntolo ve Tjigiriki.* D. h.: Die Ubersetzer arbeiteten viele Jahre, Gottes Reden in den alten grie-
chischen Schriften zu verstehen.

22 Barnwell, Katharine, Bible Translation. An Introductory Course in Translation Principles.
Summer Institute of Linguistics, 3 edition, Dallas, 1992, S. 18.

23 Da heibt es z.B. in Epheser 4, 12, daB die Heiligen zum Werk des Helfens in der Gemeinde
zubereitet werden sollen, wo der Urtext vom Werk oder Amt des Dienens in der Gemeinde
spricht; dhnlich in 2. Tim. 1,18 und Phil. 2,30, wo auch Helfen anstatt Dienen gebraucht wird.
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gierung begriindet gewesen sein. Zu bedauern ist es trotzdem, weil es immer
leichter ist aus einer afrikanischen Sprache in eine andere zu iibersetzen als aus
einer europiischen.?

Die Einstellung, nach Méglichkeit von Ubersetzungen in andere afrikani-
sche Sprachen unbeeinfluBt zu bleiben, hat z. B. in der Ubersetzung von Be-
zeichnungen fiir Berufe, Gebaude, Getriinke, die es in der vorchristlichen Kal-
angagemeinschaft und entsprechend in der Sprache der Kalanga nicht gab, da-
hin gefiihrt, daB die Ubersetzungen ins Kalanga zu ganz anderen Vorstellungen
fiihren miissen. In Zulu und Tswana hat man z. B. Worter aus dem Englischen
und Afrikaansen der Zulu- und Tswanasprachform angeglichen. Dabei denke
ich an das nordeuropiische Wort Priester. Auch im Deutschen sind viele Worter
durch den Gebrauch in der deutschen Bibeliibersetzung aus dem Lateinischen
und Griechischen eingedeutscht worden. Dabei denke ich an Engel, Prophet,
Tempel und Wein. In der Zulu- und Tswanabibel hat man entsprechend Fremd-
worter gebraucht, die inzwischen von allen verstanden werden: ingelosi - mo-
engele - Engel; ithempeli - tempele - Tempel; umpristi - moperesiti - Priester;
umprofethi - moporofeti - Prophet; iwayini - weine - Wein. Da verwundert es
schon, da3 nicht auch in der Ndebo Mbuya die Fremdwarter gebraucht werden,
damit von vornherein klar wird, da} keine Vorstellung mit einem Sachverhalt
unter den Kalanga verkniipft wird, den der biblische Begriff nicht hergibt.

Gebrauch von der afrikanischen Sprache
angepaften Fremdwortern

Bis auf tempela fiir Tempel in Johannes 2, 13 sind die Kalangaworte schon
in der ,,Ndebo Mbuya yoBuhe gwe Ndzimu* vom Jahr 1929 benutzt und des-
halb leider einfach von den Ubersetzern der Ndebo Mbuya vom Jahr 1999
iibernommen worden. Den ntumwa we Ndzimu, den Gesandten Gottes von Lu-
kas 2, 9 kann man sich schon anstatt des Engels gefallen lassen. Der Gedanke,
daB dieser Gesandte Gottes kein menschliches Wesen ist, kann dabei allerdings
nicht aufkommen. Das gilt dhnlich fiir die Ubersetzung vom Tempel als n gu-
mba ye Ndzimu, dem Haus Gottes von Johannes 2, 13. Beim Gedanken an ein
ng umba ye Ndzimu wird ein Kalanga hochstens an irgendeine Buschkirche in
seiner Gegend denken. Bei der Ubersetzung des Hohenpriesters und des Pro-
pheten von Johannes 18, 19 und von Matthdus 1, 22 mit hwosana hwulu und
nlebesambeli kann die Assoziation mit dem heidnischen Vortdnzer beim Re-
genzauber und dem heidnischen Wahrsager kaum ausbleiben. Bei allem Ver-

24 Die Bantusprachen sind sich trotz aller Verschiedenheit im Aufbau und Wortgebrauch sehr
dhnlich. Alle Bantusprachen unterscheiden die Substantive z. B. nicht nach dem Geschlecht.
Sie teilen sie in mehrere Klassen ein. Zeitformen, die Verben {iberhaupt, Adjektive, Pronomina
und ihre Bildungen sind entsprechend von den Klassen der Substantiva abhidngig. Aufgrund
von Vergleichen verschiedener Bantusprachen hat Prof. Meinhoff ein Ur-bantu entwickelt, auf
das jeder den Stamm der Worte seiner Sprache zuriickverfolgen kann. D. h., wenn er die pho-
netischen Regeln beherrscht, nach denen sich die eigene Sprache entwickelt hat.
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stindnis dafiir, daB man keine Fremdworter in einer Ubersetzung benutzen
mochte, ist die Ubersetzung im Kalanga Neuen Testament von Johannes 2, 3,
daB es ihnen an nkumbi, einem alkoholischen Getriink, gebrach, und noch we-
niger die Ergiinzung zum Kelch in 1. Korinther 11, 25 mit le nkumbi we zham-
bi, dem nkumbi vom Zhambistrauch, kaum zu rechtfertigen, zumal es guten
und weniger guten Kapwein (wine/vine) auch im Nordosten Botswanas in al-
len Liden, die alkoholische Getriinke anbieten, zu kaufen gibt. Eine Ergénzung
zu den Einsetzungsworten des Abendmahls ist schon abzulehnen. Dazu
kommt, daB im Kelch, den Jesus seinen Jiingern beim ersten Abendmahl aus-
teilte, auf keinen Fall nkumbi von Beeren des Zhambistrauches gereicht wurde.

Bewundernswerter Einsatz bei Ubersetzungs-
und Revisionsarbeiten

Gern hiitte ich den Grund fiir die dominierende Rolle, die die Good News
Bible bei der Vorbereitung der Ubersetzung ins Kalanga gespielt hat, erfahren.
Leider war mir diese Information nicht zuginglich. Ein wichtiger Arbeitsgang
nach Fertigstellung des Manuskripts ist, da die Ubersetzung von Sprachken-
nern in Zusammenarbeit mit den Ubersetzern gelesen und auf die Verstéind-
lichkeit und den Gebrauch der Sprache in zeitraubender Kleinstarbeit gepriift
wird. Gern hitte ich erfahren, wer an diesem Arbeitsgang beteiligt war und
wann diese Arbeit getan wurde. Nur aufgrund solch einer Priifung soll vonsei-
ten der verantwortlichen Gremien der Bibelgesellschaft griines Licht zum
Druck einer Ubersetzung gegeben werden.” Leider war mir die Information
nicht zugénglich. Ich erfuhr nur, daf der Bericht iiber diese Arbeit dem verant-
wortlichen Gremium vorgelegen habe. Aufgrund eigener Erfahrung an der
Ubersetzung der Lutherischen Bekenntnisschriften in die Tswanasprache und
aufgrund vom Miterleben in den fiinfziger Jahren wihrend eines Ferienaufent-
haltes zuhause beim Uberpriifen der neuen Zuluiibersetzung der Bibel weils
ich, wieviel Zeit und Kraft ein solches Korrekturlesen und Uberprufen am Ur-
text kostet. Daher hiitte ich gern hier diesen Einsatz an der Ubersetzung des
Neuen Testaments in Kalanga mit genauen Angaben gewiirdigt.

Es ist erstaunlich und bewundernswert, was an Arbeit bei einer Herausgabe
von neu durchgesehenen oder Erstiibersetzungen geleistet werden muf§ vor al-
lem in Sprachen, deren Orthographie noch nicht festliegt oder die wiihrend der
Revisions- und Ubersetzungsarbeiten wiederholt geéndert wird. So wurde die
Orthographie des Kalanga erst wihrend der Ubersetzungsarbeiten erarbeitet
und festgelegt. Die Folge war, daB im Laufe der Vorbereitung der Ubersetzung
die Biicher, deren Manuskripte vor der Festlegung der Orthographie auf der

25 Mir ging es nicht um die Arbeit, von der iiber die nochmalige Durchsicht auf Tippfehler vom
20. Januar bis zum 12. Mirz 1997 und iiber die Korrektur einiger anderer Dinge berichtet wird
von Pahlen, Klaus, Feinschliff, Missionblatt der LKM, Gehet hin! Nr. 4. Juli/August 1997, S.
18-19.
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,»Second Kalanga Orthography Conference® vom 2. - 3. Juli 1994 vorlagen?®
und sogar im Druck erschienen, wieder neu geschrieben werden mubiten. Die
Orthographie des Zulu und Tswana ist nach dem Erscheinen der neu durchge-
sehenen Ubersetzung des Neuen Testaments verindert worden, bevor nach we-
nigen Jahren die ganze Bibel in den beiden Sprachen neu erschien. In Tswana
(Central) wurde die Orthographie seit dem Anfang der siebziger Jahre nach
wiederholten Neudrucken vor dem Erscheinen einer zweiten Auflage im Jahr
1987 wieder veridndert, sogar die Schreibweise vieler biblischer Namen, vor al-
lem des Namens des Herrn Christus. Wenn auch durch die Computer die
Druckvorlagen nicht ganz neu geschrieben werden miissen, bleibt fiir die An-
passung an die neue Orthographie immer noch genug zeitraubende Arbeit zu
tun, und das Erscheinen von Neuauflagen verzogert sich, - ganz abgesehen von
der Arbeit, die aufgrund von der Anderung allein der Schreibweise von Chri-
stus in Gesangbiichern, Katechismen, Agenden und anderen Versffentlichun-
gen geleistet werden mul.

Unermidlicher Einsatz der Bibelgesellschaften

Bewundernswert ist, da} die Bibelgesellschaften zu denen gehoren, die die
. verbesserungen® in der Orthographie befiirworten. Deshalb scheuen sie auch
nicht die Kosten fiir Neuerscheinungen der Bibeln in der neuen Schreibweise
und fiir die Aus- und Weiterbildung von Ubersetzern. Die Mitglieder der Uber-
setzungskommissionen sollen moglichst iiber den neusten Stand der Sprach-
entwicklung, Ubersetzungsmoglichkeiten und Arbeitsmethoden informiert
sein. Deshalb nehmen sie an Kursen teil, die an Universititen und sonstigen In-
stituten iiber Ubersetzungsmethoden und hnlichem Fachwissen angeboten
werden. Wenn diese Fahigkeiten ohne Kenntnis des Griechischen und Hebri-
schen beim Ubersetzen aus dem Englischen zum Tragen kommen, wird die
Uberpriifung durch einen Kenner des biblischen Urtextes und der Zielsprache
dringender. Das Ergebnis einer Ubersetzung ohne eine solche griindliche Uber-
priifung wird berechtigterweise in Frage gestellt werden. Die Ubersetzung aus
dem Urtext mit anschlieBender Beurteilung durch eine Gruppe von Minnern,
die jahrelang in Gemeinden in der Zielsprache gepredigt und unterrichtet ha-
ben, wird gewill dem Urtext entsprechender werden. Wo man in der heutigen
schnelllebigen Zeit nicht auf die Ubersetzer mit den nétigen Sprachkenntnissen
der biblischen Sprachen warten will oder kann, wird man mit der weniger
wortlichen Ubersetzung vorlieb nehmen miissen und von ganzem Herzen dafiir
dankbar sein, ganz nach dem Motto von Missionssuperintendent Christoph Jo-
hannes fiir alle Missionsarbeit: ,,Wir pfliigen mit den Ochsen, die wir haben.*
Wenn man nach altbew#hrtem Muster auf die Ubersetzungsexperten mit den

26 Ndebo Mbuya yakakwagwa ndi Mako: The Gospel of Mark in Kalanga, Bible Society of Bo-
tswana, Gaborone, 1993, und Lukwalo gwakakwagwa ndi Jakobe: The Book of James in Kal-
anga, Bible Society of Botswana, Gaborone, 1993.
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notigen sprachlichen und theologisch gut fundierten Voraussetzungen warten
wiirde, bliebe die Ubersetzungsarbeit der Bibel in manche afrikanische Spra-
che noch lange ungetan.

Gedanken zu Ubersetzungsarbeiten im Schnellverfahren

DaB nach einer Ubersetzungsarbeit im Schnellverfahren Kritik mit der nd-
tigen Demut entgegengenommen wird, ist selbstverstindlich angebracht ganz
nach dem Vorbild Martin Luthers, wenn er schreibt, daB er in der Uberset-
zungsarbeit nicht seine eigene Ehre gesucht hat. Er habe sie zum Dienst den lie-
ben Christen und zur Ehre Gottes getan,?” und an anderer Stelle?® schreibt er:
. Denn wer will so vermessen sein, daB er, gleich als wire er Christus und der
Heilige Geist selbst, kein Wort wollte gefehlet haben?* Kritik an einer Uber-
setzung ist erfahrungsgemiB leichter als die jahrelange Kleinarbeit an einer
Ubersetzung. Auch Luther wuBte von solcher Kritik ein Lied zu singen, nach-
dem seine und seiner Mitarbeiter Bibeliibersetzung erschienen war, schon nach
dem Erscheinen des Neuen Testaments und einzelner Teile aus dem Alten Te-
stament. Er schreibt auf Emsers Kritik an seinen Ubersetzungsarbeiten: ,,Und
lasset alle Meister und Kliiglinge alle ihre Kunst zusammen thun, auf daB sie
doch sehen, wie selbst dolmetschen gar viel eine andere Kunst und Arbeit ist,
denn eines andern Dolmetschen tadeln und meistern.*? Im Sendbrief vom Dol-
metschen heilt es: ,,Lieber, nun es verdeutscht und bereit ist, kann’s ein jeder
lesen und meistern, lduft einer jetzt mit den Augen durch drei oder vier Blitter,
und stoBt nicht einmal an, wird aber nicht gewahr, welche Wacken und Klotze
da gelegen sind, da er jetzt iiberhin geht, wie iiber ein gehobelt Brett, da wir
haben miissen schwitzen und uns dngsten, ehe denn wir solche Wacken und
Klstze aus dem Wege riumten, auf daB man konnte so fein daher gehen. Es ist
gut pfliigen, wenn der Acker gereinigt ist, aber den Wald und die Stocke aus-
rotten, und den Acker zurichten da will niemand an. Es ist bei der Welt kein
Dank zu verdienen.*3¢

Seine Reaktion auch gegen seine Kritiker hinderte Luther nicht, bis kurz
vor seinem Tod Verbesserungsvorschlige entgegen zu nehmen und selber Ver-
besserungen an der deutschen Ubersetzung anzubringen, wie wir es sehen kon-
nen bis zur letzten Ausgabe der deutschen Bibel unter seiner Mitarbeit vor sei-
nem Tod.3! Fiir ein besseres Verstiindnis z. B. des Psalters hat Luther sténdig in

27 W2 19, Sp. 977.

28 W24, Sp. 136, § 36.

29 W24,5p. 137, § 41.

30 W2 19, Sp. 973.

31 D. Martin Luther, Die gantze Heilige Schrifft Deudsch, Wittenberg 1545. Letzte zu Luthers
Lebzeiten erschienene Ausgabe. Herausgegeben von Hans Volz unter Mitarbeit von Heinz
Blanke, Textredaktion Friedrich Kur, Wissenschaftliche Buchgesellschaft, Darmstadt, No-
vember 1972.
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sein deutsches und lateinisches Handexemplar Notizen eingetragen.*” Eine
dhnliche Einstellung und Treue wiinscht und erbittet man allen, die an Uberset-
zungsarbeiten der Bibel in den vielen Sprachen der Welt und in Sonderheit in
Afrika beteiligt sind.

Lobenswerte und andere Beobachtungen
an den Bibellibersetzungen

Im Nachfolgenden sollen einige lobens- aber auch tadelnswerte Beobach-
tungen zu Papier gebracht und einige Beispiele genannt werden aus den Uber-
setzungen in die Sprachen der Zulu, der Tswana und Kalanga. Aus eigener Er-
fahrung méchte ich darauf hinweisen, wie einem die Beschiftigung mit dem
Urtext der heiligen Schrift erkennen 14Bt, was in der deutschen Ubersetzung ei-
gentlich gemeint ist. Ebenso hilft die Beschiftigung mit verschiedenen Uber-
setzungen gerade auch der Ubersetzungen in afrikanische Sprachen noch ge-
nauer auf den Urtext zu achten, wenn dort wortlich iibersetzt wurde und 7:' Bl
Pripositionen und Verbformen genau dem Hebriischen oder Griechischen ge-
miB wiedergegeben werden, wo im Deutschen nur sinn gemif iibersetzt wurde.

Gedanken zur Ubersetzung von der Hand Gottes

Als Beispiel nenne ich die wortliche Ubersetzung® in Zulu wie der
englischen® Ubersetzung der Bibel, der Septuaginta und der Vulgata von dem
hebriischen b%jad gemaB der Erkldrung von Lohse, daB Gott ,,durch die Hand
der Propheten* geredet hat.s In der Lutherbibel, der Bibel in Tswana und in
Afrikaans und den neueren englischen Ubersetzungcn wird das b%ad nur als
gleichbedeutend mit b® iibersetzt gemif der angegebenen Bedeutung in den
hebriischen Worterbiichern.?® Ich weif§ nicht, ob auBer in den genannten Bi-
beln in européischen Sprachen das Wort b®jad mit ,,durch die Hand* wiederge-

32 Brecht, Martin, Martin Luther, Dritter Band, Die Erhaltung der Kirche 1532-1546, Calwer
Verlag, Stuttgart, 1987, S. 109.

33 3. Mose 15, 23 (in Hebriisch nicht in der Vulgata); 36, 13; Jos 22, 9; 1. Kon 12, 15; Jes 20, 2
(in Hebraisch nicht in der LXX); Jer 37, 2 (in Hebriisch nicht in der LXX); 50, 1 (in Hebriisch
nicht in der LXX); Hag 1, 1 (in der Vulgata v. 2); Hag 1, 3 (in Hebriisch nicht in Zulu); 2, 1;
Sach 7, 7.12; Mal 1, 1; 2. Chr. 29, 25. Ich habe mir nicht die Miihe gemacht, die Stellen der
LXX im Propheten Jeremia zu suchen.

34 The Holy Bible containing the Old and New Testaments translated out of the original tongues:
and with the former Translations diligently compared and Revised, by His Majesty’s special
command, A. D. 1611. Appointed to be read in Churches, The British & Foreign Bible Society,
London, (Ohne Jahresangabe).

35 Lohse, Eduard: yelp, ThWWNT. Bd. 9, 1973, S. 416.

36 Z.B. in Wilhelm Gesenius” Hebriisches und Aramiisches Handwérterbuch iiber das Alte Te-
stament in Verbindung mit Prof. Dr. H. Zimmern. Prof. Dr, W, Max Miiller u. Prof. Dr. Q. We-
ber bearbeitet von Dr. Frants Buhl. Unverinderter Neudruck der 1915 erschienenen 17. Auf-
lage. Springer-Verlag. Berlin / Gottingen / Heidelberg, 1962, S. 285, unter M. Praeposs.: 73).
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geben wird. Mir ist diese wortliche Ubersetzung im Zulu in der Behandlung der
Schriftlehre im Katechismus- und Dogmatikunterricht hilfreich und wichtig
gewesen, weil der Zulukatechismus, der in unseren Zulugemeinden gebraucht
wird, in der Frage der Schrift den ,innerlichen Trieb des Heiligen Geistes®,
durch den die Propheten und Apostel das Wort Gottes aufgezeichnet haben, auf
das Herz der Propheten und Apostel beschriinkt hat.’” An den genannten Stellen
wird gesagt, daB die Satzungen, Gebote, das Wort Gottes durch die Hand des
Mose, Jesaja, Jeremia, Haggai, Sacharja, Maleachi oder der Propheten gegeben
wurde. Nicht nur ihr Herz, auch ihre Hand war Werkzeug Gottes. Die Schreiber
der heiligen Schrift mit all ihren Gliedern, mit ihrem Konnen, sogar mit ihren
Schwichen und ihrer Zeitgebundenheit waren vom heiligen Geist getrieben
und getragen, Gottes Wort so zu schreiben, wie er es haben wollte.

Gedanken zu Rémer 8, 38

Als ein Beispiel einer wortlich iibersetzten Verbform in der Tswanabibel
nenne ich das stémelopon in Romer 8, 38. Im Deutschen steht da: Ich bin gewil3
... Das griechische Passiv im Perfekt ist im Deutschen nicht ausgesagt. Missi-
onssuperintendent Otto Briimmerhoff erzihlte, wie man Pastor Modise® die
Bedeutung des Passiv und des Perfekt des Griechischen lang und breit erklirte.
Am néchsten Morgen sei er in die Sitzung zurtickgekommen mit einer entspre-
chenden Form im Tswana: Ke tlhomamiseditswe. Im Deutschen gebe ich es
wieder mit ,,Ich bin gewil gemacht worden®, oder sogar besser mit: ,,Mir ist
die Uberzeugung geschenkt worden®. Im Zulu heiBt es: Ngiyakholwa, als ob
miotevopor dastiinde. Dazu muB gesagt werden, dal das Zuluverb, das fiir
Glauben gebraucht wird, die passive Form ist von ukukhola = zufrieden stellen,
behaupten, bejahen. Diese Passivform kann im Deutschen wortlich mit ,,man
ist zufrieden gestellt* wiedergegeben werden. Die Kausativform im Passiv Per-
fekt von ukukhola: Ich bin gemacht worden zu behaupten, zu bejahen, hitte
dem Tswana entsprochen. In Kalanga ist iibersetzt: Ndina malebeswa = Ich bin
mit Wahrheit, ich habe Wahrheit. ,,Es wird 6fter im Sinne von ,ich bin gewif}*
gebraucht.” Die Moglichkeit die Passivform des Griechischen im Kalanga wie
im Tswana wiederzugeben ist nicht wahrgenommen worden.*

37 Vgl. Dr. Martin Luthers kleiner Katechismus mit Erklirung (vom Celler Generalsuperinten-
dent Walther, Vervielfiltigt im Auftrage der Freien Evangelisch-Lutherischen Synode Siidaf-
rikas, 1950, Frage 8, S. 34 und IKhathekisemu elincane lika Dr. Martin Luther. Kanye nesich-
asiselo salo, sihunyushwe nguJoh, Moe. Published by The Lutheran Church in Southern Afri-
ca. Printed by Umhlangeni Literature Centre, Izotsha, Natal, ohne Jahresangabe, Frage 8, S.
18. Dazu IKhathekisemu elincane likaDr. Martin Luther kanye nesichasiselo salo esisha, 1%
edition, Published by The Lutheran Church in Southern Africa, 1993, Frage 2, S. 19.

38 Pastor Modise, ein gebiirtiger Tswana und lang gedienter lutherischer Pastor in Gemeinden
der damaligen Hermannsburger Mission, war Mitglied der Bibelrevisionskommission.

39 Schmid, Daniel, Antwort in einer E-mailbotschaft auf die Bitte hin um Ubersetzung des Ka-
langa ins Deutsche.
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Gedanken zu Johannes 16, 13

Nach dem Erscheinen des Griechischen Neuen Testaments?’, in dem das
&v 1) aAndeiq téion mit Dativ in Johannes 16, 13 aufgrund von glaubwiirdigen
alten Zeugen in den Text und das eic tv dAndetlov mit Akkusativ in den kri-
tischen Apparat aufgenommen wurde, wire es ein Gewinn fiir die Ubersetzun-
gen und von lutherischen Ubersetzern m. E. zu erwarten gewesen, diese Ande-
rung in den von ihnen betreuten Ubersetzungen zu beachten und entsprechend
zu iibersetzen. Auch in der deutschen Bibel von 1984 heiBt es noch: ,,Wenn
aber jener, der Geist der Wahrheit, kommen wird, wird er euch in alle Wahrheit
leiten.* Luther hat diese Stelle so ausgelegt, als ob schon damals das v mit Da-
tiv im griechischen Text gestanden hitte, als ob er Johannes 14, 26 auslegte.
Der heilige Geist lehrt, ,,da die Wahrheit sei, was ihnen Christus gesagt hat.“
Der Geist der Wahrheit kommt selbst, die Jiinger ,,in solcher Wahrheit* zu lei-
ten und darin zu erhalten,"! wie Martin Luther das schon in seinem Lied: , Nun
freut euch, lieben Christen gemein® im Jahr 1523 besungen hat.*2

Gedanken zur Ubersetzung vom eifersiichtigen
und eifrigen Gott

Noch gravierender und bedauerlicher ist die Tatsache, da} man sich in den
Ubersetzungskommissionen von lutherischer Seite nicht mit Luthers Uberset-
zung vom , eifrigen* Gott im BeschluB der Gebote und der Parallelstellen*? hat
durchsetzen konnen und sowohl in Zulu als auch in Tswana das Adjektiv qanna
allein auf die Eifersucht bezogen wie im Hebriischen Worterbuch und in allen
mir bekannten von der Britischen Bibelgesellschaft und ihren Tochtergesell-
schaften herausgegebenen Bibeln mit dem ,.eifersiichtigen* Gott iibersetzt hat.
Das Verb und Substantiv vom selben Stamm schlieBen die Bedeutungen von
Eifersucht und Eifer ein. Das Adjektiv ist in der Septuaginta an den fiinf ge-
nannten Stellen mit TnAwTig wiedergegeben und in der Vulgata mit aemulator
und zelotes.* Im Deutschen ist in der 1984er Bibel an allen fiinf Stellen vom
eifernden Gott die Rede. Leider sprechen alle mir zugéinglichen englischen Bi-
beln vom eifersiichtigen Gott. Deshalb ist auch aufgrund der Forderung von-
seiten der englisch, afrikaans, reformiert orientierten Bibelgesellschaften auch
in Zulu und Tswana vom eifersiichtigen Gott die Rede. Das wird in der Uber-
setzung des Alten Testaments in die Kalangasprache nicht anders sein, wenn

40 The Greek New Testament, Edited by Kurt Aland, et alii, 27 B4, United Bible Societies, 1968,
13'Ed, 1966.

41 W28, 88S.670-1, § 134.
42 LKG 226 und ELKG 239, Vers 9.
43 2. Mose 20, 5; 34, 14; 5. Mose 4, 24; 5, 9; 6, 15.

44 Zelotes habe ich im lateinisch-deutschen Warterbuch nicht gefunden. Es wird dieselbe Bedeu-
tung wie im Griechischen haben.
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sie erscheint. In Zulu ist ein Wort gebraucht, das im Wérterbuch erst in zweiter
Bedeutung mit ,Eifersucht angegeben ist. Als erste Bedeutung wird u. a. Mit-
leid als Bedeutung genannt. In der Tat habe ich einen Zulu den Beschluf} der
Gebote aufgrund der Bedeutung vom mitleidigen Gott erklidren horen. In
Tswana wird ganz eindeutig vom Gott, der eifersiichtig ist, gesprochen.* Nach
Aussage von Missionssuperintendent Briimmerhoff hat man wenigstens fiir die
Tswanaiibersetzung versucht, den eifrigen Gott unterzubringen. Das ist ein
Beispiel dafiir, daB aufgrund von Vorschriften und Grundsitzen der Bibelge-
sellschaft manche Ubersetzungsergebnisse von vornherein festgelegt sind.

Gedanken zur adédquaten Ubersetzung der Rechtfertigung

Andere Ubersetzungen sind bestimmt vom theologischen Hintergrund und
der Uberzeugung der Ubersetzer und vor allem des Koordinators der Uberset-
zungskommission. Dafiir nenne ich ein Beispiel aus der Revisionsarbeit an der
Zulubibel, in der Missionar O. Sarndal im Neuen Testament den Begriff fiir
Rechtfertigung und rechtfertigen durchgesetzt hat, mit dem sich Missionar Dr.
Johannes Schroeder im Vorwort zum Konkordienbuch in Zulu auseinanderge-
setzt hat, um eine andere Wortwahl zu begriinden fiir die Begriffe, die in der
Ubersetzung der lutherischen Bekenntnisschriften in Zulu gebraucht werden.
Dort heiBt es in der Einleitung*®: Weiter ist es notig, eine andere wichtige Sache
des Neuen Testaments und der Bekenntnisschriften zu erkldren: das Wort DI-
KAIOUN aus dem griechischen Neuen Testament. Dieses Wort findet man
hauptsichlich im Romerbrief. In der alten Bibel wurde es mit ,,thethelela® und
in der Hermannsburger Bibel mit ,,thetha”, und nun in der neuen Bibel mit
Jlungisisa“” Ubersetzt. Die Revisionskommission (der Ubersetzung der Be-
kenntnisschriften) entschied, daf das Wort ,,ukulungisisa* dem griechischen
Wort nicht entspricht, weil das griechische Wort die Lossprechung eines vor ei-
nem Richter angeklagten Menschen anzeige und in Zulu, wenn jemand vor Ge-
richt freigesprochen wird, sagt man nicht: ,,walungisiswa. Man sagt: ,.icala
lamthetha.* Deshalb, wird in diesen Bekenntnisschriften das Wort ,,thetha™ ge-

45 Dabei wird die Eifersucht in einem Tswanasprichwort als eine Eigenschaft qualifiziert, die zu-
sammen mit einem Stein gekocht wird. Der Stein wiirde gar bzw. weich werden, die Eifersucht
nicht.

46 IKonkordiya iziNcwadi zesiVumo seKerike leVangeli lobuLuthere. Zikhishwé ngumhlangano
wamaLuthere. (Published by the General Lutheran Conference). The Emmanuel Press, Nel-
spruti. E. Transvaal, 1967, S. vi-vii. Vgl. dazu Schroeder, Dr. J ohannes, Die Lutherischen Be-
kenntnisschriften in Zulu. In der Festschrift zum 75jéhrigen Jubildum der Bleckmarer Missi-
on: Lutherische Kirche treibt Lutherische Mission, 1892 — 14. Juni— 1967, Hrsg. von Friedrich
Wilhelm Hopf, MELF, Bleckmar iiber Soltau, 1967, wo Dr. Schroeder die Sache ausfiihrlich
auf den Seiten 119-124 in Deutsch darlegt, und Wilhelm Weber in derselben Festschrift in dem
Beitrag: Die Tswana-Ubersetzung der lutherischen Bekenntnisschriften, auf den Seiten 133-
135.
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braucht, wenn ein Siinder freigesprochen oder wenn ihm vergeben wird vor
Gott, dem heiligen Richter. Wenn deshalb eine Bibelstelle zitiert wird, werden
wir das Zitat aus der neuen Bibel nehmen und in Klammern nach , lungisisa‘
thetha® ergiinzen, z. B. wird Romer 5, 1 zitiert: ,,Sesilungisiswe (sesithethiwe)
ngokukholwa.” Damit wollen wir sagen: Anstelle von ,Jungisiswa® ist besser
~thethwa® zu lesen. Gerechtigkeit (ukulunga) oder Gerechtmachung (ukulun-
giswa) ist die Frucht von der Freisprechung (ukuthethwa). Ukulungisiswa ist
ein Zustand, den kein Mensch auf Erden erreichen wird. Der Mensch hat tig-
lich die Vergebung notig. Gerechtigkeit erlangt er nur durch den Glauben an Je-
sus Christus, der unsere Gerechtigkeit ist aufgrund des Evangeliums.

Interessant ist, dafl Missionar N. Joelson, ein begeisteter Anhéinger von Bi-
schof Bo Giertz, Missionar Dr. Johannes Schroeder voll und ganz unterstiitzte,
als er mit herangezogen wurde bei der Ubersetzung der Bekenntnisschriften ins
Zulu. Bei der Herausgabe des Neuen Testaments und der Psalmen*® als Koor-
dinator der Good News for Modern Men in Zulu hat er den Begriff fiir Recht-
fertigung und rechtfertigen eingebracht, der in der alten Hermannsburger Uber-
setzung in Zulu und in der Ubersetzung der lutherischen Bekenntnisschriften
in Zulu gebraucht wird. Dort heifit der Anfang von Rémer 5, 1: ,,Njengoba se-
sithethwe yicala.*

In Tswana wird in der Bibel und in den Bekenntnisschriften das Substantiv
tshiamiso und das Verb siamisa gebraucht. Nur der, der diesen Begriff unbe-
dingt perfektionistisch miBverstehen will, kann es so verstehen. Es sind die
Kausativformen des entsprechenden Wortes fiir Recht/Gerechtigkeit #hnlich
wie im Hebréischen, Griechischen, Lateinischen, Deutschen, Englischen, Afri-
kaansen. In der Zusammenarbeit am Seminar mit Dr. Schroeder hielt ich es ge-
raten, auch in Tswana von einem forensischen Begriff Gebrauch zu machen.
Der forensische Begriff katlholelo-tshiamo sagt dhnlich wie im Zulu der Be-
griff , isithetho, icala liyamthetha“ den Freispruch im Gericht aus. Tswanapa-
storen wiesen darauf hin, daB der forensische Begriff katlholelo-tshiamo zum
Ausdruck bringt, der gerechtfertigte Siinder hitte keine nachweisbare Siinde
oder Schuld. Es sei auf jeden Fall besser, den Begriff, der in der Tswanabibel
gebraucht wird, beizubehalten.

Die Ubersetzungsarbeiten am Neuen Testament in Kalanga zeigen auch,
wie gerade um diesen Begriff gerungen wird und gerungen werden muf, zumal
dort an ganz wichtigen Stellen ein Begriff angenommen wurde, der den Begriff
Recht und Gerechtigkeit und die Sache, daB es um ein Gerichtsverfahren vor
Gott geht, nicht einmal vom Stamm her erkennen 148t. Der Begriff lulama, lu-
lamisa, der dem Tswana siama, siamisa und dem Zulu lunga, lungisa entspro-

47 thethelela® heiBit vergeben, ,thetha u. a. auch im Gericht freisprechen, ,lungisisa‘“ die Inten-
sivform von in Ordnung bringen, véllig, ganz und gar in Ordnun, g bringen, ,,rechtmachen’ mit
dem Ergebnis, daB der so in Ordnung gebrachte ganz vollkommen ist.

48 IThestamente eliSha namaHubo. Indaba emnandi kaJesu Kristu iNkosi yethu. UmButho we
Bhayibheli waseNingizimu neAfrika, 1986, zur Stelle.
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chen hiitte, ist fallen gelassen. Es geht um die Sache, da8 der Siinder von Gott
gerecht gesprochen und nicht nur angenommnen wird.

Nach Spriiche 17, 15 ist der, der den Schuldigen gerecht spricht, dem Herrn
ein Greuel. Genau das geschieht aufgrund der Gnade Gottes, wenn Siindern um
Christi willen durch den Glauben an ihn all ihre Siinden und ihre Schuld ver-
geben werden. Schon beim Gebrauch von richtigen Ubersetzungen der Begrif-
fe fiir diese Sache, bei der es um Leben und Tod, Erlésung und Verdammnis,
um die Wahrheit des Evangeliums und um seine Verfilschung geht, entsteht so
viel UngewiBheit und werden viele verschiedene Irrwege eingeschlagen. Des-
halb sollte das Suchen nach dem richtigen Begriff hochste Prioritit genieBen
und darf nicht leicht genommen werden. Hochste Alarmstufe sollte angemeldet
und als solche erkannt werden, wenn irrefiihrende Begriffe fiir Rechtfertigung
und rechtfertigen oder solche, die den forensischen Hintergrund des Gesche-
hens verdunkeln oder sogar ausschlieBen, gebraucht werden. Dabei darf das
Waunder nicht vergessen werden; es mul mit dem Wunder aufgrund des Ein-
greifens des heiligen Geistes gerechnet werden, dal er die Augen und Herzen
offnet und Menschen die Vergebung ihrer Siinden im Namen Jesu Christi glau-
ben und sie sich des Gnadenurteils Gottes ganz gewiB sein 1dBt. Dieses Wunder
geschieht sogar trotz des falschen Gebrauches von Worten in den afrikanischen
Sprachen. DaB dieses Wunder auch beim richtigen Gebrauch von Worten notig
ist, ist ebenso selbstverstindlich.*’ Beim Gebrauch von falschen Worten lage
ein Fall von gliicklicher Inkonsequenz vor. Da kommt wieder der Gedanke von
den Ochsen, die man hat und mit denen man pfliigen muB, zum Tragen. Die Be-
griffe, die im Zulu, Tswana und Kalanga in den Ubersetzungen gebraucht wer-
den, sagen nicht per se aus, was durch die Begriffe fiir Rechtfertigung und
Rechtfertigen in Griechisch gesagt ist. Thre tiefste Bedeutung kann auch im
Griechischen nur aus dem Zusammenhang erfat werden, wenn die particulae
exclusivae, das Losegeld und das Siihnopfer des Sohnes Gottes, die Gnade
Gottes um derentwillen, und der Glaube, durch den wir gerechtfertigt werden,
mit bedacht werden. Beim Gebrauch auch der besten Worter, die man gerade
fiir die Rechtfertigung und das Rechtfertigen finden kann, bleibt uns nicht das
Beten und Seufzen erspart, daB der Herr Ohren, Herzen und Verstand offnet
und der heilige Geist Menschen erleuchtet, im alleinseligmachenden Glauben
heiligt und erhilt. Ebenso wichtig ist es, daB er Christen bewahrt vor dem Stolz
und der Vermessenheit, aufgrund von Gnade und Vergebung mit der Siinde zu
spielen, und vor dem Verzagen, aufgrund der auch in Christen verbliebenen
Siinde die GewiBheit der zugesprochenen Vergebung und Gerechtigkeit zu ver-
lieren. Luther und mit ihm der lutherischen Kirche geht es um den Glauben,

49 C.F W. Walther ermuntert seine Studenten in dieser Weise zum Gebet um die rechte Unter-
scheidung von Gesetz und Evangelium im Reden und Horen in ,,Die rechte Unterscheidung
von Gesetz und Evangelium,” St. Louis, MO, 1946, S. 5 + 6.
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,.der weder durch die Gnade stolz und vermessen wird, noch durch die Siinde
verzagt.*3¢

Das Gebet um den heiligen Geist und unermiidlicher
FleiB gehéren zusammen

Bei der Benutzung von guten und weniger guten Ubersetzungen ist das
Wunder des heiligen Geistes zur Erleuchtung und zur rechten Glaubenser-
kenntnis notig. Es muB erbeten werden. Alle Arbeit und jeder Einsatz vonseiten
der Bibelgesellschaften und der Ubersetzungskommissionen auch bei weniger
guten Ubersetzungen werden anerkannt. Dabei diirfen und sollen auf keinen
Fall irgendwelche Fehler oder Ungenauigkeiten, die durch Unfihigkeit der
Ubersetzer oder sogar aufgrund ihrer theologischen Voreingenommenheit oder
ihres kirchlichen Hintergrundes absichtlich, willentlich und wissentlich in die
Ubersetzungen eingebracht wurden, gerechtfertigt werden. Nicht einmal eine
gute Ubersetzung darf und soll irgend jemanden hindern, fleiBig die Uberset-
zung am Urtext oder an einer anderen Ubersetzung zu priifen, wenn er sie als
Predigttext, offentliche oder private Lesung, Vorlage einer Bibelstunde oder
sonst im Unterricht benutzen will oder aufgrund seiner Kenntnis des Urtextes
und der Sprache, in die iibersetzt wurde, um dann besser zu sagen, was im Ur-
text steht. Vor allem muB erkannt werden, wenn eine Ubersetzung unklar ist
oder durch die Wortwahl ein falsches Verstindnis des Textes entsteht. Hier lei-
stet Missionar Daniel Schmidt vorbildliche Arbeit. Er bereitet fiir die Lesungen
im Gottesdienst Synopsen vor, daf die Texte in Englisch, Tswana und Kalanga
vorliegen. Die Texte werden am Urtext gepriift und, wo er es fiir notig hélt, ver-
bessert. Die Verbesserungen werden nach Moglichkeit mit Kalangaleuten be-
raten.

Gedanken zu Apostelgeschichte 2, 40

Die Notwendigkeit, am Seminar der Lutherischen Kirche im Siidlichen
Afrika Griechisch und Hebriisch als Pflichtfach anzubieten, habe ich u.a. mit
dem Ziel begriindet, da} die zukiinftigen Pastoren der Kirche mit Hilfe von
Worterbiichern diese Arbeit einmal werden leisten konnen. Wie notig z. B. eine
Kenntnis von Griechisch ist, diese Arbeit leisten zu konnen, habe ich gern am
Seminar an dem Beispiel von Apostelgeschichte 2, 40 gezeigt. Von der deut-
schen Ubersetzung ist uns der Satz vertraut: ,,LaBt euch erretten aus diesem
verkehrten Geschlecht.” Die Bibel in Afrikaans sagt das genauso. Schon in
Deutsch und Afrikaans ist damit nicht das Passiv des Verbums ganz zur Geltung
gekommen. Im Tswana (Central) heilt es: ,Ineeleng go pholosiwa! Ergebt
euch, gerettet zu werden.* In der Zuluiibersetzung von 1986 ist das Passiv voll

50 Asendorf, Ulrich, Lectura in Biblia, Luthers Genesisvorlesung (1535 - 1545), Vandenhoeck &
Ruprecht, Gottingen, 1998, S. 293.
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zur Geltung gekommen. Dort heiBt es: ,.Nisindiswe kulesisizukulwane esona-
kelayo!! In den Ubersetzungen ins Englische, Zulu von 1956/1959, Tswana
von 1890, 1956 und 1992 der London Missionary Society und nun auch im
Kalanga heifit es sogar: ,,Rettet euch selbst!” Aus dem Passiv: omInte =, Wer-
det gerettet aus diesem verkehrten Geschlecht™ ist eine aktive Selbsterlosung
geworden: ,Rettet euch selbst aus diesem verkehrten Geschlecht.*5! Diese
Ubersetzung halte ich fiir einen der Griinde der vielen Sektenbildungen in der
anglo-amerikanischen Welt mit ihrer Betonung von all den eigenen Anstren-
gungen, sich als Gerettete zu fiihlen, mit denen sie sich ihre Rettung sichern.
Leider ist dieselbe Beobachtung in Afrika zu machen. Auch hier sind die Uber-
setzungen, die zu aktiven Selbsterlosungsversuchen aufrufen, mit daran
schuld.>? Gerade auch im Zulu, Tswana und Kalanga wire ein Festhalten am
Imperativ in der Passivform moglich und deshalb eine wortliche Ubersetzung
geboten: ,,Werdet gerettet aus diesem verkehrten Geschlecht.” Sachlich ist es
auch die einzig richtige Wiedergabe des Griechischen oc>dmte! Im darauffol-
genden Vers ist das Passiv des Griechischen bei der Taufe in die afrikanischen
Sprachen iibertragen worden im Gegensatz zum Deutschen, wo steht, daB sie
sich taufen lieBen, anstelle der wortlichen Wiedergabe des Griechischen: ,,Die
sein Wort annahmen, wurden getauft.

Gedanken zu 2. Korinther 5, 20

Leider ist das Reflexivformativ in Kalanga sogar in 2. Korinther 5, 20 hin-
eingeraten, wo es heifit: ,Muzwigadzanye ne Ndzimu! = Versohnt euch selbst
mit Gott!* Die New International Version hilt da am Passiv fest: ,,Be reconciled
with God!“ In Zulu heifit es ohne Reflexivformativ: ,,Buyisanani noNkulunku-
lu! - Verséhnt euch mit Gott in dem Sinne: Seid mit Gott versohnt!™ Die
Tswanabibel der London Missionary Society von 1956 sagt es dhnlich wie das
Zulu. Die Tswanabibel von 1970 und 1987 Ubersetzt das Passiv wie in Apo-
stelgeschichte 2, 40 mit: ,Ineeleng go ruanngwa le Modimo! = Ergebt euch,
versohnt zu werden mit Gott!" Da wire das Passiv: , Letlanngwang, oder

51 ,Save yourselves from this corrupt generation!* , Zisindiseni kulesisizukulwane esiphambe-
neyo!* , Ipolokeng mo losikefi lo, lo lo shokamen!* , Muzwitjidze mu tjizekugwana itjetji tja-
kabipa.” In Zulu, Tswana und Kalanga sind die Reflexivformative zi-, i- und zwi- gebraucht
worden. Kommt es daher, daB die griechische Form schon in der Vulgata als ein Deponens:
salvamini iibersetzt wurde, daB die reflexiven Verben in die Ubersetzung hineingekommen
sind? Ich frage mich, wieviel heimlicher Synergismus (eingebildete Mitwirkung des Men-
schen an der eigenen Erldsung) sich auch aufgrund der deutschen Ubersetzung ,.Lalit euch
erretten aus diesem verkehrten Geschlecht!* in Herzen von Menschen eingenistet hat.

52 Sektierer sind mit im Ubersetzungsteam. Sie iibersetzen die Bibel in ihre afrikanische Spra-
che. Sie bringen kein Verstindnis fiir die passive Form auf. Bis auf eine Ausnahme, die auch
im Englischen die Passivform beibehilt, erscheint in den englischen Ubersetzungen das ,.Save
yourselves!* Wie kann die passive Form in der afrikanischen Sprache gut klingen? Die Refle-
xivform sei die einzige mogliche Ubersetzung im Kalanga. So ist gemif einer miindlichen
Mitteilung von Missionar Klaus Pahlen die Selbsterlosung in die Kalangaiibersetzung von
Apostelgeschichte 2,40 und 2. Korinther 5,20 hineingekommen.
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ruanngwang le Modimo - Werdet versohnt mit Gott!“ ohne das eigene Ergeben
dem Griechischen entsprechender gewesen.

SchluB

Manches Beispiel habe ich genannt. Leider nannte ich mehr, an denen ich
einiges auszusetzen habe. Deshalb will ich noch einmal an Luthers Wort von
all den Meistern und Kliiglingen erinnern, die all ihre Kunst zusammen tun sol-
len, ,,auf daf sie doch sehen, wie selbst dolmetschen gar viel eine andere Kunst
und Arbeit ist, denn eines andern Dolmetschen tadeln und meistern.* >3 Dieses
Wort hat mich beim Schreiben dieses Aufsatzes begleitet. Wo ich getadelt habe
und angedeutet habe, daB ich an der Stelle wortgetreuere Ubersetzungen fiir
notig halte, sind die angefiihrten Griinde hoffentlich einsichtig geworden.
Wenn die Treue zur Sache zur Ergidnzung eines Wortes in der Sprache, in die
libersetzt wird, zwingt, wie Luther das Wort ,,allein® in Rémer 3, 28 erginzt
hat, ist das zu bejahen. Die Treue zum Text und zur Sache kann es aber nicht
leiden, wenn die Ergéinzung oder die Anderung eines Bildes, einer Metapher,
eines Gleichnisses, einer Verbform, eines Falles von einem Substantiv oder
iiberhaupt einer Wortwahl den Sinn und die Bedeutung der biblischen Aussage
verdndert.

An den wenigen Beispielen, die genannt wurden, ist zu ersehen, wie der
Flei dessen, der seine Arbeit in aller Treue als Prediger des Wortes und Hirte
einer Gemeinde tun will, gefragt bleiben wird, die Ubersetzung, die gebraucht
werden soll, am Urtext oder an einer anderen Ubersetzung zu priifen. Die Ein-
sicht, daR Ubersetzungen der Bibel gerade auch in afrikanischen Sprachen im-
mer revisionsbediirftig bleiben, mdge wachsen und viele willig machen und er-
muntern, die Arbeit der Bibelgesellschaften und der Ubersetzungskommissio-
nen mit Rat und Tat, mit Gebet und Gaben zu unterstiitzen. Die vorhandenen
Ubersetzungen mochten weiterhin durchgesehen und verbessert werden. Heute
haben weit liber 2287 Sprachen bereits eine eigene Bibel, oder wenigstens Tei-
le davon. Die noch groBere Herausforderung ist, die Bibel auch noch in die
Sprachen zu iibersetzen, in denen noch keine Bibeliibersetzung erschienen ist.
Die Bibelgesellschaften haben es sich zum Ziel gesetzt bis zum Jahr 2010 eine
Bibeliibersetzung in jeder Sprache mit mindestens einer Million Sprechenden
zu erarbeiten.

53 W24, Sp. 137, § 41.
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Martti Vaahtoranta, Restauratio Imaginis Divinae. Die Vereinigung
von Gott und Mensch, ihre Voraussetzungen und Implikationen bei Johann
Gerhard. Schriften der Luther-Agricola Gesellschaft 41, Luther-Agricola-
Gesellschaft, Helsinki 1998, ISBN 951-9047-46-8, 350 S., ca. € 18.55

Hut ab und Respekt!, das mull man als erstes loswerden, wenn man sich mit
diesem Buch beschiiftigt. Dieser Mann hat zwar nicht den ganzen Gerhard ge-
lesen, aber so gut wie: Nicht nur die ,,Loci theologici* (die allein schon 9 Bin-
de Latein umfassen), sondern auch die ,,Confessio Catholica“ und die Disputa-
tionen; an erbaulichen Schriften nicht nur die ,,Meditationes sacrae®, sondern
auch die Predigten der Postillen; von der deutschen, englischen und skandina-
vischen Sekundér-Literatur ganz zu schweigen.

Einerseits liegt diese Dissertation unter Frau Prof. Dr. Eeva Martikainen als
Ergebnis der jahrelangen Lektiire vor, andererseits kann der Autor als Ergebnis
Johann Gerhard seinen ,,alten und vertrauten Freund* nennen, ,,der manchmal
so schwer zu verstehen war, sich manchmal aber durchaus klar und eindeutig
in seinen Aussagen zeigte...“. Die Wanderung durch die theologischen Hoch-
gebirge einer unserer grofen ,,rechtgldubigen Lehrer ist ihm also nicht zuviel
geworden!

Vaahtorantas Freundschaftsdienst an Johann Gerhard zeichnet einen roten
Faden auf, der die wichtigsten Themen jeder Dogmatik miteinander verbindet:
Die Vereinigung von Gott und Mensch, und zwar anhand des Begriffs der ,,ima-
go Dei in homine” — ,,Gottes Ebenbild im Menschen. Daf} das keine Engfiih-
rung ist, zeigt ein Blick ins Inhaltsverzeichnis: die Untersuchung kann als ge-
raffter Gang durch die Dogmatik beschrieben werden: ,,Der Mensch im Ur-
stand®, ,,.Der Mensch nach dem Siindenfall, Christologie, ,,Die durch den
Geist wirksame Gegenwart des Gottmenschen Christus* (Wort und Sakrament,
Amt und Kirche), ,,Rechtfertigung, Wiedergeburt, Erneuerung®. Lediglich die
Eschatologie hat Verf. bewuBt ausgeklammert (S. 23: ,,... nur in bezug auf die
zeitliche Endlichkeit ... die Frage einer Vereinigung der Auferstandenen mit
Gott in der Ewigkeit (bleibt) hier unberiihrt.“) Vaahtorantas Arbeit zeichnet
sich dadurch aus, dafl er nach Moglichkeit die Aussagen Gerhards wiedergeben
und ihren Zusammenhang miteinander offenlegen will. Das bedeutet, daf} er
nicht in erster Linie auf der Suche nach Phasen in seiner Theologie ist; ebenso
meidet er eine grundlegende Auseinandersetzung iiber die Rolle der philoso-
phischen Logik in Gerhards Theologie, ein sonst sehr beliebtes Thema der For-
schung. Diese ,,systemimmanente” Darlegung (S. 26) geht davon aus, daf} die
Aussagen Gerhards kohérent sind, und macht damit Ernst, daB die damals all-
gemein anerkannte Logik des Neuaristotelismus nur eine ordnende Rolle in
seiner Theologie spielt.
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Vaahtoranta weiB, dal das ein gewagter Ausgangspunkt ist. Aber der For-
schung gegeniiber meint Verf., daB das, was Luther recht ist, Gerhard billig sein
sollte: ,,Bei den lutherischen Orthodoxen erscheint ihm [dem Forscher H.-E.
Weber] die instrumentale Verwendung der neuen Metaphysik #uBerst dubios;
bei Luther gelten ihm die ebenfalls ,fremden® alten Termini ohne weiteres als
erlaubt.” (S. 29, Anm. 64)

Ein weiteres Axiom der Forschung, daff die lutherische Orthodoxie gerade
in der Lehre iiber die Vereinigung von Gott und Mensch (,,unio®; bzw. ,,unio
mystica®) eher Melanchthon als Luther gefolgt sei, méchte Verf. entkriiften (S.
37 — 46: ,.Die Stellung der unio in der lutherischen Tradition nach der Litera-
tur”). Die Frage ist, ob die unio mit der Rechtfertigung gegeben ist, oder ob sie
eine Folge der Rechtfertigung ist. Eine spitzfindige Unterscheidung, scheint es.
Im Hintergrund schwebt aber die Anschauung, da die Konkordienformel und
die spitere lutherische Theologie einen anderen Weg als Luther selbst gegan-
gen seien. Darin sieht man dann einen Ansatzpunkt, Luther gegen die Luthera-
ner zu bemiihen. Man will damit zum Beispiel den forensischen Charakter der
Rechtfertigung, wie ihn besonders Melanchthon betont hat, in Frage stellen.

Wenn ich nun darangehe, ein paar Entdeckungen aus diesem Buch, die
mich interessiert haben, wiederzugeben, dann mochte ich einen Eindruck noch
vorwegschicken: Vaahtoranta geht es ja darum, den Zusammenhang, die Kohi-
renz der Aussagen Gerhards weiterzugeben. Das gelingt ihm. Es ist zu bewun-
dern, wie umsichtig Gerhard verfihrt, wenn er theologische Aussagen macht.
Ob es nun die Ebenbildlichkeit Gottes in bezug auf den gefallenen Menschen
ist oder die Predigt als Gottes Wort: man ahnt, mit was fiir einer denkerischen
Leistung Gerhard auf mogliche und wirkliche Einwiinde eingeht.

Die instrumentale Rolle der Logik macht sich bei der Bestimmung der
.imago* sofort bemerkbar. Ist sie in dem Mafe Teil des Menschen, daR er ohne
sie nicht mehr Mensch ist? Was macht sie vor und nach dem Fall aus? Ich kann
die Gedankengiinge hier nicht wiedergeben. Fiir mich personlich war eine Ent-
deckung die eschatologische Spannung, die die Frage nach dem Ebenbild Got-
tes in bezug auf den Siinder in sich birgt (,,2.3 Das Problem der verbleibenden
analogen imago Dei trotz der verlorenen Einwohnung Gottes*). Hier wird aus-
gefiihrt, daB nach Gerhard der Mensch nach dem Fall durchaus das Ebenbild
Gottes verloren hat und in eine Larve des Satans verkehrt worden ist, daB er
aber als Geschopf Gottes in analoger Weise weiterhin ebenbildlich bleibt. Was
am Menschen also an Gutem vorhanden ist, ist dem Schopfer zuzuschreiben —
aber der Mensch kann als solcher weil er Siinder ist, doch von sich aus nur das
Bose wihlen. Gottes Giite leitet nicht zur BuBe (Rémer 2.4), sondern wird vom
Stinder miBbraucht und fordert den Zorn Gottes heraus (,,Als Wirkungen des
zornigen Gottes werden dem Menschen die Reste der analogen imago Dei, die
Gott selbst erhiilt, letztendlich zum Verderbnis®, S. 77). Das sind radikale Aus-
sagen, die aus der Schule Luthers kommen. Keiner Logik, aristotelisch oder
sonst welche, wiirde das in den Sinn kommen (1. Korinther 2,9).
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Das Buch ist klar und iibersichtlich aufgebaut, einige wichtige lateinische
Zitate hat Verf. ins Deutsche iibersetzt, das Latein wird bis auf einige unumgeh-
bare Termini auf die FuBnoten beschrinkt. Dennoch werden hohe Anforderun-
gen an den Leser gestellt. Es ist eine Arbeit, in der biblische Aussagen in hohem
Mabe systematisch und logisch dargestellt werden. Eine detaillierte Bibliogra-
phie und ein Personenverzeichnis schliefen das Buch ab.

Johann Hillermann

Yves Christe, Das Jiingste Gericht (Ubersetzung aus dem Franz.: Micha-
el Lauble), 1. Auflage, Schnell & Steiner/Saint-Legers-Vauban: Zodiaque,
Regensburg 2001, ISBN 3-7954-1422-9, 215 S., € 99—

Der renommierte Kunstverlag Schnell & Steiner legt hier wieder ein Werk
vor, das ungeteilte Beachtung verdient. Es erschien 1997 unter dem Titel ,,Ju-
gements derniers™ in Frankreich. Der Verfasser ist Spezialist fiir christliche Ar-
chéologie und fiir die Kunst des Mittelalters, seit 1984 ordentlicher Professor
fiir mittelalterliche Kunstgeschichte an der Universitiit in Genf.

Yves Christe veranschaulicht mit 195 ausgewdhlten und auserlesenen
Kunstwerken in Farbe und in Schwarz/weill die Entwicklungen in den Darstel-
lungen des Jiingsten Gerichts von den Anfingen im 9. Jahrhundert bis zu den
grandiosen Skulpturen und Bildern des ausklingenden Mittelalters. Vom Titel
her ist dieser Abbruch nicht unbedingt zu erwarten, da auch die anschlieBenden
Jahrhunderte bis heute reichhaltiges Material zum Thema boten. Jedoch wer-
den diese Begrenzungen sowohl durch die speziellen Qualifikationen des
Buchautors als auch durch die ohnehin vorhandene Fiille des verarbeiteten Ma-
terials mehr als verstindlich. Es werden auch die Bedeutungen der unterschied-
lichen Plazierungen in den groBen meist gotischen Kathedralen in Frankreich,
Spanien, Deutschland, England und Italien dargestellt.

In den ersten Kapiteln, denen jeweils die entsprechenden Bildtafeln zuge-
ordnet sind, geht es zuerst um ,,Die Anfinge" und ,,Das Jiingste Gericht in der
byzantinischen Kunst“. Als folgende Schwerpunkte werden einzelne Themen
behandelt: ,,Apokalypse und Weltgericht®, ,,Die Anbetung der Lebewesen und
der Altesten” und das besonders in diesem Zusammenhang interessante Kapi-
tel ,,Das Weltgericht und der Psalter. Das lingste und gewichtigste Kapitel
»Das Weltgericht im Westen ist mehrfach unterteilt: Nach einer speziellen
Einfiihrung und einer Abhandlung iiber die Urspriinge wird untertitelt nach den
bereits genannten Lindern, von denen allein vom Umfang her Frankreich eine
herausragende Bedeutung hat. SchlieBlich werden ,Einige Sonderthemen®
gleichsam als Exkurse angefiigt. Beendet wird das Buch dann mit einer
»SchluBbetrachtung®, einer ,,Bibliographie* mit 31 Titeln (15 franzosisch, 13
deutsch und 3 englisch) und einem hilfreichen Register.

In dem Kapitel, das uns Deutsche natiirlich selbst interessiert (S. 158 —
162), werden die Skulpturen in und am Straburger Miinster, am Fiirstentor im
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Bamberger Dom, die Fragmente des Westlettners des Mainzer Doms behan-
delt, aber auch andere Darstellungen aus Naumburg, Magdeburg, Freiburg,
Niirnberg (St. Sebald), Rottweil und Schwibisch-Gmiind nicht vergessen und
teilweise auch mit Bildern vorgestellt. Im ganzen aber erscheinen die deut-
schen (und noch mehr die englischen) Kunstwerke zum ,Jiingsten Gericht*
cher spiirlich. Warum das so ist, kann sicherlich nicht eindeutig geklért werden.
Gerade aus diesem scheinbar vorhandenen Defizit heraus wiire eine Fortfiih-
rung dieser Thematik durch die folgenden Jahrhunderte bis heute sicherlich
ausgesprochen interessant und spannend. Ob es anderswo eine Verdffentli-
chung gibt, die diese Liicke fiillen konnte, ist dem Rezensenten nicht bekannt.
Es ist auch ein Verdienst von Yves Christe — und dem Ubersetzer — wieder
den Blick auf das Jiingste Gericht gewendet zu haben, leben wir doch gerade
in einer Zeit, in der die ,.Letzten Dinge* aus der Heiligen Schrift weithin zu si-
kularen Angsten vor einem A-B-C-Waffen verursachten oder einem kosmisch

selbstverursachten Weltuntergang verkommen sind.
Johannes Junker

Matthias Krieser, Warum die Bibel miBverstanden wird. Von herme-
neutischen Fallen und ihren Vermeidungen. Verlag der Lutherischen Buch-
handlung Heinrich Harms, GroB Oesingen 2001, ISBN 3-86147-209-0,
124S., €9~

Es ist sehr verdienstlich, eine kurzgefaBte Hermeneutik fiir Bibelleser auf
den Biichermarkt zu bringen. Der Verfasser ist bemiiht, dem Leser Fallen auf-
zuzeigen, in die er beim Bibellesen hineintappen kann. Jedoch kann nicht be-
stritten werden, daf es ,,immer wieder neue Denkansiitze gegeben (hat), mit de-
ren Hilfe die Bibel besser verstanden werden sollte“. Es sollte bei aller nétigen
Kritik an der theologischen Wissenschaft, auch der historisch-kritischen Bibel-
forschung, anerkannt werden, daB sie sich genau darum bemiiht. Es ist unfair,
gleich eingangs zu schreiben, daB diese ,,bei immer raffinierteren Methoden
und immer besserer Quellenlage immer magerere Ergebnisse produziert und
dabei immer mehr christliche Lehrsitze in Frage stellt“. Hier tappt der Verfas-
ser selbst in eine hermeneutische Falle. Das fiihrt dazu, daB das, was die histo-
risch-kritische Arbeit an der Bibel zu Tage bringt, von vornherein abqualifiziert
wird. Das ist bedauerlich, denn hier liegt ein unsachgeméBes Vorverstindnis
vor. Warum das so ist, wird noch aufgezeigt werden.

Zunichst bietet Krieser ein ,, Verstehensmodell fiir die Bibel*, das durchaus
hilfreich sein kann. Er betont: ,,Auch Texte, die auf den ersten Blick zeitlos
sind, haben ihren historischen Bezug in der Bibel*. Weiter: ,,Oft liegen einer
biblischen Schrift Quellentexte zu Grunde.” Dabei weist er auf Paralleltexte
hin. Gerade darum geht es der historisch-kritischen Bibelforschung — oder soll-
te es ihr zumindest gehen. Wenn aber schon im Eingangskapitel Krieser meint,
daB , fiir den personlichen Bezug die allgemein giiltigen Kernsitze der Bibel
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das Fundament bilden*, dann ist Vorsicht geboten. Was sind solche Kernsitze
— und wer legt sie fest? Er selbst weist ja darauf hin, daB die ,,Analogie zwi-
schen Bibel und personlichem Leben nicht vollig™ stimmit.

Nun zeigt Krieser in zehn Kapiteln zehn Fallen auf, vor denen er den Bibel-
leser bewahren will. Es sind die Sprach-, die Anti-Harmonisierungs-, die post-
moderne, die Anti-Autoritits-, die Vernunft-, die historisch-kritische, die dog-
matische, die allegorische, die Selektions- und die Nivellierungsfalle. Dabei
weist er auf durchaus zu beriicksichtigende Schwierigkeiten beim Bibellesen
hin, etwa wenn er hervorhebt, da} ,,die Berichte der Bibel keine Protokolle*
sind, wenn er fordert, daB der Gesamtzusammenhang und der ,,gesellschaftli-
che Kontext, in den Gottes Wort hineingerufen wird®, beriicksichtigt werden
muf. DaB er auf Verfilschungen hinweist, die durch modernistische Bibeldeu-
tungen (wie durch die feministische oder die sog. Befreiungstheologie) erfol-
gen, das erwartet man zu Recht von diesem Biichlein. Aber zunehmend wurde
dem Rezensenten bei der Lektiire unwohl. Der Verf. berticksichtigt ndmlich
nicht, daB wir Gottes Wort in der Heiligen Schrift nur durch das Menschenwort
haben. Darauf hat Sasse mit Recht hingewiesen, daB die Inspiration ,,die Akti-
on Gottes, des Heiligen Geistes (ist), durch die ER in erwihlten Ménnern be-
wirkte, daB sie sein Wort in Form menschlicher Schriften schrieben®. Das Zitat
bringt Krieser wohl, aber er zieht daraus keine Konsequenzen. Ich mochte es
so sagen: Auch die Heilige Schrift hat zwei Naturen, eine gottliche und eine
menschliche. Wir haben Gottes Wort nur in menschlicher Gestalt. Das bedeutet
keine Abwertung der Autoritit der Heiligen Schrift, aber es weist auf die
Schwierigkeiten hin, die wir beim Lesen der Bibel haben. Auf sie weist Krieser
nicht hin, ebenso nicht auf die Hilfe, die unsere Viter uns gaben, ndmlich auf
das ,testimonium Spiritus Sancti internum®. Weil das Krieser nicht tut, kommt
er in arge Schwierigkeiten. Auch ich kritisiere manche Ergebnisse der histo-
risch-kritischen Forschung, auch meinen Studenten gegeniiber, denen ich sage,
daB es offensichtlich im ,,Protestantismus™ nur ein unfehlbares Dogma zu ge-
ben scheint, nimlich die historisch-kritische Forschung. Dabei wird ja oft ver-
gessen, wieviele Irrwege gegangen wurden, wieviele anscheinend sichere ,,Er-
gebnisse der Wissenschaft nach kurzer oder lingerer Zeit sich als vollig
,iberholt erwiesen usw. Nein, kritischer miissen wir den Historisch-Kriti-
schen gegeniibertreten (ausnahmsweise hatte hier Karl Barth recht), aber man
darf dabei das Kind nicht mit dem Bade ausschiitten. Durch die historisch-kri-
tische Forschung ist uns vieles zum Verstandnis der Bibel deutlich geworden,
so daB uns auch die Unterscheidung zwischen ihrer gottlichen Substanz und ih-
rer menschlichen Gestalt leichter gemacht wird. Selbst in der unseligen Entmy-
thologisierungsdebatte war manches zu lernen, aber es galt: ,.Priifet alles, und
das Gute behaltet”. Wenn man das tut, dann braucht man keine Bedenken vor
der naturwissenschaftlichen Forschung zu haben (wie sollte denn Gottes Wort
vor dreitausend Jahren anders gesagt werden als im damaligen Weltbild, so daf
die Menschen es verstehen konnten?). Nein, ich kann Krieser nicht folgen,
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wenn er schreibt: ,,Die absolute Autoritit Gottes ist mit jeder Form von Kritik
am biblischen Urtext unvereinbar.”“ Es geht doch um das , krinein®, das Unter-
scheiden! In Schwierigkeiten kommt er, wenn er im Hinblick auf die Johannes-
Offenbarung schreibt, der Bibelleser gehe von einer falschen Erwartung aus,
wenn er meint, ,.dal Gott in jedes Schriftwort eine unmittelbare Botschaft an
den Bibelleser hineingelegt hat*. Wie steht es da mit der Autoritit? Er lehnt es
doch ausdriicklich ab, ,,das Evangelium (sei) ... ein der Schrift vorgeordneter
Priifungsmalstab®. Er wettert gegen F. Hahn, der im ,,Taschenlexikon Religion
und Theologie* schreibt: ,,Dem Wortlaut der biblischen Schriften in anderer,
z.B. in naturwissenschaftlicher Hinsicht Autoritdt zuzusprechen, entspricht
nicht ihrem Wesen*. Mit Krieser einig bin ich, wenn er meint: Ein bibeltreuer
Christ kann ,;mit den Naturwissenschaften unverkrampft umgehen. Er wird
ihre Ergebnisse zu wiirdigen wissen, zugleich aber auch ihre Grenzen erken-
nen”, doch befiirchte ich, daB wir darunter etwas vollig Unterschiedliches ver-
stehen.

Rezensent befiirchtet, daf das Biichlein doch nicht die Hilfe beim Bibelle-
sen gibt, die man sich von ihm versprechen kann. LBt Krieser den Leser nicht
zu oft ratlos? Was versteht er unter ,,ganzheitlich-historische(m) Selbstver-
stindnis von Gottes Wort“? Zuletzt konnen Verfasser und Rezensent wieder
sich finden in der Uberzeugung, daB wir in der Unterscheidung von Gesetz und
Evangelium den ,,Schliissel fiir die Zuordnung biblischer Texte** haben. Aber
hat Verfasser diesen Schliissel konsequent angewandt? Ich meine, nein.

Karl-Hermann Kandler

Selbstandige Evangelisch-Lutherische Kirche (Hg.), Schuld und Ver-
gebung. Unterrichtsmodell fiir den Konfirmandenunterricht — Vorberei-
tungshilfen und Kopiervorlagen —. Erarbeitet im Auftrag und unter Mitwir-
kung der Kommission fiir Kirchliche Unterweisung der Selbstindigen
Evangelisch-Lutherischen Kirche von Hans Peter Mahlke; GroB Oesingen
2001, ISBN 3-86147-229-5, 131 S., € 8.50

»Im Allgemeinen spielt die Beichtunterweisung im KU eine untergeordnete
Rolle* (5.9). Mit dieser sehr richtigen und wichtigen Beobachtung thematisiert
die Kommission fiir Kirchliche Unterweisung der SELK ein wichtiges Defizit
in der Konfirmandenarbeit und vor allem auch in der verfiigharen Literatur und
dem verfiigbaren Unterrichtsmaterial bei der Behandlung des Themas ,,Beich-
te” im Konfirmandenunterricht. In Konfirmandenbiichern aus dem evangeli-
schen Bereich wird dieses Thema, wenn tiberhaupt, auf wenigen Seiten behan-
delt, wihrend romisch-katholisches Unterrichtsmaterial zur Vorbereitung auf
die Erstbeichte natiirlich das dortige konfessionelle Verstindnis von Rechtfer-
tigung und Beichte widerspiegelt und darum nur selektiv gebraucht werden
kann. Von daher war und ist die Erstellung eines lutherischen Unterrichtsmo-
dells zu diesem Thema ein wichtiges Desiderat. Die Kommission fiir Kirchli-
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che Unterweisung der SELK hat sich dieser Herausforderung gestellt und im
Rahmen der Umsetzung der ,Neuregelung von kirchlicher Unterweisung und
Konfirmation in der Selbstdndigen Evangelisch-Lutherischen Kirche®, wie sie
von der 7. Kirchensynode der SELK 1991 beschlossen worden war, nunmehr
ein entsprechendes Unterrichtsmodell vorgelegt, das nach eigener Auskunft
das Thema ,,Schuld und Vergebung. BuBie — Beichte® behandeln soll, wie es
_im Rahmen einer vierjihrigen kirchlichen Unterweisung in der 2. Hilfte des
2. Jahres vorgesehen® ist (S.9)'.

Die Verfasser des Unterrichtsmodells betonen mit Recht, daf ,,der Beicht-
unterweisung ein deutlich hoherer Stellenwert im KU gegeben werden sollte™
(S.9). Dem kann man nur zustimmen. Die Verfasser verweisen in diesem Zu-
sammenhang selber auf die 95 Thesen Dr. Martin Luthers. Dariiber hinaus soll-
te man aber vor allem auch bedenken, daf die Beichte der Ort und das Thema
war, woran sich Luthers reformatorischer Durchbruch vollzog. Wie Oswald
Bayer in seinen Veroffentlichungen iiberzeugend nachgewiesen hat?, ereignete
sich Luthers reformatorischer Durchbruch im Jahr 1518 (damit im iibrigen
nach der Veroffentlichung der 95 Thesen!) darin, daB er in der Beschiftigung
mit Mt 16,19 erkannte, daB es in der Beichte eben nicht bloB um eine Bewe-
gung geht, ,,deren Einheit die von Siindenbekenntnis und Bittgebet ist*?, wie er
dies bisher wahrgenommen hatte, sondern dafl im Zentrum des Beichtgesche-
hens das Absolutionswort steht, in dem iustificatio (Rechtfertigung) und accep-
tatio (Annahme im Endgericht) eins werden und das eben darum Heilsgewil-
heit zu wirken vermag. Alles Gewicht legt Luther dabei auf das konkrete Erge-
hen dieses ,.leiblichen Wortes* der Absolution, also darauf, daB der Glaube es
nicht nur mit einer allgemeinen Willenskundgabe Gottes zu tun hat, sondern
sich auf eine wirksame, effektive, nicht blof deklaratorische Zusage bezieht
und von daher keine ,.fides generalis“, kein allgemeiner Glaube, sondern ,fides
specialis de praesenti effectu” ist, ein Glaube, der sich speziell auf die gegen-
wirtige Wirkung des Absolutionswortes bezieht und durch dieses zugleich
auch hervorgerufen wird*. Dieser reformatorische Durchbruch Luthers war fiir

1 Es ist von diesem Rahmenplan her nicht erkennbar, daB das Thema ,,Beichte” wihrend des
Konfirmandenunterrichts noch einmal an einer anderen Stelle ausfiihrlicher behandelt werden
soll. Auch wenn mit der Formulierung ,,Schuld und Vergebung* eine Ausweitung der Thema-
tik erfolgt, dient das Unterrichtsmodell doch zweifellos wesentlich der Hinfiihrung zur Beich-
el

2 Vagl. vor allem Oswald Bayer, Die reformatorische Wende in Luthers Theologie, in: ZThK 66
(1969) S.115-150 (im folgenden: Bayer, Wende) und Oswald Bayer, Promissio. Geschichte
der reformatorischen Wende in Luthers Theologie (= FKDG Band 24); Géttingen 1971 (im
folgenden: Bayer, Promissio); dazu Jared Wicks, Fides sacramenti — fides specialis: Luther’s
development in 1518, in: Gr. 65 (1984) $.53-87 und Gottfried Martens, Gewissheit. Worum
geht es eigentlich beim Thema ,Rechtfertigung‘?, in: Wolfgang Schillhahn und Michael Schdit-
zel (Hg.): Wortlaute. Festschrift fiir Dr. Hartmut Giinther; GroB Oesingen 2002, $.355-378 (im
folgenden: Martens, Gewissheit), S.356ff.

3 Bayer, Promissio S.339.

4 Vgl hierzu Bayer, Wende S.136.
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sein ganzes weiteres theologisches Denken von entscheidender Bedeutung; er
veranlaBte Luther natiirlich auch zu einer radikalen Neubestimmung des
Beichtsakraments, bei der er nun alles Gewicht auf ,,die Absolutio oder Kraft
des Schlussels setzt, ja Beichte und Absolution geradezu miteinander identi-
fiziert. Entsprechend setzt Luther an die Stelle der Dreiteilung der Beichte nach
romisch-katholischer Lehre (contritio cordis, confessio oris, satisfactio operis,
also Reue des Herzens, Bekenntnis des Mundes, titige Genugtuung) eine
Zweiteilung mit ganz klarer Gewichtung: ,,Das erste ist unser Werk und Tuen,
daB ich meine Sunde klage und begehre Trost und Erquickung meiner Seele.
Das ander ist ein Werk, das Gott tuet, der mich durch das Wort, dem Menschen
in Mund gelegt, losspricht von meinen Sunden, welchs auch das Furnehmste
und Edelste ist, so sie lieblich und trostlich machet. ... Dariimb sollen wir's also
ansehen, dall wir die zwei Stiick weit voneinander scheiden und setzen und un-
ser Werk gering, aber Gottes Wort hoch und groB achten®*s.

Von daher durfte man gespannt sein, wie in dem Unterrichtsmodell der
Selbstindigen Evangelisch-Lutherischen Kirche diese zentrale reformatori-
sche Neubestimmung der Beichte durch Luther umgesetzt und den Konfirman-
den das Wort der Absolution als das Entscheidende in der Beichtunterweisung
nahegebracht wird.

Das Unterrichtsmodell ist nach einem festen, iibersichtlichen Schema auf-
gebaut: Auf gelbem Papier werden zunéchst fiir jede Unterrichtseinheit Sachin-
formationen und didaktische Uberlegungen dargeboten; es folgen dann kon-
krete methodische Vorschldge auf griinem Papier und schlieflich Unterrichts-
blitter und Kopiervorlagen fiir die Konfirmanden auf weiflem Papier.
Schliefilich enthiilt das Unterrichtsmodell am Ende auch noch einen Anhang
mit zusdtzlichem Material, das zur Verwendung auch iiber den Rahmen des
Konfirmandenunterrichts hinaus gedacht ist. Bei der Lektiire gewinnt man
schnell den Eindruck, dall die Verfasser des Unterrichtsmodells in dessen Fr-
stellung viel Miihe und Sorgfalt investiert haben; positiv fillt vor allem der Ver-
such auf, immer wieder die Lebenswirklichkeit der heutigen Konfirmanden
wahrzunehmen und aufzunehmen und iiber die kognitive Vermittlung von In-
halten hinaus die Konfirmanden in ihrem Erleben ganzheitlich anzusprechen.
Was dariiber hinaus positiv zu diesem Unterrichtsmodell gesagt werden kann,
hat Ernst Mocka in seiner Rezension des Modells in der Zeitschrift ,,Lutheri-
sche Theologie und Kirche* zum Ausdruck gebracht.”

Schaut man sich das Unterrichtsmodell jedoch genauer inhaltlich an, so
stellt man zuniéichst einmal mit Verwunderung fest, daf die Absolution, also das
Herzstiick der Lehre von BuBe und Beichte, tiberhaupt nicht zum Thema einer
eigenen Unterrichtseinheit gemacht wird, sondern der Aufbau der vier Unter-
richtseinheiten in dem Unterrichtsmodell (I. Mit Schuld umgehen — II. Schuld

5 A.S.IL8 (BSLK S.453).
6 GK, Vermahnung zu der Beicht §§ 15,18 (BSLK S.729).
7 In: Lutherische Theologie und Kirche 26 (2002) S.48f.
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bekennen — I1I. Zu Gott umkehren — IV. Aus der Vergebung leben) sehr viel
eher dem romischen Schema von contritio, confessio und satisfactio als der lu-
therischen Zweiteilung der Beichte entspricht: Handelndes Subjekt bleibt in al-
len vier Teilen jeweils der Mensch. Entsprechend werden die ,.wesentlichen
Aussagen* der beiden letzten Unterrichtseinheiten in einer Ubersicht auf der
S.73 unter der Uberschrift ,,Schritte meiner Umkehr* (Hervorhebung G.M.) zu-
sammengefaBt. Ein weiteres Nachforschen in dem Unterrichtsmodell ergibt so-
dann, daB auch in der praktischen Gestaltung dieser vier Unterrichtseinheiten
das Thema ,,Absolution* héchstens eine marginale Rolle spielt. Lediglich an
einer einzigen Stelle in dem gesamten Unterrichtsmodell wird auf einem Un-
terrichtsblatt fiir die Konfirmanden der ,,Zuspruch der Vergebung im Namen
Gottes* (S.73) genannt; doch wird in den ,,Methodischen Vorschligen® dem
Leser deutlich gemacht, daf} dieses Blatt nur als . Uberblick gemeint ist, das
,.dem/der Unterrichtenden zur schnellen Orientierung dienen* kann (S.67). In
der inhaltlichen Durchfiihrung der 1II. und IV. Unterrichtseinheit ist dann je-
doch von der Absolution kaum die Rede; alles Gewicht liegt auf ,,unserem
Werk und Tuen®, nimlich unserem Bekennen und Bitten. Dies wird in dem Un-
terrichtsmodell konsequent durchgefiihrt: Die Einzelbeichte wird unter der
Uberschrift ,,Ich bitte einen anderen Menschen, mit mir Gott um Vergebung zu
bitten* (S.70) eingefiihrt: An die Stelle der Absolution tritt die gemeinsame
Bitte um Vergebung — als ob es nie einen reformatorischen Durchbruch Luthers
gegeben hiitte, kehrt man hier wieder zu Luthers vorreformatorischem Ver-
stindnis der Einzelbeichte zuriick. Selbst die anders lautenden Schriftstellen
Mt 16; Mt 18; Joh 20 werden auf derselben Seite unter dieser Uberschrift sub-
sumiert! So sehr man in den methodischen Vorschligen des Unterrichtsent-
wurfs auch sucht: Eine Hinfiihrung der Konfirmanden zu dem, was die Beichte
nach dem GroBen Katechismus ,.lieblich und trostlich machet'®, findet nicht
statt’. Vielmehr bekommen die Ausfiihrungen Melanchthons im Augsburger

8 GK Vermahnung § 15 (BSLK S.729).

9 Referiert werden die einschliigigen Texte zum Thema ,,Absolution aus dem Neuen Testament
und den Lutherischen Bekenntnisschriften lediglich in den Sachinformationen auf S.62f, ohne
daB sich dies jedoch im folgenden in den methodischen Vorschligen und Schritten entspre-
chend niederschlagen wiirde. Auch in den Sachinformationen selber folgen die Aussagen aus
Schrift und Bekenntnis bezeichnenderweise auf eine Diskussion der Frage, ,.ob die Einzel-
beichte Ordinierten vorbehalten ist oder auch von Nichtordinierten abgenommen werden darf™
(8.62). Diese Erorterung wird zuvor mit dem Satz beendet: ,.Da die Einzelbeichte ganz in die
Freiwilligkeit der einzelnen Christen gehort, treffen sie die Entscheidung, in welcher Form sie
beichten wollen* (ebd.). Welche Entscheidung die Verfasser selber in dieser Frage treffen,
wird in den methodischen Vorschlidgen sehr deutlich: Unter der Uberschrift . Ich bitte einen an-
deren Menschen, mit mir Gott um Vergebung zu bitten, wird zuerst ,.ein(e) Christ(in), zu
dem/der ich Vertrauen habe*, genannt und von den Kriterien gesprochen, ,,;nach denen wir sie
aussuchen wiirden® (S.70). Erst danach wird dann auch ,.ein Pastor/Pfarrer als weitere Mog-
lichkeit genannt. Auch mit dieser Fokussierung auf das Aussuchen der Person und die damit
verbundene Ausblendung der Frage nach Auftrag und Vollmacht dessen, der absolviert, wird
der Blick der Konfirmanden wieder von dem abgelenkt, was auf den S.62f theoretisch sehr
schon aufgelistet wird.
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Bekenntnis zur Beichte angesichts dieses Unterrichtsmodells eine geradezu be-
klemmende Aktualitit: ,,Darbei wird das Volk fleiBig unterricht, wie trostlich
das Wort der Absolution sei, wie hoch und teuer die Absolution zu achten.
Dann es sei nicht des gegenwirtigen Menschen Stimme oder Wort, sondern
Gottes Wort, der die Sunde vergibt. Dann sie wird an Gottes Statt und aus Got-
tes Befehl gesprochen. Von diesem Befehl und Gewalt der Schlussel, wie trost-
lich, wie notig sie sei den erschrockenen Gewissen, wird mit grofem FleiB ge-
lehret; darzu wie Gott forder, dieser Absolution zu glauben, nicht weniger,
denn so Gottes Stimme vom Himmel erschulle, und uns der Absolution froh-
lich trosten und wissen, daf wir durch solchen Glauben Vergebung der Sunde
erlangen. Von diesen notigen Stucken haben vorzeiten die Prediger, so von der
Beicht viel lehreten, nicht ein Wortlein geruhrt“10,

Diese Verdringung der Bedeutung der Absolution in dem vorliegenden Un-
terrichtsmodell wird entsprechend auch konsequent in der liturgischen Praxis
umgesetzt. So wird in dem Modell ein .. Vorschlag fiir eine Beichtfeier der KU-
Gruppe* (S.85) geboten. Im Ablauf dieser Beichtfeier, die vor dem Altar in der
Kirche stattfindet, schreiben die Konfirmanden nach einer kurzen Hinfiihrung
zum Erkennen und Bekennen der Schuld auf einen , Zettel, was er/sie an Siin-
den konkret oder allgemein bekennen will.* AnschlieBend geht jede/r, ,,wann
er/sie will, in den Vorraum*. Dort verbrennt er/sie diesen Zettel wortlos mit
Hilfe einer Kerze und setzt sich dann wieder. Wenn alle, die gehen wollten, ge-
gangen sind, erfolgt lediglich eine Schriftlesung (1. Joh 1,9) und ein Dank fiir
Gottes Vergebung; die Verbrennung der Zettel tritt im Ablauf der Feier also an
die Stelle des Absolutionswortes! Problematisch ist dabei nicht das Verbrennen
von solchen Zetteln mit Schuldbekenntnissen als solches. Auch der Verfasser
dieser Rezension 146t wihrend der Freizeiten, in denen die Vorkonfirmanden
seiner Gemeinde zur Beichte hingefiihrt werden, Briefe an Gott schreiben, die
verschlossen werden und nach dem Absolutionsgottesdienst verbrannt werden.
Aber das Verbrennen ist dann der sichtbare Ausdruck dessen, was gerade zuvor
in der Kirche bei der Absolution geschehen ist, und ersetzt dieses ,,Werk, das
Gott tuet”, nicht. In dem Unterrichtsentwurf hingegen wird dieses ., Werk, das
Gott tuet”, durch ,,unser Werk und Tuen* vollig absorbiert; durch den Wegfall
der Absolution wird das Verbrennen selber zu einem pseudosakramentalen Ri-
tus, iiber dessen emotionale Kraft sich die Verfasser, wie aus einer Nachbemer-
kung hervorgeht, deutlich bewuBt sind und der diese , Beichtfeier™ beispiels-
weise auch grundlegend etwa von der Form der ,,Offenen Schuld® unterschei-
det. Deutlicher als in diesem ,.Vorschlag fiir eine Beichtfeier” 148t sich die
Abkehr des Unterrichtsmodells von einem lutherischen Beichtverstindnis
kaum zum Ausdruck bringen.

Daf es sich bei all diesen Beobachtungen nicht um Zufall oder MiBver-
stindnisse handelt und es hier nicht einfach blof um Verkiirzungen aufgrund

10 CA XXV,2-5 (BSLK S.97f).
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der knappen Darstellung des Materials oder um Versdumnisse geht, die durch
einige ergiinzende Bemerkungen bereinigt werden konnten, macht ein Blick
auf die Sachinformationen, auf denen die methodischen Vorschlidge beruhen,
ganz deutlich. Um hier nicht auszuufern, seien nur einige wenige Punkte ge-
nannt: Bezeichnend ist schon der historische Uberblick iiber ,,Die Beichte in
der Geschichte der christlichen Kirche*: Wenn dort formuliert wird: ,,Luther
lenkte vom BuBsakrament zur BuBe als innerer Umkehr zuriick™ (S.57), so
wird damit die vorreformatorische Position Luthers gut dargestellt, nicht je-
doch seine reformatorische. Dal} in der gesamten Darstellung iiber die Beichte
in der Reformation das Thema ,,Absolution® mit keinem Wort erwihnt wird, ist
schon mehr als befremdlich — erst recht, wenn CA XXV angefiihrt wird, wo in
den ersten vier Paragraphen gleich fiinfmal von der Absolution die Rede ist.
Aber das wiirde in die hier vorgetragene Geschichtsklitterung auch nicht her-
einpassen. Sehr verkiirzend wird die Einzelbeichte in der nachreformatori-
schen Zeit nur als Bestandteil eines ,,Vorbereitungsakts* zur Sakramentsteil-
nahme wahrgenommen, der seit dem DreiBigjdhrigen Krieg allméhlich verfiel
— als ob die Einzelbeichte nicht um der Absolution willen in den Jahrhunderten
nach der Reformation ihren festen Platz im kirchlichen Leben der lutherischen
Kirche behalten hitte — es sei nur an den Berliner Beichtstuhlstreit oder die Be-
richte vom kirchlichen Leben in Leipzig zur Zeit Johann Sebastian Bachs
erinnert'!. Und warum fanden sich die Viter und Miitter der altlutherischen Ge-
meinde in Berlin bei der Gemeindegriindung im Jahr 1835 schon morgens um
4 Uhr ein, dreieinhalb Stunden vor Beginn des Hauptgottesdienstes, um in der
Einzelbeichte die Absolution zu empfangen'?, wenn doch angeblich die Teil-
nahme an der Beichte auBerhalb einer geschlossenen Monchsgemeinschaft nur
wdurch Sanktionen erzwungen® (S.57) werden konnte? Nein, der Verfall der

11 Vgl. Ernst Bezzel, Frei zum Eingestindnis. Geschichte und Praxis der evangelischen Einzel-
beichte (= Calwer Theologische Monographien. Band 10); Stuttgart 1982, S.164-167; die Em-
porung iiber die Abschaffung der Beichtstiihle in Berlin durch Schade Ende des 17. Jahrhun-
derts war im Volk so groB3, daB dessen Grab noch am Beerdigungstag vom Pobel geschéndet
wurde! Zum regen Gebrauch der Einzelbeichte in Leipzig im 18. Jahrhundert vgl. Giinther
Stiller, Johann Sebastian Bach and Liturgical Life in Leipzig; St. Louis/MO 1984, S.139f.
Grundsiitzlich stellt Laurentius Klein OSB, Evangelisch-Lutherische Beichte. Lehre und Pra-
xis (= KKTS Band V); Paderborn 1961 zur lutherischen Orthodoxie fest: ,,Im iibrigen nahm
die Beichte im Frommigkeitsleben der evangelischen Christen eine zentrale Stellung ein. Ein
GroBteil der Glidubigen ging wochentlich, fast alle aber mehrmals im Jahr zur Beichte.”
(S.190f, dazu Anm. 104: ,Man darf mit Recht sagen, dal} es in der Orthodoxie geradezu eine
spezielle Beichtfrommigkeit gab. Beichte, Beichtstuhl, Absolution, Schliisselgewalt und Siin-
denbekenntnis nahmen in den Gebet- und Gesangbiichern der damaligen Zeit einen breiten
Raum ein. ... Hier sei besonders auf die bereits im friihen 16. Jahrhundert nachweisbare Lied-
gruppe , Von der trostlichen Absolution® oder , Von den Schliisseln des Himmelreiches® hinge-
wiesen).

12 Vgl. Jobst Schéne, Die Evangelisch-Lutherische St. Mariengemeinde und die Geschichte der
Kirche in Zehlendorf, in: Pfarramt der Evangelisch-Lutherischen St. Mariengemeinde (Hg.):
Festschrift zum 25. Kirchweihjubilium der BEvangelisch-Lutherischen St. Marien-Kirche zu
Berlin-Zehlendorf, Riemeisterstrae 10-12, am Sonntag Septuagesimae, 8. Februar 1998, S.9-
24, 8.19.
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Einzelbeichte in der lutherischen Kirche beruht vielmehr — neben bestimmten
praktischen MiB3stéinden, die nicht zuletzt auch auf den zu groBen Andrang zur
Einzelbeichte zuriickzufiihren waren! — wesentlich auf dem Aufkommen von
Argumentationen, die denen in dem vorliegenden Unterrichtsmodell ver-
bliiffend dhneln! Nun sind all dies historische Anmerkungen — wenn man aber
merkt, worauf eine solche Geschichtsdarstellung dann letztlich im Unterricht
hinauslduft, dann geht es hier schon um mehr als um historische Feinheiten!

Viel wichtiger als diese einseitige historische Sicht der Beichte sind jedoch
die systematischen Entscheidungen, die den methodischen Vorschligen zu-
grunde liegen und auch in aller Offenheit benannt werden. Besonders schwer
wiegt in diesem Zusammenhang, daB in den Sachinformationen das Absoluti-
onsgeschehen einfach unter verschiedenen ,,Formen des Beichtens® (S.58)
subsumiert wird. Dal} es verschiedene Formen des Beichtens gibt, ist dabei un-
bestritten. Die Frage ist nur, ob es sich bei der Absolution lediglich um eine
Ausgestaltungsvariante einer von vielen Formen des Beichtens handelt oder
um das eigentliche Ziel des Beichtgeschehens, mit Luther zu sprechen; um den
wrefflichen groBen Schatz“!®, der darum auch von all den Formen wunseres
Beichtens grundlegend unterschieden werden muf. Da man in dem Unter-
richtsmodell auf diese Unterscheidung zwischen den Formen unseres Beich-
tens und der Absolution als Handeln Gottes durchgiingig verzichtet, hat in der
Durchfiihrung geradezu fatale Konsequenzen.

Bezeichnend ist von daher in diesem Zusammenhang eine Formulierung
auf 5.65 des Unterrichtsmodells: ,,Diese Beschrinkung ist nicht dadurch not-
wendig, dass eine der Formen des Beichtens weniger zuverlissig, wirksam
oder giiltig als die andere ist.” Hier wird ganz offen formuliert, wo das Problem
liegt: Den verschiedenen Formen des Beichtens (1) wird eine Wirksamkeit oder
Giiltigkeit zugemessen, nicht einem von unserem Beichten unterscheidbaren
Zuspruch der Vergebung, sprich: der Absolution. Hatte Luther noch aufgrund
seines reformatorischen Durchbruchs davon gesprochen, wir sollten diese
»~zwei Stiick weit voneinander scheiden und setzen*!4, so fallen sie in diesem
Unterrichtsmodell wieder in eins. Ausgegangen wird dabei wohl davon, daf es
sich bei der Vergebung Gottes um eine allgemeine Wahrheit und nicht um ein
sich im Absolutionswort vollziehendes Geschehen handelt — mit Luther zu
sprechen: um einen praesens effectus. Entsprechend bezieht sich der Glaube
auch nicht auf das konkret ergehende duRerliche Wort der Absolution, sondern
es geht nur darum, dal der Beichtende in jeder der Formen der Beichte ,,mit
Gottes Vergebung rechnet* (S.65). Zu allem Uberflu wird dann auch noch Lu-
thers Wort ,,Glaubst du, dann hast du!** aus dem Zusammenhang gerissen ange-
fiihrt, um zu belegen, dab es auf das duBerliche Wort des Zuspruchs der Verge-
bung letztlich gar nicht ankommt. Als ob Luther mit diesem Ausspruch die Be-

13 GK Vermahnung § 22 (BSLK S.730).
14 GK Vermahnung § 18 (BSLK S.729).
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deutung des Absolutionswortes einschrinken wollte und nicht vielmehr den
Glauben auf eben dieses Wort ausrichten wollte, den Glauben, der doch durch
eben dieses Absolutionswort selber gewirkt wird! Wird der Glaube hingegen in
dieser Weise problematisiert, wie dies hier geschieht, besteht die Gefahr, daB3
er letztlich zu dem wird, was Peter Brunner in den Auseinandersetzungen um
das Thema ,,Rechtfertigung® vor der LWB-Vollversammlung in Helsinki so
treffend als , Existential einer glidubigen Existenz“!® beschrieben hat. Nein, das
..Entscheidende* (5.65) bleibt bei der Beichte allemal ,,das Wort, dem Men-
schen in Mund gelegt®, das mich ,,losspricht von meinen Siinden*'®, und nicht
daB der Beichtende bei der Beichte mit etwas ,,rechnet*!

Werden mit dieser Kritik vielleicht doch falsche Alternativen aufgerissen?
Nein, so machen es die Ausfiihrungen auf S.90 des Unterrichtsmodells noch
einmal deutlich: Hier wird ausdriicklich noch einmal betont, da} ,,der Glaube,
der die Vergebung annimmt, nicht durch die duBere Form der Mitteilung ent-
steht, sondern durch die Zusagen und VerheiBung Gottes.* AuBere Form der
Mitteilung und Zusage und Verheifung Gottes werden hier also als Alternati-
ven gegeniibergestellt, um zu begriinden, weshalb zum Empfang der Verge-
bung Gottes nicht der Zuspruch der Absolution, also das verbum externum, das
duBerliche Wort, notig ist. Die besondere Form der Befreiung von Schuld durch
Absolution unter Handauflegung wird vielmehr in den Bereich ,,emotionaler
Vorginge* (vgl. S.90) eingeordnet, wihrend die Vergebung Gottes selber
,.nicht an menschlichen Emotionen und deren Stirke abzulesen ist* (5.90). Das
ist ja auch richtig — nur: wo liBt sie sich festmachen, wenn nicht an einer duBle-
ren Form der Mitteilung, also am ,,miindlich, duBerlich Wort*!?

Man kénnte an das vorliegende Unterrichtsmodell noch manch weitere kri-
tische Frage richten, etwa die Frage nach dem Verstindnis des Schliisselamtes
inklusive des Bindeschliissels, das in dem Modell (nicht) zum Ausdruck
kommt. Auch spiegelt sich in dem Modell dariiber hinaus natiirlich ein be-
stimmtes Amtsverstindnis wider, das gewill im Bereich lutherischer Theologie
keine Allgemeingiiltigkeit beanspruchen kann'|. Noch problematischer er-
scheint die radikale Ausblendung des Jiingsten Gerichts als Horizont des
Beichtgeschehens in dem Unterrichtsmodell — besonders, wenn man bedenkt,
daB eben dies ja Luthers reformatorische Erkenntnis war, dal sich im Wort der

15 Peter Brunner, ,Rechtfertigung heute. Versuch einer dogmatischen Paraklese, in: ders.: Pro
Ecclesia. Gesammelte Aufsitze zur dogmatischen Theologie. Zweiter Band; 2. Unveréinderte
Auflage, Fiirth/Bay. 1990, §.122-140, S.129.

16 GK Vermahnung § 15 (BSLK §.729).

17 A.S.IIL8 (BSLK S.453).

18 Im Gegensatz zu dem Unterrichtsmodell erklirt z.B. das Dokument ,,Okumenische Verant-
wortung. Eine Handreichung fiir die Selbstiindige Evangelisch-Lutherische Kirche, herausge-
geben von der Kirchenleitung der Selbstindigen Evangelisch-Lutherischen Kirche, 1994
,.Seine Beichte soll ... ein Christ aus der Selbstindigen Evangelisch-Lutherischen Kirche um
seiner eigenen GewiBheit willen bei einem ordinierten Amitstréiger seiner Kirche ablegen und
von ihm die Lossprechung begehren™ (S.22).
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Absolution hier und jetzt bereits der Freispruch Gottes im Jiingsten Gericht er-
eignet. Wo dieser Horizont ausgeblendet wird, besteht zumindest die grofe Ge-
fahr, daB Schuld von den Konfirmanden nur als ,,Problem® oder als ,,Mén-
gelerfahrung™ und damit nicht in ihrer letzten Tiefe wahrgenommen wird.
Doch der entscheidende Fehler in der Konzeption und Durchfiihrung dieses
Unterrichtsmodells zum Thema ,,Schuld und Vergebung. BuBie — Beichte* be-
steht darin, daB in ihm das miindliche Wort der Absolution als das, was die
Beichte , lieblich und trostlich machet®, bis zur Unkenntlichkeit nivelliert und
in seiner grundlegenden Bedeutung auch, wie gezeigt, explizit in Frage gestellt
wird. Hier wird das, was Luther in seinem reformatorischen Durchbruch er-
kannte und in seinem GroBen Katechismus entsprechend zum Ausdruck brach-
te, preisgegeben und durch ein Beichtverstindnis ersetzt, das sehr viel eher Lu-
thers vorreformatorischem Verstindnis von Beichte entspricht. Wenn sich der
Glaube nicht mehr auf das konkret ergehende duBlerliche Wort des Zuspruchs
der Vergebung bezieht, sondern nur auf eine allgemeine Wahrheit von der Ver-
gebung, dann ist man bei der Theologie der ,,.Gemeinsamen Erklirung zur
Rechtfertigungslehre*!? gelandet, ist damit aber dann auch der articulus stantis
et cadentis ecclesiae, der Lehrartikel, mit dem die Kirche steht und fillt, betrof-
fen.

Sollten die Konfirmanden der Selbstindigen Evangelisch-Lutherischen
Kirche kiinftig mit Hilfe dieses Unterrichtsentwurfs an die Beichte herange-
fithrt werden, dann diirfte das Ende der Beichtgottesdienste mit Heiliger Abso-
lution, von denen in dem Unterrichtsmodell bezeichnenderweise ohnehin
schon in der Vergangenheitsform die Rede ist (vgl. S.60!), in den Gemeinden,
in denen dieses Unterrichtsmodell verwendet wird, tatséchlich nur noch eine
Frage der Zeit sein. Luther ging noch davon aus, daf man mit dem Herausstel-
len der Absolution Menschen dazu veranlassen konnte, ,,hundert Meil darnach
(zu) laufen*?®. Wozu sollte aber ein Konfirmand noch so weit laufen, ja iiber-
haupt am Sonntagmorgen zur Beichtandacht aufstehen, wenn die Absolution
iiber die Herzensbeichte hinaus doch nichts bringt — von bestimmten emotio-
nalen Erfahrungen vielleicht abgesehen — und man sich ansonsten seine Siin-
den ja auch selber verbrennen kann?

Das vorliegende Unterrichtsmodell stellt von daher fiir die Selbstindige
Evangelisch-Lutherische Kirche eine besondere Herausforderung dar. Daf es
Defizite enthélt, hat mittlerweile offenbar auch die Kirchenleitung der SELK
wahrgenommen und die Kommission fiir Kirchliche Unterweisung beauftragt,
»einen Zusatz iiber die Beichte und die Absolution erarbeiten zu lassen‘.?!
Doch einmal abgesehen davon, dal es grotesk erscheint, dafs das Herzstiick der
lutherischen Lehre von der Beichte nunmehr dem Unterrichtsmodell als ,,Zu-

19 Vgl. hierzu Martens, Gewissheit S.369-373.
20 GK, Vermahnung § 30 (BSLK S.732).

21 Ewald Schlechter, SELK: Kirchenleitung trifft Missionsleitung. Aus der Arbeit der Kirchen-
leitung, in: SELK Informationen 30 (Mirz 2002) Nr. 264, S.2f, S.3.
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satz* beigefiigt werden soll, dndert ein solcher Zusatz allein nichts an den in-
haltlichen Fehlentscheidungen, die in dem Unterrichtsmodell getroffen und be-
nannt werden. Man wird gespannt beobachten diirfen, ob die Selbstindige
Evangelisch-Lutherische Kirche von ihrem Selbstverstindnis als lutherische
Bekenntniskirche her den Mut aufbringt, das Unterrichtsmodell zuriickzuzie-
hen und auf der Basis des lutherischen Bekenntnisses einer grundlegenden
Uberarbeitung zu unterziehen. Solange diese nicht erfolgt ist, wird man vor
dem Gebrauch dieses Unterrichtsmodells in der vorliegenden Form nur ein-
dringlich warnen konnen. Gottfried Martens

Ernst-August Liidemann, Ludwig Harms. Griiie alle meine Kinder, die
weiBen und die schwarzen. .. Briefe eines Missionsdirektors nach Siidaf-
rika 1861 — 1865. Quellen und Beitréige zur Geschichte der Hermannsbur-
ger Mission und des Ev.-Luth. Missionswerkes in Niedersachsen, Band IV,
Verlag Missionshandlung Hermannsburg, Hermannsburg 1998, ISBN
3-87546-114-2, 165 S., € 9.50

25 Briefe des Begriinders der Hermannsburger Mission, Ludwig Harms,
sind in diesem Band von Ernst-August Liidemann zusammengestellt und kom-
mentiert. Dabei handelt es sich zwar ausnahmslos um dienstliche Briefe an den
Hermannsburger Superintendenten in Siidafrika, Karl Hohls, aber trotzdem ge-
horen sie zu den personlichsten Zeugnissen von L. Harms. Das hat verschiede-
ne Griinde: Zum einen sind siec Dokumente der ersten groien Krise des jungen
Missionswerkes. Der erste von L. Harms eingesetzte Superintendent, A. Har-
deland, hatte nach heftigen Auseinandersetzungen mehrere Missionare ihres
Amtes enthoben und schlieBlich selbst sein Amt niedergelegt. In dieser Ausein-
andersetzung war es auch zu schweren Anklagen gegen L. Harms gekommen.
Sein Missionskonzept der Giitergemeinschaft auf den Missionsstationen wurde
kritisiert ebenso wie das Konzept der Missionsleitung — durch eine Einzelper-
son statt in Form eines Komitees etc. In den Briefen an K. Hohls verschweigt
L. Harms seine personliche Betroffenheit nicht. Darin offenbart sich sein Ver-
stindnis von der Leitung der Mission. Als Vater der Missionare redet er frei und
offen und erwartet von dem Superintendenten als seinem ,teuren® und , lieben*
Sohn auch Gehorsam. Genauer betrachtet ist es aber Respekt und Liebe, die der
Vater erhofft, wobei er seinerseits dem Superintendenten — als einem erwach-
senen Sohn — viel Entscheidungsraum gibt. Der Titel fiir diese Briefsammlung
,.GriiBe alle meine Kinder* ist also treffend gewihlt. In diesem seelsorgerlichen
Vater-Sohn Verstindnis — auch als Vorgesetzter — liegt der zweite Grund fiir den
ausgesprochen personlichen Charakter dieser Briefe. Der dritte Grund ergibt
sich daraus, daf die Briefe — bis auf einen — in den letzten zweieinhalb Lebens-
jahren von L. Harms geschrieben sind. Im Angesicht des nahenden Endes be-
stellt er sein Haus. Der AbschluB des letzten Briefes 2 Wochen vor seinem Tod
liest sich wie ein letztes Vermichtnis. Er bittet seine Missionare um Treue in
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allen Dingen, auch wenn sie Nachteile mit sich bringt, um Demut, die person-
liche Interessen hinter dem Auftrag Christi zurtickstellt und um Liebe, die auch
untereinander dem Frieden dient. Diese MaBstiibe werden auch fiir L. Harms
eigenes Verhalten in seinen Briefen erkennbar. Das schlieBt nicht aus, dal er
als Vorgesetzter und Verwaltungsmann auch manche Dinge verkehrt einge-
schétzt hat — zum Teil aufgrund der geographischen Ferne zu Afrika, zum Teil
in grundsitzlichen Uberzeugungen wie der missionarischen Giitergemein-
schaft. Die eigene Urteilsfahigkeit war fiir L. Harms aber auch nicht entschei-
dend. Er vertraute ganz der treuen Fiirbitte, die er tiglich iibte und mit deren
Zusage fast jeder Brief schlieft.

Man mag bedauern, da Antwortbriefe von Superintendent K. Hohls aus
dieser Briefkorrespondenz nicht mehr erhalten sind, aber die gute Einfiihrung
und Kommentierung der vorhandenen Briefe macht diese auch so gut versteh-
bar. In ihrer offenen, manchmal sehr direkten Schreibweise bilden sie einen
weiteren Mosaikstein fiir ein plastisches und aussagekriftiges Bild der Persén-
lichkeit und Missionswirksamkeit von L. Harms.

Werner Degenhardt

Editorial

Liebe Leserinnen und Leser!

Wir danken allen, die bereits die Bezugsgebiihren von unseren LUTHE-
RISCHEN BEITRAGEN fiir das laufende Jahr iiberwiesen haben; die anderen
seien freundlich erinnert, dies nachholen zu wollen, weil wir ja — wie Sie
wissen — immer eng kalkulieren miissen.

Das nun vorliegende Heft 3 ist aus redaktionellen Griinden gleich um 16 Seiten
dicker geworden als eine normale Ausgabe. Die Redaktion behilt sich vor, dies
bei anderer Gelegenheit eventuell wieder auszugleichen.

Nach unserer heutigen Thematik, die bei uns und in Ubersee verschiedenen
Aspekte von Bibeliibersetzungen anspricht und zu bedenken gibt und damit
auch Konsequenzen fiir den Umgang damit nahe legt, wird das niichste Heft als
Schwerpunktthema wieder einmal andere Religionen haben. Wir wiinschen un-
seren Lesern viel Freude bei diesen beiden sowohl aktuellen wie auch spannen-
den Themen.

Herausgeber und Schriftleitung
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Theologische Fach- und Fremdworter

Absolution = Ablssung, Freispruch von Siinden (,,Ich vergebe dir...*) — Aon = Welt-
zeitalter — Aktantenwechsel = Wechsel von handelnden Personen — Anthropologie =
Lehre vom Menschen — antidoketisch = gegen den -» Doketismus gerichtet — appro-
biert = genehmigt — causaliter = ursichlich — Christologie = Lehre von Amt und Per-
son Christi — Desiderat = Erwiinschtes, eine Liicke Fiillendes — DIKAIOUN = (griech.)
rechtfertigen, gerechtsprechen — Diktum = Ausspruch — Doketismus = gnostische Leh-
re, die Christus einen Scheinleib zuschreibt — epexegetisch = Auslegung mit hinzuge-
fiigter Erkldrung — eschatologisch = endzeitlich — Etymologie = Wissenschaft von der
Herkunft, Geschichte und Grundbedeutung eines Wortes — forensisch = richterlich, ge-
richtlich — harmatologisch = der Lehre von der Siinde entsprechend — Hiresie = Ket-
zerel, Irrlehre — hermeneutisch = die Gabe, Kunst, Lehre oder Methode der Auslegung
betreffend — implizit = nicht ausdriicklich aber mitenthalten, mitgemeint — Inkarnation
= Fleischwerdung, Menschwerdung Gottes in Christus — Intention = Absicht — Kontext
= Umfeld, Umgebung — Linguistik = Sprachwissenschaft, die vor allem Theorien iiber
die Strukturen der heute gesprochenen Sprachen erarbeitet — Logos = Wort (vgl. Joh. 1)
~marginal = am Rande, an der Grenze liegend — Menetekel = Unheilsweissagung nach
Dan. 5,25 — numinos = gottlich — opus per sese dignum = ein Werk aus eigener Voll-
macht — Paraphrase = Umschreibung, freie nur sinngemife Ubertragung — pars pro
toto = ein Teil fiir das Ganze — Pneumatologie = Lehre vom Heiligen Geist — postulie-
ren = fordern, zur Bedingung machen — préijudiziert = einer richterlichen Entschei-
dung vorgegriffen — praesens effectus = vollzichendes Geschehen — psychagogisch =
pidagogische Betreuung zum Abbau von Verhaltensstérungen — Relevanz = Wichtig-
keit, Erheblichkeit — repraesentatio = sichtbares Vorfiihren, Vergegenwirtigung — Re-
ziprozitit = Wechselseitigkeit — selektiv = wahlweise, auszugsweise — simul iustus et
peccator = zugleich Gerechtfertigter und Siinder — soteriologisch = erlésend — syner-
gistisch = (vermeintlich) mitwirkend am eigenen Heil — testimonium Spiritus Sancti
internum = inneres (im Gewissen) erfahrenes Zeugnis des Heiligen Geistes — verbum
= Wort — verbum Dei = Wort Gottes.

Anschriften der Autoren dieses Heftes, soweit sie nicht im
Impressum genannt sind.

Pfarrer Ludwig-Wilhelm-Str. 9
Johann Hillermann 76530 Baden-Baden
Kirchenrat Professor Dr. theol.  Enge Gasse 2b
Karl-Hermann Kandler 09599 Freiberg
Michael K. Rodewald P.O. Box 1901
(Lutheran Bible Translators) Francistown, Botswana
Rev. em. P.O. Box 39

E.A. Wilhelm Weber, D.D. 3180 Paulpietersburg,

South Africa
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Disputation zwischen jiidischen und christlichen Gelehrten. Holzschnitt,
16. Jahrhundert. Die jiidischen Gelehrten sind an ihren sogenannten
Knopfhiiten erkennbar, die christlichen an ihren Doktorbaretts. Seit 1215
war durch die IV. Okumenische Lateransynode und seit 1229 speziell fiir
Deutschland das Tragen einer ,,Judentracht“ vorgeschrieben. Sie bestand
aus einem langen, meist mit Kapuze versehenen Gewand und einem gel-
ben, auf der Brust zu tragenen Tuchflecken sowie dem oben spitz zulaufen-
den und mit einem Knopf versehenen Hut, lateinisch: pileum cornutum.
(Abb. 18, S. 77 aus W. Bienert, Martin Luther und die Juden, EV. Frankfurt
am Main, 1982)




Religionen
Peter P. J. Beyerhaus:

Das Volk des neuen Bundes
Israel und die Gemeinde bei Jesus und Paulus

Den Einblick in die aktuelle missionstheologische Diskussion zum heilsge-
schichtlichen Verhdiltnis zwischen Israel und Kirche gibt der Autor in Jun-
ker/Salzmann (Hg.), Ich will hintreten zum Altar Gottes, Neuendettelsau
2002. Im Folgenden wird die biblisch-theologische Perspektive der Thema-
tik weitergefiihrt (J.J.).

Als Jesus sich in seiner messianischen Sendung ganz seinem jiidischem
Volk zuwandte, verfolgte er damit ein entscheidendes Ziel: Es ging ihm zutiefst
darum, das innige Verhéltnis zwischen Israel und seinem Gott wiederherzustel-
len, das in seiner Erwihlung vorgesehen, in seinen geschichtlichen Heilserfah-
rungen mit Thm gewachsen war und das die innere Voraussetzung fiir seine ihm
zugedachte missionarische Mittlerrolle der Volkerwelt gegentiber bildete.

Die alttestamentlichen Schriftsteller stellten diese Beziehung unter man-
nigfachen Bildern und Bezeichnungen dar. Unter ihnen nimmt der Begriff des
Bundes eine bevorzugte Stellung ein, zumal sich an ihm sowohl die Eigentlim-
lichkeit des Gottesglaubens Israel, die Vorschriften seiner religis-politischen
Verfassung als auch das wechselvolle Auf und Ab seiner Geschichte theolo-
gisch reflektieren lief!. Der Bundesgedanke zieht sich wie ein roter Faden
durch alle Stadien der Geschichte Israels und wird auch im Neuen Testament
weitergefiihrt. Bei Lukas, der auf ihn besonderes Gewicht legt, begegnen wir
ihm schon in den Geburtsgeschichten Jesu und Johannes des Téufers. Deren
Sendung ist fiir ihn ndmlich, wie es sich z.B. im Benedictus des Zacharias (Lk.
L, 72f) zeigen 1aBt, ein Beweis dafiir, daB Gott entsprechend der Verheilungen
durch die Propheten ,,an seinen Bund* gedacht habe und ,,an den Eid, den er
unserem Vater Abraham geschworen hat*.

Im Alten Testament stellt der Bund Jahwes mit Israel den Rahmen dar, in-
nerhalb dessen der schon dem Abraham zugesagte Segen sowohl fiir ihn selbst
und seine ihm versprochene zahlreiche Nachkommenschaft flieBen als auch
durch deren heilsgeschichtliche Mittlerschaft allen Geschlechtern der Erde zu-
kommen soll (Gen 15; 17,1-14). Nach dem Exodus aus Agypten wird dieser
abrahamitische Bundesschlul auf das ganze von ihm abstammende Volk Israel

1 Vgl. hierzu die Theologie des Alten Testaments (Ev. Verlagsanstalt Berlin 3. Aufl. 1948) von
Walther Eichrodt, die ganz unter dem Gesichtspunkt des Bundes konzipiert ist. Neuere Lit.: E.
Zenger (Hg.): Der Neue Bund im Alten. Zur Bundestheologie der beiden Testamente (QD
146), Freiburg 1993. - M. Weinfeld, Axt. ,,berit*, in: O.J. Botterweck/H. Ringgren (Hg.), Theo-
logisches Worterbuch zum Alten Testament Bd. 1, S. 781-808. G. Quellll. Behm, Art. Avofn-
#1 in: TAWNT Bd.II, S. 105-137.
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erweitert. Israel als ganzes wird in den Rang des heilsgeschichtlichen Bundes-
volks erhoben, auf das die den Patriarchen gegebenen VerheiBungen iibergehen
und das kénigliche Priestertum zum Ausfithrungsorgan des universalen Heils-
handeln Gottes werden soll (Ex. 19,4-6). Voraussetzung dafiir ist allerdings,
daB in Entsprechung zu der unumstflichen Bundestreue Gottes sein Volk sei-
nerseits den ethischen und kultischen Pflichten gehorsam nachkommt, die in
der durch Mose am Sinai gegebenen Thora niedergelegt sind. Da aber, wo das
Volk durch Abgotterei und Sittenlosigkeit dagegen verstobt, treten die in dem
Bundesschluf ebenfalls niedergelegten Sanktionen in Kraft (Dtn. 11,18-32):
Israel zieht sich den Zorn seines Gottes auf sich, der sich in schweren Strafen
dufert und bei hartnickiger UnbotmiBigkeit ganze Epochen nationaler Ver-
elendung heraufbeschworen kann, wie besonders die Babylonische Gefangen-
schaft und die ihr folgenden Jahrhunderte driickender Fremdherrschaft (Jer.
11,10ff). Einziger Weg zur Erlosung aus solchem Verhdngnis ist, da} der ge-
brochene Bund durch die zuvorkommende Gnade (von Luther mit ,,Barmher-
zigkeit“ wiedergegeben) Gottes und die Bulie Israels wieder aufgerichtet wird.

Jesus gebraucht in seiner Verkiindigung das Wort ,,Bund* zwar nicht; aber
sein Bemiihen geht doch dahin, zun#chst ganz Israel auf der Basis einer vertief-
ten Erkenntnis der Vaterliebe Gottes zu einem erneuten Verhiltnis des Gehor-
sams und des Vertrauens zu ihm zuriickzurufen. Angesichts des sich bald ab-
zeichnenden Ausbleibens einer Umkehr des gesamten Volkes geht Jesus kon-
zentrisch vor. Er sammelt eine Schar ihm véllig ergebener Nachfolger um sich,
der er den Weg der vollkommenen Gerechtigkeit vor Gott aufweist (Mt. 5,20;
6,33). Sie bildet den Kern eines von innen her erneuerten Gottesvolkes, als
»Stadt auf dem Berg*™ (Mt. 5,14) als , kleine Herde” (Lk. 12,32), die das Reich
Gottes ererben soll. Hier scheint der uns bei Amos (5,15), Jesaja (7,3; 10,20-
22a) und Zephanja (3,12f) wie schon bei Elia (1. Kon. 19,18) begegnende Leit-
gedanke vom Uberrest der wahrhaft dem Bunde treugebliebenen Frommen
durch, welche als qualifizierte Minderheit zugleich den Anfang eines schlief3-
lich gelduterten Gottesvolkes bilden. Dieser Schau folgt offensichtlich auch Je-
sus, wenn er aus der groferen Schar seiner Anhéinger einen inneren Kreis von
zwolf Jiingern beruft, welche er als Apostel mit einer besonderen Vollmacht be-
traut (Mt. 10,1-5; Mk. 6,30, Lk. 6,13; Apg. 6,2). Sie sind dazu bestimmt, ein-
mal auf zwolf Thronen zu sitzen, um mit ihm gemeinsam die zwolf Stimme
Israels zu regieren (Mt. 19,28; Lk. 22,29f). Nach dem Epheserbrief (2,20) bil-
den die Apostel zusammen mit den Propheten das Fundament der Kirche Jesu
Christi, in welcher er selber der Eckstein (bzw. der Schlufistein) ist. Gedacht ist
hier, wie in Apg 1,21-26; 10,41, sicher an ihre Funktion als authentische Zeu-
gen des Wirkens und der Auferstehung Jesu.

Bei Matthéus finden wir zwei Logia Jesu (16,18; 18,17) in welchen er die
von ihm gesammelte Gemeinschaft als die ekklesia bezeichnet, die griechische
Entsprechung des hebrdischen gahal, die zum Gottesdienst, zur Gerichtssit-
zung oder zur Schlacht aufgerufene israelitische Volksgemeinschaft. Jesus ver-
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folgt also in seiner sammelnden und gemeinschaftsstiftenden Tétigkeit nichts
geringeres als die Neueinsetzung Israels in die durch dessen Erwihlung be-
griindete heilsgeschichtliche Rolle (Jes. 49.6).

Dazu aber bedarf es, wie ihm aus seiner Vertrautheit mit den prophetischen
Schriften und von deren Deutung auf sein eigenes messianisches Wirken (Lk.
4,16-21) her bewuBt ist, einer weiteren heilsgeschichtlichen Voraussetzung.
Der von Jeremia (31,31-34) und Hesekiel (impliziert in 36,26f) sowie in Jes.
55,3 angekiindigte neue (und ewige) Bund muf} geschlossen werden, durch den
die Gemeinschaft zwischen Gott und seinem erwihlten Volk auf eine wirklich
tragfihige Grundlage gestellt und zu einer ungetriibten Liebesbeziehung ge-
staltet wird.

Das epochale Ereignis, in dem Gott diesen seinen neuen Bund mit seinem
Volk aufrichtete, war der Opfertod seines Sohnes am Kreuz von Golgatha, in
welchem FEr, der Vater, selber zugegen war und die Welt mit sich versohnte (2.
Kor. 5,19). Es sind im Neuen Testament besonders Lukas, Paulus und der He-
brierbrief, welche das Erlésungsgeschehen wesentlich in den Kategorien des
Bundes entfalten. Dazu sahen sie sich durch Jesus selber legitimiert, der am
Vorabend seiner Hinrichtung seinen freiwillig auf sich genommenen Opfertod
unter den Aspekt des Bundes gestellt hat und dafiir das heilige Abendmahl zu
einem von seinen Jiingern immer wieder liturgisch darzustellenden Zeichen
dieses Bundes einsetzte. Damit sollte — dhnlich kultsymbolisch wie in der den
Exodus gegenwiirtig setzenden Passahfeier” — das ,,Gedéchtnis® (ovopvnolg)
an ihn und seinen Tod bis zu seiner Wiederkunft wirksam wachgehalten wer-
den (1. Kor. 11,25f). Das konstitutive Element dieses Bundes war — zusammen
mit seinem im gesegneten Brot gegenwiirtigen Leib — das von ihm vergossene
Biut, das in Erinnerung an die beiden fritheren Bundesschliisse mit Abraham
und Israel (Gen. 15,9f;17f; Ex. 24,8; Lev. 17,11) im Wein zugegen sein werde.
Wie einst die Kinder Israel mit dem Blut des Bundes besprengt wurden, so soll-
ten die das Herrenmahl Feiernden durch sein Blut der Erlosungskraft seines
Todes als Siihne, Reinigung und Vershnung teilhaftig und so mit Gott in Chri-
stus aufs Innigste verbunden werden. Zum Ausdruck kommt das in den Einset-
zungsworten, wobei diese nach Lukas (22,20) und Paulus (1. Kor. 11,22) den
das Blut enthaltenden Kelch zum neuen Bund (bzw. neuen Testament) bestim-
men, wihrend sie sich nach Matthius (26,28) und Markus (14,24) direkt auf
das zu trinkende Blut beziehen. ,,Das Blut des (neuen) Bundes, das fiir viele
vergossen wird (ML.: zur Vergebung der Siinden).” Die bewegende Situation
des Abschiedes Jesu von seinen Jiingern, in welcher er ihnen sein Testament

2 ., Ein besonderes Merkmal des Passahmahles war, daB der Hausvater die Elemente des Mahles
erkliirte, wobei er sich auf die Befreiung aus Agypten bezog. GemiB diesem Brauch nahm Je-
sus das Brot und den Wein und erklirte, daB sie ,sein Leib® und ,sein Blut' seien. Mit dieser
Bezugnahme auf seinen Siihnetod stellte sich Jesus in das Zentrum der Heilsgeschichte und
stellt sich selbst vor als das Heils- und Erlosungshandeln Gottes fiir alle Zeiten.* Ole Chr.
Kvarme, ,,Vom Passah zum Osterfest®, in: Alfred Burchariz/O.Chr. Kvarme, Passah und
Abendmahl, hg. v. Evangeliumsdienst fiir Israel, Leinfelden 1984, S. 13-34, hier S. 23.
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vermacht, und das Gewicht, welches Jesus auf diese zentralen, von der Urge-
meinde sorgfiltig tradierten Worte legt, zeigen, dal} es sich bei diesem Akt um
ein Geschehen von groBter heilsgeschichtlicher Auswirkung handelt, den hier
mit anklingenden Ereignissen bei der Berufung Abrahams, beim Exodus Isra-
els und beim Bundesschlufl am Sinai in jeder Beziehung vergleichbar, aber sie
doch weit tiberbietend.

Das Verhaltnis von Altem und Neuem Bund

Damit stellt sich uns die Frage, die im heutigen Gesprich zwischen Kirche
und Judentum eine entscheidende Rolle spielt und zu weit auseinandergehen-
den Antworten gefiihrt hat: Wie verhalt sich der am Anfang der Geschichte Is-
raels mit Abraham personlich geschlossene und am Sinai auf das ganze Volk
erweiterte Bund — von uns Christen ,, Alter Bund* genannt — zu dem von Jesus
in Aufnahme von Jeremia 31,31-34 ausdriicklich als ,, Neuer Bund “ bezeichne-
ten, auf den seine Kirche ihre geistliche Existenz, ihr heilshaftes Gottesverhilt-
nis griindet? Vier unterschiedliche Antworten sind theoretisch moglich und
werden auch, die Kontroverse begriindend, gegeben:

1. Der Neue Bund hat den Alten abgelost und aufler Kraft gesetzt. Dies ist
die These der sog. ,, Substitutions-,, bzw. ,, Enterbungs- Theorie .

2. Alter und Neuer Bund sind zwei unterschiedene Biinde gleichen Rechtes,
die parallel zueinander bestehen, wobei ersterer fiir das geschichtliche Volk Israel
gilt, letzterer fiir die zu Gott berufenen Heiden, die sog. ,, Zwei-Biinde-Theorie “.

3. Der ,,Neue Bund* ist eine Erinnerung an den unverindert in Kraft stehen-
den Bund Gottes mit Israel. Die Aufgabe der Mission wire dann, auch den
glidubig gewordenen Heiden Aufnahme in diesen Bund zu erméglichen. Die
These von der Hineinnahme in den Bund Israels ist — auch unter dem Einflufl
barthianischer Theologie — in der Reformierten Kirche verbreitet. Diese Sicht
— bisweilen als ,, Ein-Bund-Theorie “ bezeichnet — bildet im Grunde eine Vari-
ante der ,, Zwei-Biinde-Theorie “,

4. Der Neue Bund bildet unter veridnderten heilsgeschichtlichen Vorausset-
zungen die grundlegende Erneuerung des Alten Bundes. Er ist wesentlich iden-
tisch mit diesem und steht durch Kontinuitét und Diskontinuitit in einem dia-
lektischen Verhiltnis zu ihm. Auch diese Sicht kénnte man als eine ,.Ein-Bund-
Theorie* kennzeichnen — allerdings in umgekehrter Blickrichtung.

In der heutigen Israeltheologie begegnen uns auch Verbindungen von Ein-
zelaspekten dieser vier Sichtweisen. Meine im folgenden dargelegte Sicht
schlieBt sich prinzipiell der vierten Alternative an und dies aufgrund iiberzeu-
gender exegetischer Argumente:

1. Die Verfasser des NT und die bei ihnen laut werdenden Zeugen erblicken
in der Heilssendung Jesu Christi die Erfiillung der Verheiungen, die seit Abra-
ham den Vitern im Zusammenhang mit dem ihm gewahrten Bund gegeben
wurden. In Jesus Christus wird Gottes Bund mit Israel, der angesichts der
Treue Gottes unverbriichlich ist, erneuert und zur vollen Geltung gebracht.
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2. Es liegt im Wesen der Gnadenwahl, daf diese von ewigem Bestand ist
(Gen. 17.7; Dtn. 7,7-8).> Obwohl Israel seinen Bundesverpflichtungen nicht
nachgekommen ist und ihn verschiedentlich gebrochen hat, kann Gott ihn auf-
grund seiner in Liebe zu Israel erfolgten Selbstbindung ,.von seinem Wesen her
gar nicht fallen lassen*. Paulus betont, daB Gott sein Volk nicht verstoen hat
(Rom. 11,2).

3. Schon im Alten Testament ist nach dem geschichtlichen Scheitern Israels
als Bundesvolk angesichts der babylonischen Katastrophe ihm durch Jeremia
(31,31-34) ein ,,neuer Bund* angekiindigt. Zu den eschatologischen Gaben, die
Gott Israel verheiBen hatte, gehort auch er als wichtiges Hoffnungsgut (Hebr.
9, 15ff). Nach Leonhard Goppels’ unterscheiden die Begriffe ,,neu® und ,,alt*
hier nicht innerweltliche Epochen der Geschichte, sondern eschatologisch alte
und neue Schopfung.

4. Deswegen sprechen sowohl Paulus als auch der Verfasser des Hebréer-
briefes vom Sinaibund als dem ersten (Hebr. 8,7) bzw. alten Bund (2. Kor.
3,14), der eine bestimmte Dauer gehabt habe und der nun nach Inkrafttreten des
neuen Bundes als ,,veraltet”, ,.iiberlebt®, ,,dem Verschwinden nahe* bezeichnet
wird (Hebr. 8,13).

5. Die Unzulédnglichkeit des Alten Bundes erwies sich darin, daB Israel sich
zu keiner Zeit imstande gezeigt hat, die an ihn gekniipfte Bedingung perfekten
Gehorsams gegeniiber dem Gesetz zu erfiillen. Diese Unzuldnglichkeit war
zum einen in der ethischen Schwiiche der menschlichen Natur begriindet, zum
andern im Fehlen der geistlichen Kraft der durch Mose gegebenen Thora, sie
auch zu halten (Rom. 7, 14-24; 8,3a).

6. Die mit der Einsetzung des Neuen Bundes vollzogene Innovation besteht
im qualitativen und quantitativen Sinn: Qualitativ ist der Neue Bund dem Alten
dadurch iiberlegen, daB er die Kraft hat, die Stinde ein fiir allemal durch das
eine vollendete Opfer des Hohen Priesters Jesus Christus zu tilgen, und daB er
den Geist vermittelt, mit dessen Hilfe die Teilhaber an ihm den Willen Gottes
wahrhaft erkennen (Hebr. 8,10 — zit. aus Jer. 31,33) und aus innerem Antrieb,
in Liebe, gehorsam erfiillen.

Ebenso wichtig ist die quantitative Ausweitung: Wohl gilt auch der Neue
Bund in Erfiillung der prophetischen VerheiBungen in erster Linie dem Volk Isra-
el; aber aufgrund der fiir die ganze Welt geschehenen Versohnungstat am Kreuz
féllt die bisherige ethnische Begrenzung: auch die Heiden kénnen nun mit vollen

3 ,.Die Erwihlung Israels zum Bundesvolk ist von der Seite Gottes aus so tief, ernst, verbindlich
und unaufhebbar, daB Er die Wahl als Eid deklariert” (Ex. 7,7-8), sagt Hellmuth Eiwen, ,Alter
und Neuer Bund - Eine Verhaltnisbestimmung*, in: Emst Schrupp/Horst Brinkmann (Hgg.),
Gott - Der Herr der Geschichte. Heilsgeschichte in Bibel und Mission, Brockhaus Verlag,
Wauppertal, 1998, S. 59-77, hier S. 61.

4+ Juseth Ratzinger, Die Vielfalt der Religionen und der Eine Bund, Verlag Urfeld, Bad Tolz
19987, S. 74.

5 Leonhard Goppelt, ,,Jsrael und die Kirche, heute und bei Paulus® in: LuthRdsch Oktober 1963,
S. 429-452, hier 442.
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Rechten Partner im Neuen Bund (,,Miterben® Eph. 3,6) werden. Fiir Juden und
Heiden gilt dieselbe Voraussetzung: Bufie fiir die begangenen Siinden und
Glaube an das Evangelium. Dagegen bildet die bloBe leibliche Abstammung
von Abraham keine in sich ausreichende Qualifikation (Rom. 4,9-17; 9,6-13).

Angesichts dieses bibeltheologischen Befundes ist das Verhiltnis zwischen
Altem und Neuern Bund dialektisch zu bestimmen: Zwischen beiden besteht
eine in Gottes Gnadenwahl und Treue begriindete wesenhafte Identitét. ,,In vie-
ler Hinsicht ist der Neue Bund kein anderer Bund, sondern derselbe Alte Bund,
wiederholt und erfiillt (Jer. 31,33). In einem anderen Sinn findet der dltere
Bund seine Vollendung im Neuen Bund ...“®. Der eine Bund hat unter den ver-
dnderten heilsgeschichtlichen Voraussetzungen durch das Kreuz Christi eine
grundlegend verdnderte Gestalt angenommen. Der Neue Bund ist sowohl die
Bestitigung als auch die Aufhebung des Alten Bundes im Sinne einer Trans-
formation. Von seinem Wesen und seiner Intention her ist der Bund in seinen
beiden einander ablosenden Gestalten sich gleichgeblieben: Im Bundesschluf3
geht Gott mit seinem Volk eine auf Dauer angelegte Verbindung ein. Diese ist
konstitutiv als ,, Testament“ (Verfiigung) von ihm her initiiert und garantiert.
Sie hat im Kreuzesopfer Jesu Christi erst jetzt eine tragfihige Grundlage und
ist zugleich auf die Gegenseitigkeit der Beziechung in Liebe angelegt.”

Insofern bleibt die an den Sinai-Bund gekniipfte Bedingung des Gesetzes-
Gehorsams von Seiten Israels auch im Neuen Bund erhalten. Das gilt insofern,
als Jesus Christus in seinem Leben das Gesetz im vollendeten Gehorsam erfiillt
hat, und daB sich dieser Gehorsam bei den Glaubigen des neuen Bundesvolkes
aus der geistlichen Kraft verwirklicht, die sie aus der Lebensverbindung mit
ihm gewinnen. ,,Durch das Kreuz ist die Wirklichkeit des Neuen Bundes eroff-
net, die Schuld vergeben, die Thora zum Gesetz Christi gemacht und im Lie-
besgebot zusammengefalit*, sagt Orto Betz®.

Mit dieser Verhiltnisbestimmung ist negativ gesehen eine ,,Zwei-Biinde-
Theorie* im Sinn einer parallelen, fortdauernden Existenz je eines Bundes fiir
das historische Volk Israel und fiir die christliche Kirche abgewiesen. Seit der
Aufrichtung des Neuen Bundes durch die in Christus geschehene Versoh-
nungstat des Volkes Israel hat der Sinaibund in seiner alttestamentlichen Ge-
stalt seine heilsvermittelnde Funktion verloren. Erhalten geblieben ist er nur in-

6 Baruch Maoz, ,,Christen und Juden: Getrennte Wege zum gleichen Ziel?*“ in: Hartmut Renz
(Hg.), Gesandt zu Israel. Brauchen Juden Jesus? Hinssler Verlag, Neuhausen-Stuttgart, 1997,
S. 180-206, hier 195.

7 ,.Der Neue Bund bringt das geistliche Wesen, die in ihm intendierte Liebesbeziehung zwi-
schen Gott und Israel an den Tag", sagt I. Ratzinger 1998, S. 55. Ahnlich schreibt Murdo A.
Macleod (,,Das Zeugnis der Kirche fiir die Juden® in: H. Renz (Hg.) 1997, S. 104-220, hier S.
108) ,,Der Neue Bund beginnt im Blute Jesu Christi und ist dem Alten Bund im Inhalt und We-
sen gleich: ,, Ich will ihr Gott sein und sie sollen mein Volk sein* (Hebr. 8,10).

8 O. Betz, ,,Der Alte und der Neue Bund. Eine Betrachtung zu 2. Kor. 3%, in: Heinz Kremers/
Erich Lubahn (Hgg.), Mission an Israel in heilsgeschichtlicher Sicht, Neukirchner Verlag,
Neukirchen-Vluyn, 1985, S. 24-36, hier 28. ,,.Christus hat den Alten Bund nicht etwa aufgeho-
ben, sondern ihn erfiillt und damit fiir uns Christen aktuell gemacht.“ Ebd. S. 35.
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sofern, als in der Erinnerung an ihn die Gnadenwahl Israels und auch seine Be-
rufung zum priesterlichen Dienst an der Volkerwelt bewuBt und latent sogar
erhalten bleibt. Aber erst in der gliubigen Offnung fiir Jesus als den Mittler des
Neuen Bundes kann sie zu ihrem heilsvermittelnden Wirken kommen.

Andererseits ist fiir die Heidenchristen durch den Neuen Bund nicht etwa
ein eigenstindiges Verhltnis zu Gott eréffnet, als ob sie von ihren eigenen re-
ligidsen Traditionen her — unter Umgehung der speziell Israel gegebenen Of-
fenbarung Gottes — in unmittelbare Beziehung zu [hm eintreten konnten. Viel-
mehr gewinnen sie durch Jesus Christus Zugang zu dem einen, urspriinglich Is-
rael gegebenen, nun aber erneuerten und auf sie erweiterten Bund.

Was folgt aus dieser Verhiltnisbestimmung zwischen Altem und Neuem
Bund fiir das Wesen, die Zusammensetzung und die Geschichte der christli-
chen Gemeinde als des ,Neuen Gottesvolkes“? Die Antwort kann eindeutig
ausfallen. Die Gemeinde ist ihrem Wesen nach zunéchst der von Jesus berufene
buBifertige Kern des alten Bundesvolkes Israel, der die grundlegende Bundes-
erneuerung durch das Kreuzesopfer Christi und die dadurch gewirkte Erlésung
fiir sich im Glauben angenommen hat und damit in einer tiefen Gemeinschaft
mit Thm steht, den Gott zum Christus und Herrn gemacht hat.

Durch die Taufe ist die Gemeinde gereinigt von ihren Siinden und mit Chri-
stus in der symbolischen Teilnahme an seinem Kreuzestod und seiner Aufer-
stehung zu einem Leib zusammengepflanzt (RGm. 6,5; 1. Kor. 12,13) und wie-
dergeboren zu einem neuen Sein und Lebenswandel (Tit. 3,5).

Durch das Herrenmahl ist sie mit dem Blut des Bundes besprengt und emp-
fingt immer erneut Vergebung der Siinden. Im Empfang des eucharistischen
Brotes erneuert sich ihr ZusammenschluB mit dem realgegenwirtigen Christus
zu einem Leib, und sie nimmt in Freude den Tag vorweg, wo sie mit ihm im
kommenden Reich auch sichtbar vereinigt sein wird (Lk. 22,17-18; Offb. 19,9).

Durch die Erfiillung mit dem Heiligen Geist, den Christus nach seiner Him-
melfahrt iiber seine gottesdienstlich versammelte Jiingerschar ausgegossen hat
(Apg. 2,33) ist sie in ihrer HeilsgewiBheit und dem BewuBtsein seiner lebendi-
gen Gegenwart gefestigt und im Sinne von Joel 3 mit mannigfaltigen Geistes-
gaben dazu ausgeriistet, im harmonischen Zusammenwirken ihrer Glieder ihr
konigliches Priestertum auszuiiben (1. Kor. 12,4-11; 1. Petr. 2.9).

Zusammengesetzt ist die Gemeinde aus den an Jesus Christus gldubig ge-
wordenen Juden und ,.Judengenossen®, d.h. den aufgrund ihres Glaubens an
den Gott Israels zur erweiterten Volksgemeinschaft aufgenommenen Heiden,
sowie jenen vormaligen Heiden, welche durch die apostolische Mission direkt
zum Glauben an Christus gekommen sind. Diese alle zusammen verstehen sich
als in der Kontinuitit mit dem alttestamentlichen Bundesvolk befindlich, als le-
gitime Nachkommen Abrahams (Gal. 3,29) und Erben des ihm versprochenen
Segens bzw. der durch die Propheten angekiindigten eschatologischen Heilsgii-
ter Israels. Thr apostolisch-prophetisches Fundament ist israelitisch, das Buch
ihrer Erbauung ist der Tenach Israels, die ,hebriische Bibel* (bzw. in deren
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griechischer Ubersetzung die Septuaginta). Die Gestalt ihres Wort- und Gebets-
gottesdienstes ist weithin identisch mit dem in den Synagogen gehaltenen, an
welchen die Urgemeinde, ebenso wie an den Tempelfesten, so lange wie moglich
teilnahm (vgl. Apg. 14,1; 21,26), im BewuBtsein ihrer heilsgeschichtlichen Zu-
sammengehorigkeit. Auch die rituellen Auflagen der Thora wurden von der Jeru-
salemer Urgemeinde (Apg. 21,20) und z.T. auch von vielen in der Diaspora
zum christlichen Glauben gekommenen Juden weiterhin beachtet (Apg. 15,29).

Die Kirche verstand sich also nicht etwa als eine neu entstandene Religion.?
Auch durch die Tatsache, daB die Mehrheit der Judenschaft sich ihr (noch)
nicht anschlieft, stort ihr BewuBtsein nicht, daB durch die Heilstaten Gottes in
Jesus, dem Messias, erneuerte Volk Israel zu sein. Dementsprechend nimmt die
Urchristenheit ungeachtet ihrer jeweiligen ethnischen Zusammensetzung die
urspriinglich dem Volk Israel Kraft seiner Erwihlung und Berufung zugespro-
chenen Wiirdenamen wie , heiliges Volk*, ,,Volk des Eigentums*, , konigliches
Priestertum* (1. Petr. 2,9 = Ex. 19,6; vgl. Dtn. 7,6) fiir sich in Anspruch. Auch
wenn sich im Neuen Testament der Begriff ,neues Israel* als heute leiden-
schaftlich bestrittene Selbstbezeichnung der Gemeinde nicht findet, so bezieht
sich der Ausdruck ,,das Israel Gottes* (Gal. 6,16) hochstwahrscheinlich auf die
Gemeinde. Er entspricht sachlich durchaus deren urchristlichem SelbstbewuRt-
sein, zumal das damals noch nicht im Sinne der spiteren Substitutionstheorie
gemeint war. Die Hoffnung auf die Umkehr des ganzen Volkes blieb zunichst
erhalten, und darum verstanden sich die aus dem Judentum kommenden Chri-
sten ,,als die , Erstlinge’, die in die Erfiillung des Alten Bundes eingetreten wa-
ren.“'? Paulus bringt diese israel-orientierte Ekklesiologie zum Ausdruck in
seinem bereits angesprochenen Bild von dem Olbaum, dessen Wurzeln und
Stamm die des alten Bundesvolkes sind, dessen natiirliche am Stamm verblie-
benen Zweige die Judenchristen darstellen, die ergiinzt sind durch etliche in
den edlen Stamm eingepfropfte Zweige eines anderen, wilden Olbaums, nim-
lich die Heidenchristen. Diese genieBen hier dasselbe Lebensrecht wie es zuvor
die aus dem edlen Olbaum abgeschnittenen Zweige taten, d.h. jene Juden, die
um ihres Unglaubens willen — vorlaufig — von der Heilsgemeinschaft des Neu-
en Bundes ausgeschlossen sind, aber dazu bestimmt bleiben, zur gegebenen
Zeit wieder eingepfropft zu werden (Rém. 11, 16b-24).

Auch dieses Bild macht also deutlich, daB die Urgemeinde sich als die ge-
genwirtige Generation des von Gott auserwiihlten Volkes verstand.

9 Nach M. Hengel (,,Das friiheste Christentumn als eine jiidische messianische und universalisti-
sche Bewegung*, in: Theol. Beitriige 1997, S. 197-210, hier S. 202) war es das Selbstverstind-
nis der Urgemeinde, einen ,,integralen Bestandteil des Judentums zu bilden®. Die theologi-
schen Hauptauseinandersetzungen damals galten nicht der alten, abgelehnten jiidischen Reli-
gion, sondern seien eher als ein ,Familienstreit* zu bewerten und der vermeintliche
LHAntijudaismus® bei Paulus und Johannes bilde ein sinnerjiidisches Phinomen®, wie es unter
den damaligen jiidischen Sekten geldufig war. - Hier scheint mir allerdings der im heilsge-
schichtlichen Umbruch des Kreuzesgeschehens begriindete geistliche Konflikt unzuliissig ver-
harmlost zu sein.

10 H. Eiwen, 1998, S. 60.
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Dasselbe galt im Prinzip auch fiir die tibrigen Gemeinden der Urchristenheit,
die auBerhalb der Grenzen Paliistinas in anderen Teilen des romischen Reiches
entstanden waren, zumal wenn auch in ihnen in der Regel die aus dem Judentum
stammenden Christen den Kern bildeten. Das sollte sich erst spiter dndern und
zum Problem werden, als dieser jiidische Kern schrumpfte und die Gemeinden,
soziologisch gesehen, wesentlich heidenchristlich zusammengesetzt waren
und sie immer stdrker von der griechisch-romischen Kultur geprigt wurden.

Ekklesiologisch betrachtet bedeutete diese kirchengeschichtliche Entwick-
lung einen schweren Verlust. Denn nach der definitiven Trennung von Gemein-
de und Synagoge und auch dem disziplinarischen Ausscheidens des juden-
christlichen Elements aus den heidenchristlichen Gemeinden ging diesen im-
mer mehr das BewuBtsein um ihre eigene israelitische Verwurzelung verloren.
Damit aber war die heilsgeschichtliche Identitdt der Kirche selbst bedroht,
besonders in Epochen, in denen sie dem Ungeist des Antisemitismus in ihre
Reihen EinlaB gewihrte und ihm gar eine pseudotheologische Rechtfertigung
zukommen lieB, wie zuletzt bei den ,,Deutschen Christen® zur Zeit des Natio-
nalsozialismus. Hier hat das Erschrecken iiber die zumindest passive Mit-
verantwortung der Kirchen fiir die Judenvernichtung zu einem heilsamen Er-
schrecken gefiihrt, und das neu aufgenommene theologische Gesprich zwi-
schen Kirche und Judentum hat da, wo es in gesunden Bahnen verlief, der
christlichen Seite dazu verholfen, die enge Verflechtung der Geschichte des al-
ten, ersterwihlten und des neuen Gottesvolkes wiederzuentdecken.

Um diese geistliche Zusammengehorigkeit hat auch Martin Luther gewuBt,
was sich in all seinen bibeltheologischen Vorlesungen und Predigten, v.a. liber
die Biicher der Genesis, der Psalmen und die Briefe an die Romer, Galater und
Hebrier dokumentiert. Dem entspricht auch sein zutiefst evangelisches Missi-
onsprogramm fiir die Juden, das man iiber die bedenklichen Auslassungen in
seinen Spétschriften iiber sie auf keinen Fall vergessen sollte. Luther war von
einer brennenden Sorge um das Heil der Juden umgetrieben, fiir deren Bekeh-
rung zu Jesus Christus er noch am Schlufl seiner allerletzten Predigt betete.
Fern davon, in den theologischen Irrtum der patristischen ,,Enterbungstheorie*
zu verfallen, ist Bekehrung der Juden nach dem Verstidndnis des Wittenberger
Reformators, wie Paul Wetter!! zu Recht hervorhebt, ,,nichts anderes, als die
Juden zu ihrem eigenen rechten Glauben, wie ihre Viter ihn hatten, zu-
riickzufiihren®. Denn auch ihre Viter haben nach Luthers Uberzeugung schon
um das Evangelium von Jesus Christus gewuBt: ,, Diff Evangelium haben nu die
Veter von Adam an gepredigt und getrieben, da durch sie auch den tzu kunffti-
gen samen difles weybs erkennet und an yhn gegleubt haben und also behalten
sind durch den glauben an Christum so wol als wyr, sind auch rechte Christen
geweflen wie wyr, “1?

11 Paul Weiter, Der Missionsgedanke bei Martin Luther, Verlag fiir Kultur und Wissenschaft,
Bonn 1999, S. 270.

12, DaB Jesus Christus ein geborener Jude sei* 1523 (WA 11, 314-366; hier 317, 23-26).
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Fritz-Adolf Hafner:

Gottesvorstellung, Ahnendienst und Dynamismus
in der alten Tswana-Kultur

| \Mission will den Menschen auch in seiner
kulturellen Bedingtheit erreichen

Jesus Christus hat der Kirche seine Mission aufgetragen, weil er will, daf
das von ihm erwirkte Heil allen Menschen ohne Ansehen der Person zur Ret-
tung angeboten werden soll. Daneben konnen, wollen und sollen Christen nach
dem Gesetz des ,,Nicht-verschweigen-Konnens™ reden und bezeugen das, was
sie gehort und gesehen, geglaubt, erkannt und erfahren haben. ,,Wir kinnen es
ja nicht lassen, von dem zu reden, was wir gehért und gesehen haben®, so be-
kannten die Apostel Petrus und Johannes vor den geistlichen Autorititen in Je-
rusalem (Apg. 4,20). Freude und Dankbarkeit iiber das uns in Christus ge-
schenkte unverdienbare und unverdiente Heil lassen sich nicht im Herzen
verschlieBen. In charmanter Liebe perlen sie einladend tiber die Lippen.

Heute wird viel von der Krise der Mission gesprochen. In die Krise geraten
aber ist nicht die Mission, sondern eine bestimmte unsachgemiif3e lieblose Aus-
prigung von Mission, die in arroganter Weise das Gefille Erste Welt — Dritte
Welt fortschreibt, die neben der Frohbotschaft von Jesus Christus auch die in
Europa und Amerika gewordenen und gewachsenen Strukturen und Schalen
seiner Weitergabe exportieren will. In derartiger Mission werden dann besten-
falls schwarze Menschen in die Kirche des weiBen Mannes geholt. — Kirche
hingegen will Zufluchtsort fiir Menschen aller Kulturen sein. Der Tisch der
Kultur ist von Missionaren nicht erst zu riumen, um dann erneut aus einem Be-
wubtsein der Kulturiiberlegenheit heraus fiir Menschen anderer Kulturkreise
gedeckt zu werden.

Mission ist kontextualisch in dem Sinne, daB sie die Lebenssituation der
Menschen erfaflt, deren Sorgen und Néte ernst nimmt und auf ihre komplexen
Lebensbediirfnisse riicksichtsvoll eingeht. Ein solcher Ansatz entspricht dem
Evangelium und fordert auch von allem Anfang an die Ziele der Selbstindig-
keit und der Bodenstandigkeit der Kirche.

Es wiire auch kontraproduktiv und von der Sache her verkehrt, wenn christ-
liche Mission meinte, die nicht-christlichen Religionen als ,,schwarze Folie*
benutzen zu sollen, um auf solchem Hintergrund dann den christlichen Glau-
ben umso leuchtender darstellen zu kénnen. Eine solche Wertung widerspriiche
nicht nur dem Geist der missio Dei, der Kondeszendenz Gottes zum verlorenen
Menschen in Jesus Christus, sondern sie widerspriche auch dem Geist der uns
von Christus aufgetragenen Mission unter allen Vilkern. Gottes Wort 1468t sich
ohne Verletzung der Sache in allen Sprachen verkiindigen. Das Evangelium ist
in allen Kulturkreisen kommunizierbar.
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Christen werden sich um ein gutes Verstidndnis anderer Kulturen und Reli-
gionen bemiihen um eines friedlichen Zusammenlebens willen (Konvivenz),
um der Dialogbereitschaft willen und vor allen Dingen: um der Mission willen!

Weltbild und Denkstrukturen

Christlichen Missionaren aus Europa und Amerika sollte es stets bewuBt
sein, daB sie auch durch ein naturwissenschaftliches Weltbild bestimmt sind
und dazu neigen, ihnen unbegreifliches irrationales Handeln als magisch zu
klassifizieren. Die Ursachen solcher Handlungsweisen werden dann leicht und
ausschlieBlich in der Psychologie und Soziologie gesucht.

In der religitsen Anthropologie verstand man friiher die afrikanische Glau-
benshaltung, die man hinter den zahllosen Ritualen meinte ausmachen zu kon-
nen, als animistisch. Dieses Verstidndnis, das die ganze Natur als von Geistern
u. i. beseelt betrachtete, wurde in der Folgezeit als zu undifferenziert abgetan.
Fiir irrationale Handlungsweisen und Erwartungshaltungen in den Ritualen der
Tswana wurde spiiter der Begriff Magie verwendet, der von dem griechischen
,magoi* (cf. ,,mageia‘“) abgeleitet ist und auf einen medischen Priesterstamm
zuriickweist, der als Deuter von Sternen und deren Konstellationen bekannt
wurde. Eine spitere Begriffserweiterung fiihrte zur Bezeichnung ritueller Prak-
tiken und iibernatiirlichen Kénnens bis hin zur Zauberei. Magische Handlun-
gen, so meinte man, verfolgten einen bestimmten Zweck und dienten einem
praktischen Nutzen. Man sah sie im Zusammenhang mit Gliick und Prosperitit
im irdischen Leben. Religitse Verehrung hingegen schaffe Werte und erfiille
Zwecke unmittelbar.

M.E. aber sind die Grenzen zwischen Magie und Religion bei den Tswana
flieBend. Der siidafrikanische Missionswissenschaftler David Bosch bindet mit
dem Begriff ,,afrikanischer Dynamismus® den Bereich der ,,WeiBen Magie* zu
Recht ein in den Bereich der Religion. ,,Schwarze Magie* hingegen bleibt als
kultureller Kontrapunkt aller religiosen Wertschopfung und Zielsetzung entge-
gengesetzt. — Wenn christliche Missionare in der Vergangenheit den weiten Be-
reich magischer Handlungen als Zauberei verwarfen und eine Unterscheidung
zwischen ,,WeiBler Magie* und ,,Schwarzer Magie* nicht zulieBen, dann ver-
bauten sie sich in der Mission den Zugang zu den Herzen der Tswana, die sich
in ihrem religitsen Selbstverstindnis nicht verstanden und ernstgenommen sa-
hen.

Missionare sollten Menschen nicht an Lebensformen einer wissenschaft-
lich-technischen Kultur binden wollen. Wir vertreten ja doch nur eine Ausfor-
mung von Kultur im Konzert vieler Kulturen der Menschheit. Auch die Kenn-
zeichen fiir die Erfahrung von Wirklichkeit miissen aus dem Kontext der jewei-
ligen Kultur erhoben werden und kénnen niemals von allgemeingiiltiger
Geltung sein.
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Bei einem Kldrungs- und Beschreibungsversuch der Anschauungen, die
hinter irrationalem Handeln stehen, werden wir auf westliche Begriffe nicht
verzichten konnen. Zunéchst aber sollten diese Anschauungen mit den Begrif-
fen der betreffenden Kultur — in diesem Falle der Tswana-Kultur — identifiziert
werden.

Gottesvorstellung und Gottesverehrung
in der alten Tswana-Kultur

Die traditionellen religitsen Vorstellungen der Tswana sind sehr diffus. Ins-
besondere im Blick auf ein iiberweltliches, personliches Wesen entziehen sie
sich einer klaren Definition.

Wie die meisten Bantuvolker haben auch die Tswana einen Hochgott ver-
ehrt. Sie nannten ihn ,,modimo*. Er galt als der Schopfer aller Dinge, der sicht-
baren und der unsichtbaren Welt. Modimo selbst galt als unerschaffen und
ewig. Der Mensch wufte sich von modimo abhiingig als von einer personlichen
Macht, die qualitativ der des Menschen unermeBlich weit iiberlegen ist.

Die unendlich qualitative Distanz zwischen modimo und motho (= Mensch)
findet ihren sprachlichen Ausdruck in der verschiedenen Klassifizierung der
Begriffe fiir Mensch und Gott. Das Urbantu zihlte 28 verschiedene Klassen,
von denen heute im Tswana noch 15 gebriuchlich sind. Die Vorsilben mo- (sg.)
und ba- (pl.) etwa bei mo-tho und ba-tho (der Mensch, die Menschen) identifi-
zieren die Menschenklassen 1 und 2. Auch die bereits verstorbenen Vorfahren
mo-dimo und ba-dimo (der Ahn, die Ahnen) sind in die Menschenklassen ein-
geordnet. Denn sowohl der Mensch als auch der verstorbene Vorfahre hat eine
Deszendenzlinie. Gott aber hat keine Geneonymie und kann, obgleich es das
Prifix mo- zulassen wiirde, nicht in die Menschenklasse eingeordnet werden.
Damit ist die Annahme der Religionswissenschaftler hinfillig, die meinen, daf
modimo als der erste und damit oberste Vorfahre des Menschen verstanden
werden miisse. Auch die Klassen der unpersonlichen Nomina (3 und 4), in de-
nen sich etwa mo-ya und me-wa (= der Geist, die Geister), aber auch mo-dimo
und me- dimo (der Gotze, die Gotzen bzw. der Gott, die Gotter im Polytheis-
mus) finden, konnen nicht zur Klassifizierung des Gottesbegriffes modimo die-
nen, denn der Hochgott 148t keine Pluralbildung zu. Es darf angenommen wer-
den, daB} das Gott qualifizierende Prifix mo- eine der drei Lokativvorsilben
(mo-, fa-, kwa- ) ist. Die Bedeutung des Wortstammes -dimo meint oben, er-
hoht. Medimo als Bezeichnung des Hochgottes wiirde dann auf einen erhéhten
Ort seiner Verehrung hinweisen. Es wurde mir berichtet, daB die von den fiir
den Regenfall eingesetzten Medizinminner ( = baroka) bei katastrophaler
Trockenheit dem Hochgott auf hohen Felsen und Bergen Opfer darbrachten.

So nennen die Tswana den Himmel als Welt Gottes le-godimo (sg.) und ma-
godimo (pl.). Die Prifixe le- und ma- weisen auf die Orts-, Baum- und Land-
klassen 5 und 6 im Klassensystem. Legodimo entspricht dem engl. Begriff
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,heaven“. Der Himmel aber, der sich mit seinen Wolken iiber der Erde aus-
dehnt (engl.: ,,sky*), wird von den Tswana [oapi genannt.

Auch wenn die Tswana an den Hochgott modimo glaubten, so ist die tradi-
tionelle Gottesvorstellung doch nicht als monotheistisch, sondern als theistisch
zu begreifen. Alte Medizinménner wufiten noch die Namen von Halbgotthei-
ten, denen in alter Zeit in Notsituationen auch Speise- und Trankopfer darge-
bracht wurden. Die sogenannten FuBabdriicke in Felsen im Stammesgebiet der
Bakwena von Molepolole und der Bakgatla von Motshudi in Botswana werden
mit diesen Halbgottheiten in Verbindung gebracht. Thre Namen sind Dintibane,
Loowe, Matsieng und Thobega.

Modimo hat sich nie den Menschen geoffenbart. Sein Wort und sein Wille
sind unbekannt. Botschaften von ihm wurden in der Konstellation der Sterne,
in Trdumen, im Fliistern der Blétter und Graser im Wind und in Stimmen der
Wiiste vermutet. Bei Traumen, vom Wind bewegten Grisern und Blittern, wie
auch bei Schlangen, die in der Familienansiedlung gesichtet werden, kann es
sich aber auch um Botschaften aus der Welt der Ahnen handeln. Die religidsen
Vorstellungen blieben diffus. Niemand konnte sich des Wortes und Willens von
modimo vergewissern.

Aus unerklirlichen Griinden hatte sich modimo in grauer Vorzeit von seiner
Schopfung zuriickgezogen. Mythen bringen sonderbare Erkldrungen, die alle-
samt kein schuldhaftes Verhalten des Menschen Gott gegeniiber feststellen.
Kinder hitten mit fettigen Hdanden das Himmelsgewdlbe beschmiert, und die
Frauen hitten durch rhythmisches Stampfen der Hirse mit ihren Mérsern (=
motse) modimo ungewollt veridrgert. Seither stehe modimo seiner Schopfung
wie ein Erster Beweger fern. Er galt als unnahbar und als passiv, als deus otio-
sus. Fiir den Menschen bedeutete dieser einschneidende Schritt Verlust des
ewigen Lebens.

Da modimo dem Menschen seinen Willen nicht bekannt gemacht hatte, gab
es auch nicht die Erkenntnis ethischen Fehlverhaltens des Menschen Gott ge-
geniiber. Gegen Gott konnte man sich eigentlich gar nicht versiindigen. Die re-
ligiosen Mittel des Opfers und des Gebetes wurden Gott gegeniiber kaum ge-
braucht. Wenn man Gottes Willen nicht kennt, dann weiBs man auch nicht von
GesetzesverstéBen. Wo es aber keine Gesetzesiibertretungen gibt, da bedarf es
auch eigentlich keiner Satisfaktionsleistungen. Ethisches Fehlverhalten zeigte
sich auf der mitmenschlichen Ebene. Zielsetzungen und Handlungsweisen, die
Gemeinschaft in Familie, Sippe und Stamm gefidhrdeten oder gar zerstorten,
wurden von der Gesellschaft gedchtet und nach dem Tswana-Recht abgeurteilt.
Da ein solches Fehlverhalten den Lebensfluff der Gemeinschaft hinderte oder
auch bedrohte, richtete es sich auch gegen modimo, den Schopfer, Erhalter und
Forderer des Lebens.

Die Tatsache, dal modimo gut ist, hat die Tswana nicht zu besonderer Got-
tesverehrung gefiihrt. Wenn Gott gut ist, braucht sich der Mensch eigentlich
keine Sorgen um die rechte Gottesverehrung zu machen. Religion war nicht
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spirituell oder mystisch. Ihre Motive schienen recht materialistisch zu sein, und
das religitse Leben folgte dem Grundsatz ,,do ut des”. Modimo wurde mehr
genutzt als verehrt. Kultstitten, Altdre, Priester und Tempel gab es in Afrika
kaum.

Allein im Falle von Katastrophen, die das ganze Volk betrafen, wie Krieg,
extreme Trockenheit, Viehsterben und Epidemien, muBte das Volk Gott gegen-
liber aktiv werden. Reinigungszeremonien und grausame Opferpraktiken wur-
den dann vom Hiuptling angeordnet. Dieser iibte bei Lebensbedrohung des
Volkes auch die Funktion eines Stammespriesters aus. Der Hiuptling lieB die
Opfer und Reinigungszeremonien von den fiir das Stammeswohl eingesetzten
Medizinménnern (dingaka tsa morafe) und — im Falle von anhaltender, extre-
mer Trockenheit — von den fiir den Regenfall eingestellten Medizinménnern
(baroka) darbringen und durchfiihren.

Nach Berichten von Augenzeugen wurde in Kanye, dem Sitz des
Oberhiuptlings der Bangwaketse im Siidosten Botswanas, in den zwanziger
Jahren des 20. Jahrhunderts das letzte Mal ein solches 6ffentliches Opfer mo-
dimo dargebracht. Auf dem Gerichts- und Versammlungsplatz des Stammes
(kgotla), auf dessen benachbarten Viehkraal auch die ménnlichen Vorfahren der
Hiuptlinge begraben liegen, wurden von den Medizinménnern des Stammes
zwolf Jungfrauen der Bangwaketse mit Medizinen rituell gereinigt. Sodann
wurden sie mit Reinigungsmedizinen, die sich in Kalebassen befanden, in die
vier Himmelsrichtungen des Stammesgebietes ausgesandt. Mit einem seditse
(Schwanz eines Gnu) wurden die Reinigungsmedizinen auf den Boden ge-
sprengt, um diesen zur Aufnahme des darzubringenden Opfers an modimo vor-
zubereiten (go itshekisa). Das Opfertier war jeweils ein schwarzer oder auch
ein weiler Bulle. Er wurde lebendig gehiutet, und die #tzenden Reinigungsme-
dizinen wurden auf sein rohes Fleisch gesprengt. Die gequiilte Kreatur veren-
dete als Opfer (setlhabelo) irgendwo im Stammesgebiet. — Die Regenmacher
(baroka) wurden neben Brandopfern, die sie auf den Bergen modimo darbrach-
ten, auch mit Opfern an die Ahnen in Verbindung gebracht.

Die Tswana kannten keine Zukunftserwartung im Sinne einer Eschatologie.
Das Leben war daher auch nicht zielgerichtet (teleologisch). Das Leben nach
dem Tode war eigentlich mehr eine Sache der Vergangenheit als der Zukunft.
Zeit war zweidimensional. Sie umschlof Gegenwart und Vergangenheit. Der
Zerbruch der Gemeinschatt mit Gott in grauer Vorzeit brachte dem Menschen
das Schicksal des Todes und den Verlust ungebrochenen Lebensgliickes. Das,
was nach dem Tode auf ihn zukommt, bringt ihm nichts Neues, keine groBere
Nihe oder Ferne zu modimo, nicht himmlisches Gliick noch Hollenleid. Was
mit dem Tode auf den Menschen zukommt, ist ohne Hoffnung, die in Gott
griindet, eine Welt ohne Gottes Zusage und Verheiflung. Was auf den Menschen
zukommt, 146t fiirchten, in der mythischen Vergangenheit der Ahnen sich kon-
turenlos zu verlieren dann, wenn kein in der Jetzt-Zeit lebender Nachkomme
sich mehr an einen erinnert.
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Auch wenn die Verehrung von modimoe im alltdglichen Leben sehr in den
Hintergrund trat, so besagt das nichts iiber die Glaubenshaltung der Tswana
Gott gegeniiber. Die Glaubenshaltung (borapedi, tumelo) war dennoch hinge-
bungsvoll und devot, sich modimo unter allen Umstéinden unterordnend. ,,Go
dirile modimo* (Gott hat es so gewollt bzw. getan) — diese Aussage wurde nicht
nur beim Erleben einer Gliicksstrihne, sondern auch in der Erfahrung tiefsten
Leides gemacht. Westliche Beobachter vermifiten oft die personliche Spiritua-
litdt in Afrika. Die Glaubenshaltung der Afrikaner aber ist vor allen Dingen ge-
meinschaftsbezogen. Das Individuum hat Anteil an ihr als Teil des Familien-,
Sippen- und Stammesganzen.

Ein bekennender Atheismus ist mir in Afrika nie begegnet. , Modimo o
teng* (Gott ist da, es gibt ihn). Diesen Ausspruch hort man oft. Es ist kein
leichtfertiges Bekenntnis. Das Menschsein des Menschen ist zutiefst im Gott-
sein Gottes verankert. Wer Gott infrage stellt, gibe sich selbst auf.

Der Atheismus ist fiir den Afrikaner nicht nur ein Verstof3 gegen die Ver-
nunft, sondern auch gegen den Instinkt.

Ahnendienst in der alten Tswana-Kultur

Die Verehrung der Ahnen hatte bei den Tswana im Unterschied zu den Ngu-
ni-Volkern des siidlichen Afrika nicht religiosen Charakter, denn die Adressa-
ten des Ahnendienstes sind allesamt auf der Ebene der erschaffenen Menschen
zu sehen, die mit ihren Namen und den Namen der jeweiligen Abstammungs-
linie angerufen wurden.

Als ich nach Botswana kam, erschreckte mich der GruB} ,, Modimo wa me,
re a go dumedisa“, mit dem man mich ehren wollte (,,Mein Gott, wir griilen
dich®, oder aber die wahrscheinlichere Ubersetzungsmoglichkeit: ,,Mein Vor-
fahre, wir griiBen dich®). Oft werden dieselben Worter fiir Ahnen, lebende Al-
tere, Viter, GroBviter und Vorgesetzte oder Ranghdhere verwendet.

Einige Anthropologen sehen in der Ahnenverehrung eine den Vorfahren von
altersher dargebrachte Ehrfurcht, die lediglich eine Uberhohung des Respekts
sei, die man den lebenden Alteren entgegenbringt. Im Gegensatz zur iiberstei-
gerten Achtung und Beachtung, die in der westlichen Gesellschaft der Jugend
mit ihrer Kraft, Gesundheit, Schonheit und Flexibilitiit entgegengebracht wird,
ehrt der Afrikaner herkommlicherweise Alter, Lebenserfahrung und —weisheit
und die Niihe zur Todeslinie, die fiir ihn den Ubergang zu einer anderen Seins-
weise markiert.

Nach der Vorstellung der Tswana besteht der Mensch aus dem leiblichen
und dem nicht-leiblichen Teil. Beide Teile haben drei Erscheinungsweisen: den
Leib (mmele = sg.; mebele = pl.), die Seele oder der Atem (mova = sg.; mewa
= pl.) und der Schatten oder auch die Gewichtigkeit (seriti). Im Tode ereignet
sich Trennung dieser beiden Teile. Der leibliche Teil wird beerdigt. Der nicht-
leibliche Teil, der aber paradoxerweise auch einen Leib hat, lebt fort. In der al-
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lerersten Zeit nach dem Tode beziehen sich der leibliche und der nicht-leibliche
Teil noch so stark aufeinander, da Speise und Trank im Sinne einer Libation
noch am Ort des Begribnisses dargereicht wurden. Der verstorbenen Mutter
und Frau wurde Hirsebier (bojalwa) auf ihre Grabstitte im Hinterhof (mo se-
gotlong) geschiittet und dem im Viehkraal (mo lesakeng) beigesetzten Vater
und Mann wurden ausgewihlte Teile eines geschlachteten Rindes dargeboten.

Den Status eines Ahnen erreichte jedoch nur der, der eines ,,natiirlichen To-
des* gestorben war. Suizid oder ein durch ,,Schwarze Magie* (Zauberei = bo-
loi) herbeigefiihrter oder zugefiigter Tod schlossen von der Ahnenverehrung
aus. Modimo als Herr des Lebens und des Todes war ja in solchen Fillen gezielt
umgangen worden. Diese Tatsache muBte beim Ubergang aus der Jetzt-Zeit in
die Vergangenheit Komplikationen bewirken. Diese wiederum fiihrten zu dem
Verlust des Status eines Ahnen. Im Falle eines durch Zauberei herbeigefiihrten
Todes fiihrte es dann unausweichlich zu einer Rache an den Tétern (baloi). Der
terminus technicus fiir die durch einen Medizinmann herbeigefiihrte Rache
heilit ,, go itaya lebitla“ = das Grab (des Opfers) wird geschlagen.

Aber selbst im Falle der Rache gilt, daff der Medizinmann im Sinne von mo-
dimo tétig ist. Sein Handeln ist nach dem Tswana-Recht vom Héuptling (kgosi)
gut geheilen. Der Medizinmann wendet gewissermalien den vom moloi abge-
schossenen Pfeil, so daB er den eigenen Schiitzen treffen muf.

Ahnen wollen vor allem von den Nachfahren erinnert und ernst genommen
werden. Sie stehen ein fiir den Erhalt von Sprache, Sitte und Brauchtum, von
Sippen- und Stammestradition, von Viehbestand und von Sozialstruktur. Sie
stehen ein fiir die Verehrung von modimo. Sollten die Nachkommen vom ge-
wiesenen Weg abirren, dann melden sie sich unwillig zu Wort und kénnen stra-
fend eingreifen in das Leben der Familie und der Sippe. Unzufriedenheit der
Ahnen, die sich ldahmend auf das Leben der Familie legen kann, wird von dem
Medizinmann als Folge von Friedlosigkeit in der Familie und von MiBachtung
bewiihrter Traditionen diagnostiziert. Unwilligkeit der badimo zeigt sich aber
auch in Trdumen, im Auftauchen von Schlangen auf dem Hof, in den Stimmen
der Wiiste und im Fliistern der vom Winde bewegten Blitter und Gréser.

Zeremonien, die von der Familie oder von der Sippe abgehalten werden,
sollen dann der Ehrung und der Beschwichtigung der Ahnen dienen. Die An-
rufung ihrer Namen und die Nennung der Deszendenzlinie sind dabei Ehrung
und Erinnerung der Ahnen.

Die Tswana leben mit ihren Toten. Das schlieBt Beschwichtigung der Ah-
nen, Mitteilungen, Zuspruch und Zusagen ein. Dabei darf man das Reden mit
den badimo nicht mit dem religitsen Mittel des Gebetes verwechseln. Solche
Zeremonien schliefen meistens mit Libation und Opfermahlzeit ab, an der die
lebenden Nachfahren und deren Ahnen gemeinsam teilnehmen. Alte Familien-
angehorige, die dem Sterben nahe und moglicherweise bereits geistig verwirrt
sind, werden bei solchen Opfermahlzeiten schon zu den badimo geziihlt. Allein
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die Mechanismen der Macht, die den noch lebenden Alten zugestanden wer-
den, unterscheiden sich von denen, derer sich die Ahnen bedienen kénnen.

Badimo gelten als Wichter iiber Tswana-Tradition und iiber Tswana-Recht.
Weil ihre Anwesenheit sinnlich nicht wahrgenommen werden kann, werden sie
durch Ehrung und Erinnerung gegenwirtig gesetzt. Religionspsychologisch
gesehen steht der Ahnendienst fiir Sozialanalyse und fiir die Korrektur von
Rechtsbriichen. Zerstrittene Parteien versohnen sich wieder bei der Zeremonie
einer Opfermahlzeit. Trennendes wird erkannt und bekannt, und — indem es
ausgesprochen wird — wird es iiberwunden. Ahnendienst soll Gemeinschaft er-
halten. Jedes Individuum soll seinen Standort und seine Funktion recht begrei-
fen als Bindeglied zwischen gestern und morgen, als Verbindungsglied zwi-
schen Vorfahren und Nachfahren. So werden Lebenskrifte fiir die Jetzt-Zeit
mobilisiert.

Ahnendienst ist nach dem Verstindnis der Tswana kein religioser Akt. Aber
die Annahme der Tswana, dal badimo zweisprachig sind, indem sie die Spra-
che von modimo und die der Menschen verstehen, zeigt an, da3 es sich nicht
nur um ein einfaches Gedenken an die Verstorbenen handelt.

Dynamismus und das Medizinmannwesen
in der alten Tswana-Kultur

Das Substantiv ,,ngaka (ngaka = sg.; dingaka = pl.; Klasse 9 und 10; der
Medizinmann, die Medizinménner) geht auf ein Verb zuriick, das die Bedeu-
tung von ,heilen, umwickeln® hat. Einer der Begriffe im Tswana fiir Medizin
hat die Grundbedeutung ,,Baum, Pflanze* (setlhare = sg.; ditlhare = pl.; Instru-
mentalklasse 7 und 8). Diese Grundbedeutung weist hin auf das empirische
Wissen der dingaka auf dem Gebiet der Naturheilkunde, das mit Mitteln magi-
scher Machtbegehung im Medizinmannwesen (bongaka = sg.; Klasse 10 fiir
abstrakte Nomina) verbunden war,

Fiir die Tswana war es unbegreiflich und unertriglich, wenn westliche Ver-
treter — Missionare eingeschlossen — dingaka als Zauberer mildeuteten und
entsprechend verachtungsvoll behandelten. Diese und dhnliche Fehleinschit-
zungen der Tswana-Kultur haben in der Vergangenheit der Mission manche
Wege verstellt.

Das Amt des ngaka wurde aus dem Willen von modimo abgeleitet, das von
ihm erschaffene Leben zu erhalten und zu fordern. Viele dingaka erklédrten mir,
daP} modimo zu diesem Zweck Lebensenergie, Kraft des Wachsens und Ver-
mehrens, eine Natur- und Erdkraft schlechthin in seiner Schopfung hinterlas-
sen habe, die alles durchdringe. Diese in der sichtbaren und greifbaren Welt
eingelagerten namenlosen Krifte und unpersonlichen Michte sollen einigen
Menschen zuginglich sein und von ihnen durch magische Machtbegehung zur
Heilung und zur Forderung des Lebens entbunden und eingesetzt werden. Der
Schutz, die Erhaltung und Mehrung von Gesundheit und Gliick, von Leben und
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Frieden, von sozialer Harmonie und Kinderreichtum, von Viehbestand und so-
zialem Status soll von den traditionellen Heilern durch empirisches Wissen und
durch magische Machtbegehung nach dem Willen von modimo bewirkt wer-
den.

Die weile Farbe ist Sinnbild dieser guten Kraft, die von modimo kommt
und das Leben will. Wenn der Motswana jemanden mit guten Wiinschen auf
den Weg entliBit, dann sagt er: ,tsela e tshweu®, d.h.: ,;ich wiinsche dir einen
weillen, einen gliicklichen, behiiteten, gesegneten und friedvollen Weg!* So
wurde das Amt des ngaka immer im Dienste des Lebens und damit im Dienst
von modimo gesehen. Es war an und fiir sich Gottesdienst, weil es im Sinne
Gottes Dienst am Leben, am Volke war. Neben ihren Kenntnissen in der Natur-
heilkunst bedienten sich dingaka der ,,WeiBen Magie®. Man spricht heute vom
Dynamismus (griech.: dynamis = Kraft), der eine Besonderheit afrikanischer
Religion darstellt.

Im Gegensatz zur ,,WeiBlen Magie®, die den ngaka im Sinne von modimo
heilend titig werden 146t, stand die ,,Schwarze Magie* als Manifestation der
Macht des Bisen. — Die Tswana reden von einer mythischen Gestalt, dem mo-
senyegi, dem Verderbten, der als Verfiihrer des Menschen stets bereit steht (der
Wortstamm von mosenyegi geht auf das Verb go senya = ,,zerstoren” zuriick,
das in seiner neutropassivischen Form substantiviert wurde!). Mosenyegi ver-
fiihrt zur Zauberei (boloi = Zauberei; abstraktes Nomen der Klasse 11; Verb:
go loya = zaubern; moloi = sg.; baloi = pl.; Menschenklasse 1 und 2; der Zau-
berer, die Zauberer). Wihrend modimo durch die rechte Nutzung der Krifte
(Thata = sg.; dithata = pl.; Klasse 9 und 10; die Kraft, die Krifte) im bongaka
die Helligkeit des Tages in das Leben bringen bzw. zuriickbringen 14Bt, verfiihrt
mosenyegi zur Verbreitung der Dunkelheit der Nacht durch boloi. Solche Dun-
kelheit (lefifi = Klasse 5; Dunkelheit) bringt Ungliick, bewirkt manche Krank-
heit, kann geistige Umnachtung herbeifiihren, totet durch Blitzschlag (tladi =
sg. ditladi = pl.; Klasse 9 und 10; wortl.: der Reiher, die Reiher; diese Vogel-
bezeichnung in der Bedeutung von ,,der Blitz, die Blitze* kommt aus der Tswa-
na-Mythologie), zersetzt Gemeinschaft in Familie und Stamm. Lefifi (Dunkel-
heit) wird zur ,,Finsternis des Todesschattens® (sefifi sa moriti wa loso; sefifi =
sg.; Instrumentalklasse 7).

Wer sich dem Machtbereich des mosenyegi bewuft 6ffnet, wird von seiner
Dunkelheit gebunden und schlieBlich verschlungen. Wer seine eigene Lebens-
kraft durch Minderung der Lebenskraft anderer mehren will, wer sein Expan-
sionsheil auf Kosten anderer sucht, bedient sich der Mittel des Bosen und wird
zum moloi, zum Zauberer.

Boloi war ein ethisches Vergehen hochsten Grades gegen den Sittenkodex
der Lebensgemeinschaft. Dort, wo es nach Tswana-Recht erwiesen war, wurde
vom Hiuptling in der kgotla (= Gerichts- und Versammlungsplatz des Stam-
mes) im Namen des Volkes das Todesurteil verhidngt. In Kanye pflegten die
Bangwaketse (ein Hauptstamm der Tswana) die Todesstrafe in Phareng durch
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Hinabstiirzen in die Schlucht zu vollziehen. Handelte es sich um einen Gift-
mord, dann wurde das Todesurteil an Ort und Stelle vom Hauptling vollstreckt,
indem der Verurteilte das anderen verabreichte oder zugedachte Gift selber ein-
nehmen muBte. Bekannt ist der Befehl des Héuptlings: ,,loma!* (= bei!) hin-
sichtlich der duferst giftigen ,,Roten Bohne* (nawa e e shibidu), die kein Mo-
tswana mit sich fithren durfte.

Zauberei galt also bei den Tswana als ,,setlhogo®, als ein dullerst schweres
Vergehen gegen die ehernen Ordnungen von Sitte und Religion. Boloi war der
kulturelle Kontrapunkt schlechthin. Es war todeswiirdig. Wenn Européer und
Missionare bongaka als diabolisches Handeln, als Zauberei ansahen, dann
zeigten sie damit, daB} sie die Tswana-Kultur nicht kannten und verstanden. Mit
diesem falschen Werturteil verstellten sie dem Missionsdienst und der Annah-
me der christlichen Botschaft manche Wege. Es war ja gerade die ,,Weille Ma-
gie®, die vor der ,,Schwarzen Magie* schiitzen sollte. Es war ja gerade der in
modimo griindende Dynamismus, der vor den schiddigenden und totenden
Kriften des mosenyegi schiitzen sollte.

So wulite sich der ngaka von modimo zur Heilung (kalafo) im holistischen
Sinne und zur Abwendung diabolischer Anschlige des mosenyegi berufen.
Vorbeugende SchutzmalBnahmen und zahlreiche Rituale umkrinzien die
Grenzsituationen des menschlichen Lebens bei Geburt und Tod, bei Heirat und
Brechung des Baugrundes, in den Initiationsriten und bei Kriegsziigen.

Der Einsatz von dingaka erfolgte also nicht nur in Notsituationen. Er war
auch hinsichtlich der Schutzhandlungen und der vielen Rituale vom Sittenge-
setz her geboten. Es stand den Stammesangehorigen in vielen Situationen gar
nicht frei, ob sie den Medizinmann rufen wollten oder auch nicht. Es war vom
Sittengesetz her ganz einfach obligatorisch. Man konnte vom Héuptling und
seiner Ratsversammlung (lekgotla) zur Verantwortung gezogen werden, wenn
etwa jemand ,,die Rituale des Abwaschens der Todesschatten® nach dem Tode
eines Ehepartners verweigerte.

Fiir die verschiedenen Lebensbereiche und Schutzhandlungen gab es auch
verschiedene ,,Fachheiler”. Es gab dingaka, die vor allem als Herbalisten zu
betrachten sind. Es gab dingaka, die ohne das Medium der Knochen arbeiteten.
Es gab verschiedene Berufsbilder des Medizinmannes, dem die Knochen als
Medium und Auge in die unsichtbare Welt dienten. Es gab den Regenmacher,
der Opfer und Gebete modimo und den Ahnen des Stammes darbrachte. Es gab
die Gruppierung von dingaka, die im Auftrage des Hauptlings fiir das Volk titig
wurden.

Dingaka waren in der Regel Minner. Einige archaische Sprichworter zei-
gen, daB die Minner das bongaka den Frauen entwendet haben. Vermutlich
weisen diese Sprichworter auf ein Matriarchat in alter Zeit hin. Angeblich sol-
len die Frauen bongaka zu einem Schreckensregiment tiber die Ménner miB3-
braucht haben. Modimo habe das Schicksal der Volker gewendet, indem er den
Minnern Zugang zu dem esoterischen Wissen des bongaka verschafft habe.



246 Fritz-Adolf Héfner

Die Tswana sehen das Medizinmannwesen, so wie es wihrend der vergange-
nen Jahrhunderte bis in die Gegenwart hinein geiibt wurde, im Zusammenhang
mit dem Patriarchat.

Der Medizinmann fiir die Séuglinge (ngaka ya masea) verfiigt nicht iiber
das Medium der Knochen. Dieser Beruf kann auch von einer Frau ausgeiibt
werden.

Ngaka ya boswagadi vollzieht alle Rituale im Zusammenhang mit dem
Tod, dem Abwaschen der Todesschatten und mit dem Begrébnis. Auch dieser
Beruf kann von einer Frau ausgeiibt werden, denn das Medium der Knochen ist
auch hier nicht erforderlich. Zu unserer Zeit amtierten in dem 50.000 Einwoh-
ner zihlenden Kanye nur drei dingaka tsa boswagadi. Frau Mongadi aus dem
Stadtteil Ntshweng mit ihrer in Ausbildung befindlichen Tochter (= ngakana =
der kleine Doktor), Frau Mmanurse aus dem Stadtteil Logaba mit ihrer in Aus-
bildung befindlichen Tochter (ngakana) und Herr Moeng Rroobedi aus dem
Stadtteil Sebako.

Ngaka ya moroka ist der Regenmacher. Er durfte nur auf Geheill des
Hauptlings (kgosi) in Zeiten katastrophaler Trockenheit und Hungersnot tétig
werden. Diesen Beruf durfte eine Frau nicht ausiiben, weil er auch die Darbrin-
gung religioser Opfer beinhaltete. Das Volk der Bangwaketse hatte im Laufe
seiner Geschichte u. W. nur die drei baroka namens Sentsho, Seno und Selebo-
go. In der Regel wurden baroka von den Tswana aus den Nguni-Volkern ange-
worben.

Ngaka e e tshotshwa (= der ungehornte Medizinmann) ist der Herbalist. Er
war fiir alle Lebensbereiche zustdndig. Er bediente sich nur der Kenntnisse
iiber die Heilpflanzen. Das Medium der Knochen stand ihm nicht zur Verfii-
gung; deshalb galt er als ,,ungehornt®, ein ngaka ohne die Horner, mit denen
seine Amtskollegen die Angriffe der baloi, der Zauberer, abzuwehren versuch-
ten.

Die gehornten Medizinménner (dingaka tsa ditaola) konnten sich neben ih-
rem empirischen Wissen iiber Naturheilkunde auch dem Medium der Knochen
(= ditaola) bedienen, die ihnen Auge in die unsichtbare Welt waren. In dieser
Gruppe gab es fiinf verschiedene Fachheiler: den Medizinmann fiir das allge-
meine Wohlbefinden des Menschen (ngaka ya motho), den Medizinmann fiir
die Rinder (ngaka ya dikgomo), den Medizinmann zum Schutz der Ehe-
schlieBung (ngaka ya tshireletso ya dinyalo), den Medizinmann fiir das Bre-
chen des Baugrundes (ngaka ya go tlhoma motse) und den Medizinmann der
Initiationsriten (ngaka gongwe modimo wa mophato mo bogwereng). Ihm stan-
den zur Zeit der Beschneidungsschule der Konig der zu beschneidenden Al-
tersgruppe (= kgaje=kgosi ya mophato) und die Hirten des Regimentes (= bo-
kgajane=badisa ba mophato) zur Seite.

Fiir wichtige Belange des Stammes setzte der Hauptling die Medizinmén-
ner des Volkes (dingaka tsa morafe) ein.
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Bei den Tswana kannte man eine Berufung zum Amt eines Medizinmannes
durch Tridume oder Visionen nicht. Alle mir bekannten dingaka betonten, daf
es im Unterschied zum Medizinmannwesen in den Volkern der Nguni-Gruppe
bei den Tswana keinerlei Verbindung zum Ahnendienst gegeben habe. Bei den
Babinatlou von Botshabelo hatten mir dingaka sehr wohl ihre Berufung durch
Ahnen bestétigt; aber die Elefantensinger von Botshabelo sind ja auch tswa-
naisierte Matebele.

In den Hauptstimmen der Tswana in Botswana wihlte ein ngaka unter sei-
nen Séhnen den aus, der nach seinem Urteil die fiir das Amt des Medizinman-
nes notigen Fihigkeiten und Tugenden mitbrachte. Zur Gelehrsamkeit mufiten
Verschwiegenheit, Mut und Unbestechlichkeit treten. Wihrend der Zeit der
Ausbildung lebten ngaka und ngakana (= Novize) allein in den Bergen oder im
tiefen Busch. Der Lehrende und der Lernende hatten sich vielen Tabus zu un-
terziehen. Dazu gehorte z.B. eine absolute sexuelle Enthaltsamkeit.

Die Ausbildung gliederte sich in zwei Phasen: zunéichst muBte ngakana die
Knochen (= ditaolo oder bola) kennen lernen. Das Herzstiick sind vier Kno-
chen, die von dem Lehrenden aus dem Schienbein und Huf des rechten Hinter-
beines eines Rindes geschnitzt sind. Dieses Herzstiick wird ,,bola jo bontle* ge-
nannt. Sie symbolisieren den Patriarchen der Familie (moremogolo), der von
groftem EinfluB ist, den Medizinmann (jare) mit seinen drei Augen, der allent-
halben alles wahrnimmt, die Hauptfrau des Patriarchen (mmakgadi = mohuma-
gadi) mit ihren drei Augen, der kaum etwas entgeht und ihre jiingere Schwester
(kgatshane), die nur ein Augenpaar hat, aber deren Zeugnis nicht iibergangen
werden sollte. Alle iibrigen Knochen (Steinbock, Duiker, Baboon, Warzen-
schwein usw.) haben keine bedeutsame Aussagekraft.

Es sind die weiblichen Singerinnen (batlhabeletsi), die den méinnlichen
.bola jo bontle” besingen. Die Sprache der Knochen muflte zunéchst erlernt
und verstanden werden. Dazu wurden ditaola in eine Kalebasse geworfen, die
mit der milchig-triiben Fliissigkeit der Medizin der ditaola gefiillt war. Ohne
die Knochen zu sehen, mufte der ngakana die Konstellation der Knochen zu-
einander erkennen und dem lehrenden Medizinmann mitteilen. Dann wurde
ihm geboten: ,,nwa thuto ya ditaola!” = ,.Trink die Lehre der Knochen!*

Diese erste Phase der Ausbildung wurde solange fortgesetzt, bis der ngaka-
na die Sprache der Knochen kannte und fehlerfrei die Konstellation der Kno-
chen zueinander samt der damit gegebenen Aussage der ditaola feststellen
konnte, bevor er sie zu Gesicht bekam.

Auch der Akt des Lehrens und Lernens ist nicht in erster Linie ein intellek-
tueller Vorgang. ,,Thuto e mo loaping!", sagt der Motswana und meint damit,
dal ,,die Lehre unter dem Wolkenhimmel* frei verfiigbar fiir den Menschen ist.
.»Thuto yanowa“ =, Lehre wird getrunken*, Im Hintergrund steht das Bild vom
magischen Lernen der magischen Sprache der Knochen durch wiederholtes
Einnehmen der Medizin der Knochen.
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Nur ein ngakana, der diese erste Phase seiner Ausbildung erfolgreich abge-
schlossen hatte, kam in die zweite Phase der Ausbildung, in der die Naturheil-
kunde gelehrt wurde. Das Auffinden und Ausgraben der Heilpflanzen wurde in
der freien Natur gelehrt. Bevor eine Pflanze fiir Heilungszwecke vom ngaka
ausgegraben wurde, bat er modimo um die Heilkraft dieser Pflanze im Blick auf
seine Patienten, indem er iiber der Pflanze oder iiber der auszugrabenden Wur-
zel als Bittgebirde immer wieder in die Hénde klatschte. Der terminus techni-
cus fiir dieses Bitten des Medizinmannes heiBit ,, go lopa“ und meint ein instén-
diges Bitten. Auflerdem hatte er darauf zu achten, dal sein Schatten dabei nicht
auf die Heilpflanze fiel. Sein Schatten als ein Aspekt seiner irdisch-leiblichen
Existenz sollte die vorgegebene Heilkraft nicht infrage stellen. Aus diesem
Grunde muBte auch verhindert werden, daf3 sein Korpergeruch an die Pflanze
geriet. Nicht nur die Stellung des Mondes und der Sonne, sondern auch die Be-
achtung der Windrichtung spielte bei der Gewinnung von Heilkrdutern eine
grofle Rolle.

Die Aufbewahrung und Dosierung (besonders im Falle von Giften) der
Heilmittel war in dieser Zeit vom ngakana zu erlernen.

Nach AbschluB der Ausbildung wurde der neue ngaka in der kgotla ya kgo-
sana (Gerichts- und Versammlungsplatz der zustdndigen Unterhduptlings-
schaft) mit Wissen des Oberhéuptlings vom Unterhaduptling offentlich appro-
biert. Erst jetzt durfte er als Medizinmann in Anspruch genommen werden. Fiir
die Ausbildung zum ngaka bezahlte er seinen Vater mit dem ersten Rind, das
er fiir seine Dienste erhielt. Sollte er seinem Vater diese Bezahlung schuldig
bleiben, dann wiirden nach dessen Tod ihm ,.die Medizinen entschwinden®,
d.h. er wiirde die Fihigkeit, das Amt eines Medizinmannes ausiiben zu kénnen,
wieder verlieren.

Die Bezahlung eines ngaka fiir die verschiedensten Heilungsdienste, fiir die
Schutzhandlungen und den Vollzug der Rituale war weder in das Belieben des
Medizinmannes noch in das des Klienten gestellt. Das Tswana-Recht regelte
auch diesen Bereich. In der Regel lieB sich der Medizinmann erst nach dem
Eintreten der Heilung bezahlen. Dienste von fremden Medizinménnern aus an-
deren Volkern durften nicht in Anspruch genommen werden. Sollte ein unbe-
kannter ngaka sich in einem Ort einstellen, dann wurde er noch vor Sonnenun-
tergang durch den Héuptling gewaltsam aus jenem Stammesgebiet wieder ent-
fernt. Die Furcht vor Zauberei war zu grof3, als da man Fremden traute. Die
eigenen Fachheiler, die ja zugleich auch ,,Amtstriger ihrer Religion® waren,
wurden sehr geachtet, gut versorgt und hoch geehrt als Glieder der bekannten
Medizinmannsippen.

Der ngaka machte dem Patienten deutlich, bevor er aus der Konstellation
der geworfenen Knochen und aus seinem empirischen Wissen heraus die Dia-
gnose stellte, daB er nur helfen und heilen konne, ,,wenn Gott will” (,,nka go
fodisa, fa modimo o rata“). Der Hilfe suchende Patient hatte zuvor die Kno-
chen, die in einem aus dem Fell der Stinkkatze genihten Beutel (= tokelo ya
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bola) aufbewahrt wurden, zwischen seinen Hinden gerieben und dabei die
Worte seines Hilfegesuches an die ditaola gerichtet: ,.Knochen, bitte sagt mir,
wo sich die Kiihe unserer Familie befinden!* ( “bola, a o ke o re bolelele go re
dikgomo tsa ga etsho di kae!*). Daraufhin hatte er in den Beutel hineinge-
haucht (terminus technicus: ,,go khuiwa* = Verb aus dem Idiophon abgeleitet).
Der Patient warf die Knochen. Der Medizinmann las aus der Konstellation der
Knochen zueinander und aus deren Zuordnung zu den vier Himmelsrichtungen
die Diagnose und weitere Anweisungen zur Therapie. Die Botschaft der Kno-
chen kam fiir den Laien zunichst verschliisselt in der Form eines archaischen
Sprichwortes iiber die Lippen des ngaka. Heilung und Hilfe waren ihm ober-
stes Gebot.

,,Wir brauchen ein neues Fundament*

Es ist gut und wichtig, die alte Kultur der Tswana gerade in einer Zeit, in
der viele ihrer Werte verloren gehen, zu kennen.

Ich sehe ihn noch vor mir, den alten ngaka Jorose. Wir saBen im Schatten-
kreis eines weit ausladenden Kameldornbaumes. Zusammen mit dem ehema-
ligen Medizinmann und jetzigen Katecheten der Lutherischen Kirche im siid-
lichen Afrika, Keogotsitse Otlogetswe, hatte er mir viele Geheimnisse des Me-
dizinmannwesens der Tswana aufgeschliisselt. Es war ihr Wunsch, daf ich die
alten Rituale, Gesetze, Sitten und Gebriuche einmal fiir Europider und fiir die
Batswana zu Papier bringe. Das liegt noch als unbewiiltigte Aufgabe vor mir.

Heute", so Jorose, ,.heute ist das alles nicht mehr so. Viele dingaka werden
zu Zauberern. Die Menschen wissen nicht mehr, an wen sie sich mit ihrer Bitte
um Hilfe und Heilung wenden knnen.“ — In der Tat: das traditionelle Medizin-
mannwesen der Tswana war integraler Bestandteil des Kulturganzen. Es konn-
te sich auf das Tswana-Recht stiitzen und war doch gleichzeitig sein MaBstab.
Es war eingebunden in das alte Sozialsystem und war doch gleichzeitig sein
Motor. Es konnte sich auf die traditionelle Religion berufen und war doch
gleichzeitig ihr pulsierendes Herz.

In der Auseinandersetzung mit der westlichen Zivilisation sind viele kultu-
relle Werte verloren gegangen. In der modernen Konsumgesellschaft kann man
sich alles kaufen, auch den ngaka.

Dieselben Krifte, die modime zum Zwecke der Heilung und Lebensforde-
rung in der Welt eingelagert hat, lassen sich bei entgegengesetzter, durch den
Verderbten bestimmte Intention auch zur Bedrohung und Totung von Leben
entbinden. Wir erleben das auch in unserer Kultur.

Joroso sah mich traurig an und sagte: ,,Moruti, wir brauchen ein neues Fun-
dament.*

Ich sagte Jorose und allen, die zu seinem Hause gehorten, die Frohbotschaft
von Jesus Christus.



250 Fritz-Adolf Hifner

Gott ist eben nicht seiner Schopfung wie ein erster Beweger fern geblieben.
In seinem Sohn Jesus Christus ist er hinabgestiegen zu uns Menschen, dorthin,
wo wir leben und lieben, leiden, versagen und sterben, uns zu erretten. Karfrei-
tag und Ostern, der Gekreuzigte und Auferstandene, der Lebendige, der uns
alle ins Leben ziehen will! Das neue Fundament! — Jorose und die Seinen wur-
den nach einem Taufkatechumenat durch die heilige Taufe hinzugetan. Sein
Name steht im Buch des Lebens. Er wird nicht in einer mythischen Vergangen-
heit verdimmern miissen. Joroso hat Zukunft bei Gott durch Jesus Christus!

Als wir in der Feier des Sakramentes des wahren Leibes und Blutes Jesu
Christi im groBen Prifationsgebet sangen: ,,...durch welchen deine Majestiit
loben die Engel, anbeten die Herrschaften, fiirchten die Méchte; die Himmel
und aller Himmel Krifte samt den seligen Seraphim mit einhelligem Jubel dich
preisen...", da erlebten wir das neue Fundament.

Wie oft hatten wir dariiber gesprochen! Jetzt sang und lobte auch Jorose in
grofer Freiheit und Freude: ,,...Ka Jesu Kriste Morena wa rona yo o tlisedits-
eng batho botlhe thekololo ka go pegwa mo sefapanong mme dithata tsotlhe di
ka boifa ka ene. Ke gona re tumedisang, re godisa leina la gago...* (Wir loben
dich, heiliger Herr, allméachtiger Vater, ewiger Gott, und wir danken dir ,,durch
Jesus Christus unseren Herrn, der allen Menschen durch (sein) an das Kreuz
Gehingtwerden die Erlosung gebracht hat; alle Méchte miissen sich daher um
seinetwillen fiirchten. Und so preisen wir dich und machen deinen Namen
grof3.“)

Ich sah ihn an und freute mich und dachte: ,,Ja, Joroso, dies ist dein und
mein Fundament!” Und: ,,Einen andern Grund kann niemand legen als den, der
gelegt ist, welcher ist Jesus Christus® ( 1. Kor. 3,11).
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Martti Vaahtoranta:

Das Entstehen der Moderne

Ein Vergleich zwischen dem orthodoxen Luthertum
und dem Islam

1. Einleitung

Die Frage, ob die ,,christliche” oder ,.islamische® Kultur der jeweils ande-
ren iiberlegen sei, sollte eigentlich keinen Christen zu viel interessieren. Der
Kirche wurde von ihrem Herrn nicht die Aufgabe gegeben, etwa der geistige
Kern der besten Gesellschaftsform aller Zeiten! zu werden oder eine iiberlege-
ne technisch-soziale Kultur auf der Erde zu entwickeln. Lediglich die Predigt
des Evangeliums, das vom Apostel Paulus keineswegs als ein Erfolgsrezept,
sondern als die ,, Torheit Gottes* (1 Kor 1, 25) charakterisiert wurde, die Taufe
sowie der Unterricht der Lehre Christi in aller Welt (Mt 28,18-20), ist im Grun-
de genommen ihre ureigenste Mission. Den Nichsten ohne Riicksicht auf Per-
son, Geschlecht, Herkunft oder soziale Stellung zu lieben, gehort als die vom
Evangelium bedingte christliche Lebensart dazu.

Die Christen sind durch ihr Christsein zu keiner weltlichen Herrschaft be-
rufen worden. Auch innerhalb der christlich gepridgten Demokratien ist die
wahre Kirche, geistlich betrachtet, eine Minderheit, die ihre kulturelle oder po-
litische Uberlegenheit weder beweisen muB3 noch kann, weil sie anders konsti-
tuiert ist und anderen Zielen zu folgen hat. Thren wirklichen Halt hat sie nicht
in dieser Zeit mit ihren, zwar von Gott geschaffenen, aber von der Siinde ver-
seuchten Strukturen, sondern bei Gott selbst, in seinem Wort und Sakrament
und in seiner zukiinftigen Welt, die in dieser Welt nur unter dem Zeichen des
Kreuzes, der Erniedrigung des Gottessohnes, in Erscheinung tritt.

Keine irdische Utopie, sondern das eschatologische Reich Gottes ist das
Ziel der Kirche. Nicht die Errungenschaften der westlichen Moderne, sondern
die Wunden Christi sind ihr Stolz. Lieben sollten die Christen ihre Mitmen-
schen, dienen, nicht beherrschen.

Das Reich Gottes ist zwar eine Realitit, in Christus namlich, der als der auf-
erstandene Mensch und Gott in den Gnadenmitteln wirklich présent ist. Trotz
der gelegentlichen, empirisch erfafbaren Einbriiche seiner endgiiltigen Erfiil-
lung in die aktuelle Wirklichkeit kann dieses Reich doch im Grunde genommen
nicht gesehen, sondern lediglich durch den Heiligen Geist geglaubt werden.
Das Reich Christi ist eine Glaubensrealitit. Was das Sehen betrifft, befinden

1 Vgl. dazu den Islam bzw. den Koran: ,Ihr seid die beste Gemeinschaft, die je unter den Men-
schen hervorgebracht worden ist.“ 3: 110. In diesem Beitrag wird die Koraniibersetzung von
Khoury zitiert (Adel Theodor Khoury, Der Koran, 2. durchgesehene Auflage, Giitersloh 1992).
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sich die Christen und die Kirche noch in derselben konkreten Welt und leben
unter denselben Bedingungen, wie die sonstige Menschheit, im begrenzten
Raum und an die Zeit zwischen gestern und heute gebunden.

Diese Tatsache dndert aber auch etwas im Blick auf das Verhéltnis des Chri-
stentums zur realen Welt. Die Christen miissen z.B. nolens volens zugeben, daf3
die strittigen Aussagen des Premierministers von Italien, Silvio Berlusconi,
tiber die Uberlegenheit der westlichen Zivilisation wihrend seines Deutsch-
land-Besuches im Spitsommer 2001, zwar verkehrt, aber doch nicht véllig
grundlos waren. Dies mag vereinfachend, wenig taktvoll, kaum diplomatisch
und sogar gefdhrlich gewesen sein. Aus dem ,,ist* leitet er ein falsches ,,s0ll
oder zumindest ein ,,es wird*“ heraus.

Eine unbestrittene Tatsache bleibt jedoch, daB} die Teile der Erde, die meh-
rere Jahrhunderte oder sogar Jahrtausende vom Christentum geprigt wurden,
heute nicht nur die Welt und die Globalisierungsprozesse mehr oder weniger
beherrschen, sondern auch in vielen Lebensbereichen ihren Einwohnern mehr
an materiellen, oft aber auch an geistigen Giitern anzubieten haben, als die son-
stige, z.B. die islamische Welt, welche uns hier besonders interessiert. Auch
wenn die vergangenen Kulturen zum Vergleich miteinbezogen werden, darf
der jetzige Mensch durchschnittlich den hochsten Wohlstand, die groBte sozia-
le Sicherheit und die meisten politischen Freiheiten paradoxerweise da genie-
Ben, wo die Kirche mal deutlicher, mal weniger deutlich, aber doch immer ir-
gendwie betont hat, daB3 Christi Reich nicht von dieser Welt ist. Wohl nicht ver-
kehrt wire ebenfalls zu behaupten, dall dies besonders da der Fall ist, wo die
protestantischen Erweckungsbewegungen mit ihrer Predigt vom Ernst der
menschlichen Lage vor dem Gericht Gottes und oft auch von der Fliichtigkeit
des irdischen Lebens am stdrksten gewirkt haben.’

2, Wir miissen uns der Uberlegenheit unserer Zivilisation bewuBt sein, die aus Prinzipien und
Werten besteht, die einen breiten Wohlstand fiir die Allgemeinheit gebracht haben. [...] Bei
uns werden die Menschenrechte sowie die religiésen und politischen Rechte respektiert, was
es in den islamischen Lindern sicher nicht gibt. Bei uns gibt es Verstindnis fiir die Vielfalt und
Toleranz. Die Fihigkeit zur Integration, zur Toleranz, zur Solidaritit machen aus unserer Ge-
sellschaft etwas, worauf man stolz sein kann. [...] Der Westen wird weiterhin Vélker erobern,
so wie es ihm gelungen ist, die kommunistische Welt und einen Teil der islamischen Welt zu
erobern, aber ein anderer Teil davon ist um 1400 Jahre zuriickgeblieben. [...] Die westliche
Gesellschaft hat Werte wie Freiheitsliebe, die Freiheit der Vélker und des Einzelnen, die si-
cherlich nicht zum Erbgut anderer Zivilisationen, wie der islamischen, gehoren. Diese sind zu
Taten fihig, die mich erschaudern lassen. Man muB nur sehen, wie die Frauen behandelt wer-
den. Daher kann man beide Zivilisationen nicht auf dieselbe Stufe stellen.* Zitiert nach Spiegel
online 27. September 2001; vgl. auch Frankfurter Allgemeine Zeitung 28.9.2001, Nr. 226, S.
9 und 8.10.2001, Nr. 233, S. 41; Siiddeutsche Zeitung (Onlineausgabe) 28.9.-29.9.2001.

3 Dies diirfte am Ehesten die reformierten Bewegungen betreffen. Nicht ganz falsch ist wohl die
Vermutung Max Webers (kurz dazu s. z.B. Arthur Mitzman: Weber, Max in: Encyclopaedia
Britannica, 15th Edition, Macropaedia 19, S.715-716), daB der Bedarf, die eigene positive Er-
wihlung durch den weltlichen Erfolg unter Beweis zu stellen, in dieser Entwicklung eine —
durch den Kapitalismus zumindest indirekte — Rolle gespielt haben kinnte. Der, weltlich be-
trachtet, positive EinfluB auch des alten lutherischen Pietismus oder der ebenfalls ernsthaften
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Es ist aber wiederum eine andere Frage, ob diese Entwicklung notwendig
immer und iiberall als positiv betrachtet werden muf3. Mehr Wohlstand bedeu-
tet ja nicht unbedingt mehr Gliick der Menschen. Es ist sogar nicht logisch not-
wendig, das ,,Gliick™ immer fiir etwas individuell oder kollektiv Erstrebens-
wertes zu halten, so einleuchtend dieser Gedanke den meisten Menschen auch
sein mag.

Auf jeden Fall konnen die Freiheiten und der Wohlstand miBbraucht wer-
den. Es gibt tatséchlich viel Verkehrtes und Verfallenes, ja auch Groteskes, in
der ,christlichen* Welt. Auch die bedrohte Lage des gesamten Okosystems
durch den industriellen Fortschritt darf nicht vergessen werden. Hier wird also
nicht unkritisch behauptet, dafl die von Berlusconi gepriesene ,,westliche Zivi-
lisation* wegen der oben genannten positiven Griinde unbedingt in aller Hin-
sicht besser wire, als die anderen Kulturkreise der Welt, geschweige denn, daf3
sie ihren Sieg irgendwie moralisch verdient hitte. Seine unerhorten Aussagen
iiber eine kiinftige ,,Eroberung* der restlichen Welt durch diese Kultur wollen
wir hier vollig vergessen. Nein — es geht hier lediglich um Tatsachen, die man
nicht umgehen kann. Es geht um die Entwicklungen des christlichen Abend-
landes spitestens seit der Renaissance, um die Moderne.*

Die westliche Moderne ist eine Realitit, auch wenn sie dabei wire, langsam
auf die Postmoderne hinauszulaufen. Hinter ihr, wie hinter jedem Kulturphi-
nomen, steckt ihre Entstehungsgeschichte, die uns jetzt in bezug auf unser The-
ma interessiert. Woher kommt die abendldndische moderne Kultur, die heute
schon die globale Macht anstrebt? Wo diirften ihre Griinde liegen?

Sicherlich wird man diese z.T. im geographisch-klimatischen Bereich fin-
den. Unheilige Allianzen zwischen Reichtum und riicksichtsloser Machtaus-
tibung in der Geschichte bis heute darf man ebenfalls nicht iibersehen. Die Aus-
beutung der armen oder technisch unterlegenen Linder durch die Européer und
Euroamerikaner hat eine wichtige Rolle in dieser Entwicklung gespielt.

Die Riicksichtslosigkeit und sonstige menschliche Bosheit mul} aber wohl
grundsatzlich nicht nur den ,,Christen®, sondern gleichméBig allen Menschen,
den islamisch geprigten Menschen ebenso sehr, wie den Menschen im Bereich
des Christentums, zugeschrieben werden — wie auch die vielen Fahigkeiten und
die Giite des Menschen. Das Bose, aber auch das Gute, kann ebenso selbstver-
standlich einen europédischen Hut wie einen orientalischen Turban tragen.

Es wire also zu einfach und sogar falsch, lediglich mit geographisch-klima-
tischen Faktoren oder mit der einseitigen Bosheit der Anhénger des Christen-
tums die Unterschiede zwischen der postchristlichen und der islamischen Welt
zu erkldren. So grof waren die Unterschiede zwischen diesen Kulturkreisen

lutherischen Orthodoxie kann aber ebenso wenig als ein 6konomisch-kultureller Faktor iiber-
sehen werden, wenn man die Geschichte besonders der nordeuropiischen Linder, aber auch
Deutschlands, sowohl von dem wirtschaftlichen als auch dem sozialen Gesichtspunkt aus be-
trachtet.

4 Ich verzichte auf eine genauere Bestimmung dieses Begriffs.
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nicht, und der Mensch ist iiberall Mensch. Es muf3 daher gefragt werden, wel-
che Rolle die ideellen Hintergriinde und spezifisch die Religionen in diesen
Entwicklungen gespielt haben diirften.

2. Christentum und Islam in ihrer Begegnung mit der Antike

Die richtige Unterscheidung zwischen dem Christentum und dem Islam ist
keine leichte Aufgabe. Die beiden Religionen haben eine in vielem vergleich-
bare und zum Teil gemeinsame Geschichte durchlaufen. Das gilt auch in bezug
auf ihr Verhéltnis zur griechisch-rémischen Antike, die ohne Zweifel nicht nur
eine der wichtigsten kulturellen Wurzeln des modernen Abendlandes ist,’ son-
dern auch in der Geschichte des Islam eine wichtige Rolle gespielt hat. Das
vom Christentum geprigte Abendland sollte in der Tat der islamischen Hoch-
kultur fiir die Schitze der antiken Gedankenwelt in vielem dankbar sein® — so
aber auch die Muslime ihren christlichen, wie tibrigens auch jiidischen Unter-
tanen fiir den Zugang zu diesen Schitzen, z.T. aber auch fiir die Mdglichkeit
ihrer Nutzung.” Die Spuren der Begegnung mit dem antiken Erbe sind auf je-
den Fall in beiden Traditionen nicht zu iibersehen.®

Doch es gibt auch Unterschiede: Trotz der gewissen Verwandtschaft dieser
Traditionen hat der islamische Kulturkreis, ungeachtet seiner vielen zukunfts-

5 Vgl z.B. Bassam Tibi, Der wahre Islam. Der Islam von Mohammed bis zur Gegenwart, Miin-
chen 1996, S. 15, 120, 129-130, 311, 360.

6 Johannes Hirschberger, Geschichte der Philosophie. Band L. Altertum und Mittelalter. Nach-
druck der 12. Aufl. 1980, Frechen, S. 426-430; s. auch z.B. Tibi (5. Anm. 6), S. 130; Rotraud
Wielandt, Islam und kulturelle Selbstbehauptung, in: Werner Ende und Udo Steinbach (Hrsg.),
Der Islam in der Gegenwart, Miinchen 1996, S. 718-726, hier: S. 720. Dabei darf nicht verges-
sen werden, daB der Platonismus bzw. Neuplatonismus seit der Spitantike, d.h. vor der Bliite-
zeit des durch die islamische Kultur vermittelten, aber immerhin neuplatonisch gepriigten — s.
z.B. Hirschberger (ebd.), S. 434-435 — Aristotelismus und ohne Mitwirkung der islamischen
Gelehrsamkeit in der christlichen Tradition eine wichtige Rolle spielte; als Hinweise darauf s.
z. B. David L. Balds, Metusia Theu. Man's participation in God's perfections according to
Saint Gregory of Nyssa, Roma 1966 (Studia Anselmiana philosophica theologica, Bd. 55), S.
163-164; Gisbert Greshake, Das Verhiltnis ,,Unsterblichkeit der Seele” und ,,Auferstehung
des Leibes™ in problemgeschichtlicher Sicht, in: Naherwartung, Auferstehung, Unsterblich-
keit. Untersuchungen zur Christlichen Eschatologie von Gisbert Greshake und Gerhard Loh-
fink, Freiburg 1975 (Quaestiones disputatae, Bd. 71), S. 82-120, hier: S. 91; Hirschberger
(ebd.), S. 427.

7 Vgl. z.B. Franz Taeschner, Geschichte der arabischen Welt, Stuttgart 1964. (Kréners Taschen-
ausgabe, Bd. 359), 5. 116-118; Hirschberger (s. Anm. 6), S. 426-427; Gerhard Endref3, Ein-
fiihrung in die islamische Geschichte, Miinchen 1982, S. 108; Tibi (5. Anm. 6), S. 129.

8 Zur Begriindung dieser Behauptung reicht ein kurzer Blick z.B. in die Argumentationsweise
solcher in ihren Traditionen maBgebenden Theologen wie des Lutheraners Johann Gerhard
oder des islamischen Dogmatikers Abu-Hamid Muhammad al-Ghazalf; vgl. dazu z.B. Johann
Gerhard, Loci Theologici. Ed. Preuss, Berolinum-Lipsia 1863-1875 (Bibliothek classischer
Theologie in wohlfeilen Ausgaben; Neunter bis Achtzehnter Band), Loci II: De natura Dei et
attributis divinis und Abu-Hamid Muhammad al-Ghazalis Werk Wiederbelebung der Religi-
onswissenschaften nach Hans Bauer, Die Dogmatik Al-Ghazali’s nach dem II. Buche seines
Hauptwerkes, Halle a.d. S. 1912.
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weisenden wissenschaftlichen und kiinstlerischen Errungenschaften besonders
in seiner Bliitezeit wihrend des christlichen Mittelalters® und trotz seiner frii-
heren und spiteren deutlich aufkldrerischen Ansitze!? doch keine dauerhafte
und auch nicht die ganze islamische Umma umfassende Moderne im abendlin-
dischen Sinn entwickelt.!! Das christliche oder postchristliche Abendland wird
dagegen gerade von der ,,Moderne* bestimmt.

Warum haben die christlich gepragten Lander mit guten und bosen Mitteln
die Welt dermaBen erobern kdnnen, wie es die heutige Welt bezeugt? Eigent-
lich hétte man das eher von der islamischen Kultur erwarten sollen: Es steht ja
im Koran geschrieben, daB der Islam nicht nur die beste oder einzig wahre Re-
ligion ist,'* sondern die muslimische Gemeinschaft auch die beste von allen
Gemeinschaften auf dieser Welt sein sollte.!® Dariiber hinaus ist er sehr wohl
an der Macht des koranisch verstandenen Gottes auch in der Gesellschaft inter-
essiert und zu deren Verbreitung verpflichtet.'*

Wenn aber die antike Philosophie im Entstehen der Moderne eine Rolle ge-
spielt haben soll, kann die Ursache zum Unterschied zwischen dem ,,christli-
chen* und dem ,,islamischen* Kulturkreis auch nicht in der Begegnung einer
religiosen Tradition mit der rationalen griechischen Philosophie und im Fehlen
dieser Begegnung bei der anderen Tradition an sich liegen. Wie gerade gezeigt
wurde, sind das Christentum und der Islam in dieser Hinsicht relativ dhnlich.

Vielmehr wire zu vermuten, daf Unterschiede im Stellenwert und im Ver-
hiiltnis dieser Philosophie zur Religion in diesen Traditionen zu finden sind.

9  Die Uberlegenheit der arabischen Kultur in manchen, wenn nicht in fast allen Gebieten in der
Zeit ihrer ersten Begegnungen mit dem Abendland ist eine Tatsache, die wohl nicht belegt wer-
den miifite. S. trotzdem z.B. Bernard Lewis, Kaiser und Kalifen. Christentum und Islam im
Ringen um Macht und Vorherrschaft. Aus dem Englischen von Holger FlieBbach, Miinchen
1996, S. 23-25, 33.

10 S. z.B. Smail Bali¢, Die innerislamische Diskussion zu Sikularismus, Demokratie und Men-
schenrechte, in: Werner Ende und Udo Steinbach (Hrsg.): Der Islam in der Gegenwart, Miin-
chen 1996, S. 590-603, Rudolph Peters, Erneuerungsbewegungen im Islam vom 18. bis zum
20. Jahrhundert und die Rolle des Islams in der neueren Geschichte: Antikolonialismus und
Nationalismus, (ebd.) S. 90-128, hier: S. 114-124; Tibi (s. Anm. 6), S.129. Zwar diirften diese
Ansitze wihrend der letzten zwei Jahrhunderte auf die westliche Aufklarung zuriickzufiihren
und daher als Reaktionen darauf zu verstehen sein; vgl. z.B. Peters (ebd.), S. 104; Balié (ebd.),
S. 593; Beatrix Caner, Tendenzen der Moderne im Osmanischen Reich, in: Zeitschrift fiir
Tiirkeistudien 2 (1999), S. 175-198.

11 Soz.B. Tibi (s. Anm. 6), S. 129-130.

12 Vegl. Sure 3: 19, 83-85; 30; 30; 48: 28.

13 S. dazu die Anmerkung 1.

14 Vgl. 2.B. Gerhard Konzelmann, Die islamische Herausforderung, Hamburg 1981, S. 113-120;
Bernard Lewis, Die politische Sprache des Islam. Aus dem Amerikanischen von Susanne
Enderwitz, Berlin 1991, S.51, 56-60, 125-126, 128-129; Hans-Peter Raddatz, Von Gott zu Al-
lah? Christentum und Islam in der liberalen Fortschrittsgesellschaft, Miinchen 2001, S.51-55;
Tibi (s. Anm. 6), $.23-24, 59-61, 84-87, 90-93; s. auch Sure 2: 193. Dieses Ringen muf aber
nicht unbedingt einen bewaffneten Kampf bedeuten. Das Ziel ist immerhin der Sieg des kora-
nisch verstandenen Gotteswillens iiberall auf der Erde; s. z.B. Tibi (ebd.), S.83, 87, 93-96.
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Die Griinde zu diesen Unterschieden wiren auf die religiosen Traditionen
selbst zuriickzufiihren. Unter moglichen anderen Ursachen konnten sie von
Bedeutung sein, wenn nach den Ursachen des Entstehens der sich ausbreiten-
den Moderne gerade im christlichen Abendland gefragt wird.

3. Die lutherische Orthodoxie, der Neuaristotelismus
und die Méglichkeit der Moderne

Es liegt auBerhalb meiner Méglichkeiten, diesen groBen ideengeschichtli-
chen Fragekomplex hier mit der angebrachten Griindlichkeit zu behandeln. Et-
was Licht kénnte jedoch ein Exkurs in die Phase der abendlindischen Theolo-
giegeschichte bringen, in der — wie im islamischen Kulturkreis immer noch —
die Wirklichkeit nicht, wie in der Moderne, in siikulare, gegebene Tatsachen
und religidse bzw. moralische Werte' unterteilt, sondern ganzheitlich als Got-
tes Domiine betrachtet wurde. Es darf gefragt werden, ob die sich heute von der
islamischen Kultur unterscheidenden Betrachtungsweisen der Welt durch die
Moderne in der lutherischen Ortohodoxie trotz ihrer Vormodernitéit schon in
Ansiitzen vorhanden waren, oder ob es einen gewaltsamen Umbruch vom Al-
ten zum Neuen gab. Wie verhielt sich die aufbrechende moderne Sicht der Welt
einerseits zur religiésen Tradition, andererseits zur Pflege der antiken Philoso-
phie, wo alles noch im Keim war?

Besonders gilt unser Interesse hier der von der Reformation zunichst abge-
lehnten aristotelischen Metaphysik.'® Sie gehért zum gemeinsamen Erbe der
christlichen und islamischen mittelalterlichen Theologie, wobei der Islam der

15 Vgl. z.B. Karl Holl: Der Modernismus, Tiibingen 1908 (Religionsgeschichtliche Volksbiicher
fiir die deutsche christliche Gegenwart. IV. Reihe, 7. Heft. Hrsg. von D. theol. Friedrich Mi-
chael Schiele), S. 39-40; Hermann Ringeling, Wenn die Kirche weltlich wird. Die sogenannte
Sakularisierung des Christentums, Giitersloh 1970 (Aspekte moderner Theologie, Bd.14), S.
61-62; 5. auch Simo Peura, Mehr als ein Mensch? Die Vergottlichung als Thema der Theologie
Martin Luthers von 1513 bis 1519, Diss., Helsinki 1990 (Reports from the Department of Sy-
stematic Theology, University of Helsinki), S. 15; Eeva Martikainen: Uskonto arvoeldmykse-
ni. Dogmatiikan praktinen perustelu Wilhelm Herrmannin ajattelussa, Helsinki 1995 (Suoma-
laisen teologisen kirjallisuuseuran julkaisuja, Bd.193), S. 173-177.

16 Vgl. z.B. Max Wundr, Die Philosophie an der Universitiit Jena in ihrem geschichtlichen Ver-
laufe dargestellt, Jena 1932 (Zeitschrift des Vereins fiir Thiiringische Geschichte und Alter-
tumskunde, hrsg. von Professor Dr. Georg Mentz. Neue Folge, 15; Beitriige zur Geschichte der
Universitit Jena, Heft 4), S. 24; Wilhelm Risse, Die Logik der Neuzeit. 1. Band 1500-1640,
Stuttgart-Bad Cannstatt 1964, S. 82-83; Friedrich Wilhelm Kantzenbach, Orthodoxie und Pie-
tismus, Giitersloh 1966 (Evangelische Enzyklopadie Bd. 11/12), S. 32-33; Emst Lewalter,
Spanisch-jesuitische und deutsch-lutherische Metaphysik des 17. Jahrhunderts. Ein Beitrag
zur Geschichte der iberisch-deutschen Kulturbezichungen und zur Vorgeschichte des deut-
schen Idealismus (Ibero-amerikanische Studien, Bd. 4, 1935), Nachdruck, Hamburg 1967, S.
T; Horst Dreitzel, Protestantischer Aristotelismus und absoluter Staat. Die ,,Politica®* des Hen-
ning Arnisaeus (ca. 1575-1636), Wiesbaden 1970 (Veroffentlichungen des Instituts fiir Eu-
ropiische Geschichte Mainz, Abteilung Universalgeschichte, hrsg. von Karl Otmar Freiherr
von Aretin, Bd. 55), S .81; Peura (s. Anm. 16), S. 89, Anm. 3.
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Bahnbrecher war.'” Sie wurde aber auch gerade wihrend der nachreformatori-
schen Orthodoxie wieder als sogenannter Neuaristotelismus bewufit nicht nur
in der Philosophie, sondern ebenfalls in der Theologie eingesetzt.'®

Dabei ist es interessant zu bemerken, dal3 gerade die Rolle der antiken Phi-
losophie in der abendlidndischen Geistesgeschichte unterschiedlich durch die
Moderne beurteilt wird, und zwar anscheinend je nachdem, ob der Betrachter
selbst mehr philosophisch-politologisch oder theologisch orientiert ist. In der
modernen protestantischen Theologiewissenschaft ist ,,die Wiederkehr der Me-
taphysik“!® in der nachreformatorischen Theologie oft etwas, was wenigstens
der Erklarung bedarf, wenn sie nicht gar sehr kritisch gesehen wird.?® Der Lu-
theraner Johann Gerhard (1582-1637) gehort zwar zu den Theologen dieser
Zeit, die manche Wissenschaftler in der Moderne mit wohlwollenden Augen
gesehen haben.?! Doch auch er hat Kritiker genug auf den Plan gerufen.

In der Tat wird Johann Gerhard gerade des illegitimen Aristorelismus be-
schuldigt: Schon der Titel der Untersuchung Richard Sehréders aus dem Jahre
1983 verrit, worum es geht: ,,Johann Gerhards lutherische Christologie und die
aristotelische Metaphysik.“?? In der Einleitung bemerkt er:

»Die Metaphysik war christianisiert und die dogmatische Tradition meta-
physisch geprigt. Deshalb bestimmte die Metaphysik Gerhards theologische
Arbeit als ganze (und nicht etwa nur in der Gotteslehre), aber nur faktisch (und
nicht explizit unter dem Namen ‘Theologie und Metaphysik’).

17 Vgl. z.B. Heidi Ekholm, Filosofia, in: Heikki Palva ja Irmeli Perho (Hrsg.), Islamilainen kult-
tuuri, Helsinki 1998, S.299-316.

I8 8. dazu z.B. Wundt (s. Anm. 17), S. 24-25; Dreitzel (s. Anm. 17), S. 53, 55-58, 62; Kantzen-
bach (s. Anm. 17), 8. 38-39; Martti Vaahtoranta, Restauratio imaginis divinae. Die Vereini-
gung von Gott und Mensch, ihre Voraussetzungen und Implikationen bei Johann Gerhard,
Diss., Helsinki 1998 (Schriften der Luther-Agricola-Gesellschaft, Bd. 41), S. 18.

19 Vgl. Walter Sparn, Wiederkehr der Metaphysik. Die ontologische Frage in der lutherischen
Theologie des frilhen 17. Jahrhunderts, Stuttgart 1976 (Calwer theologische Monografien,
B:4.). Der Titel wird zitiert von Jérg Baur in: (ebd.) Einig in Sachen Rechtfertigung? Zur Prii-
fung des Rechtfertigungskapitels der Studie des Okumenischen Arbeitskreises evangelischer
und katholischer Theologen: ,,Lehrverurteilung - Kirchentrennend?* Tiibingen 1989, S. 20.

20 Von den Theologen des 19. Jahrhundert s. z.B. Max Koch, Der ordo salutis in der alt-lutheri-
schen Dogmatik, Berlin 1899, S. 16-17, 35-36; 184, 189 oder des 20. Jahrhunderts z.B. Ri-
chard Schréder, Altprotestantische Orthodoxie in Angebot und Nachfrage. Wider Carl Heinz
Ratschows Darbietungen aus der lutherischen Dogmatik zwischen Reformation und Aufkli-
rung, in: Evangelische Theologie, 31. Jahrgang, 26. Jahrgang der neuen Folge, Miinchen 1971,
S.16-51, hier: S. 36, 50-51.

21 S.zB.W. Gap, Geschichte der protestantischen Dogmatik in ihrem Zusammenhange mit der
Theologie tiberhaupt. Erster Band. Die Grundlegung und der Dogmatismus, Berlin 1854, S.
259-260 und Gustav Frank, Die Jenaische Theologie in ihrer geschichtlichen Entwicklung,
Leipzig 1858, S.30-31 oder Louis Bouyer; La Spiritualité orthodoxe et la spiritualité protestan-
te et anglicane, Paris 1965 (Histoire de la spiritualité chrétienne, 3,1), S. 139-140 und Erich
Beyreuther, Geschichte des Pietismus, Stuttgart 1978, S. 18.

22 Richard Schroder, Johann Gerhards lutherische Christologie und die aristotelische Metaphy-
sik, Tiibingen 1983.
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Die Distanz unseres Zeitalters zu dem Gerhards ist entscheidend durch un-
sere Distanz zur Metaphysik bestimmt. | ... |

Es ist unsere Distanz zur Metaphysik, die uns die Auseinandersetzung mit
Gerhards Theologie kritischer fithren 14Bt, als nach dem MafRstab historischer
Gerechtigkeit angemessen erscheinen mag.*?3

Ohne diese Behauptungen Schréders genauer zu betrachten, fasse ich kurz
zusammen, worauf er zielt: Die aristotelische Metaphysik und die lutherische
Theologie passen nicht zusammen. Die lutherische Christologie wird von der
Metaphysik eingeengt, der dynamische christliche Glaube durch die statische
Ontologie des Aristotelismus schwer behindert, wenn nicht fast gelihmt.2*

Schroder geht es zwar vorrangig darum, theologische Kritik gegen Ger-
hards Aristotelismus zu iiben. Dabei spricht er auch allgemein von der ,,Di-
stanz* unseres (modernen) Zeitalters zu dem Gerhards, die eben durch ,,unsere
Distanz zur Metaphysik bestimmt* sei. Folgerichtig muB es bedeuten, daB
nicht nur der richtige, biblische und lutherische Glaube durch den Gebrauch
der antiken Philosophie bedréngt und eingeengt worden sei, sondern auch die
gesamte Weltschau der Orthodoxie dem modernen Menschen unverstiindlich
erscheine und einen Bruch zwischen dem Barockzeitalter und der Moderne
voraussetze.

Vollig anders scheinen die Politologen die Lage zu schitzen. Z.B. was die
politischen Auffassungen von Johann Gerhard betrifft, kann die Gesellschafts-
wissenschaft von ihm nicht weniger, sondern mehr Aristoteles erwarten.? Wei-
ter setzt der — iibrigens selbst aus dem islamischen Kulturkreis stammende —
Politikwissenschaftler Bassam 7ibi voraus, daB gerade die als positiv zu beur-
teilende Begegnung der christlichen Kultur mit der griechischen Philosophie
die Moderne im christlichen Abendland erméglichte.?® Dieselbe Entwicklung
im Islam, die viel frither angefangen habe, sei durch die islamische Orthodoxie
angehalten worden.?’

23 Ebd e S50
24 S.dazu bes. ebd., S. 214-215.

25 S. Brita Eckert, Der Gedanke des gemeinen Nutzen in der lutherischen Staatslehre des 16. und
17. Jahrhunderts, Inauguraldiss., Frankfurt am Main 1976, S. 101-102. AuBerst interessant ist
der Bericht Dreitzels iiber das Verhiltnis der deutschen Politikwissenschaft des frithen 18.
Jahrhunderts zu der neuaristotelischen Tradition: ,,Noch negativer ist das Urteil iiber seine [sc.
Aristoteles] Schiiler im 17. Jahrhundert: sie werden als , Sektierer’ und ,Scholastiker* bezeich-
net, ... Osse und Lohneyss seien niitzlicher als Aristoteles. Thr Verdikt gegen die Scholastiker
und , Aristoteliker* der Universititen nahm einen Gemeinplatz der deutsch-protestantischen
,Politica‘ auf, ... In ihm verband sich der Protest der Pragmatiker gegen die Philosophen mit
der Verurteilung der ,Heiden* durch die lutherische Frommigkeit, durch die Vorldufer des Pie-
tismus. ... Die Wende ist also gegeniiber der Auffassung des Arnisaeus nicht als eine weitere
Sikularisierung der ,Politik* aufzufassen, sondern als Riickfall in die undifferenzierte Harmo-
nisierung von Vernunft und Glauben..” Dreitzel (s. Anm. 17), S. 421-422.

26 S.Tibi(s. Anm. 6), S. 15, 120, 129-130, 311, 360.

27 Vagl. ebd., 5.15, 129-130.
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Wer hat da recht? Hat der Neuaristotelismus in der lutherischen Orthodoxie
alles Frische und Lebendige verdringt? Trifft das eventuell nur auf den leben-
digen Glauben oder auch auf die Freiheit des Menschen in seiner Betrachtung
der Welt zu, wie es in der islamischen Geschichte geschehen sein soll?28

Lassen wir Gerhard selbst zu Wort kommen! So schreibt er im Vorwort zu
seinem beriihmten Jugendwerk, Meditationes sacrae:

,»Bs sind viele, die — wohl mit Recht — die Theologie mit der Medizin ver-
gleichen. Wie ndmlich die Medizin zwei Ziele hat, die Gesundheit des mensch-
lichen K&rpers zu bewahren und, wenn sie verloren wurde, wiederzugewinnen,
so kennt auch die Theologie, was die Krankheiten der Seele betrifft, ein zwei-
faches Ziel: Sie zeigt nicht nur, wie wir von den Siinden befreit werden, son-
dern auch, wie wir in der Gnade erhalten werden. Die beiden Heilkiinste, so-
wohl die Medizin des Korpers als auch der Seele, kommen von GOTT, hat Gre-
gorius gesagt. Daher sind sie auch iiber ihren Urheber einig.

Die Medizin hat ihre festen Griinde, namlich die Vernunft und die Erfah-
rung, die darum ihre Beine genannt werden. Was mit ihnen {ibereinstimmt, das
bejaht sie, was aber nicht, das wird von ihr abgelehnt. So hat auch die Theolo-
gie ihr sicheres und unerschiitterliches Prinzip, das Wort GOTTES in den pro-
phetischen und apostolischen Schriften. Was mit ihm {ibereinstimmt, das
nimmt sie an; was mit ihm in Widerspruch steht, das Iehnt sie ab.*?

In diesem Zitat fillt die zweifache Betrachtungsweise der Wirklichkeit auf:
die praktisch-immanente und die theologisch-religiése. In religiosen Fragen
kommt dem Wort Gottes die hochste Autoritit zu. Bei der Medizin, d.h. in der
Betrachtung der empirischen Welt, gelten aber Vernunft und Erfahrung. Die
ganze Wirklichkeit gehort zwar Gott, aber auch die menschliche Vernunft hat
unter Gottes Herrschaft ihre eigenen Aufgaben und ihre eigene Freiheit. Eben-
falls ist in der Bestimmung der Aufgaben der Theologie wenig von irgendei-
nem metaphysischen Schematismus zu spiiren; schon eher ist zu bemerken,

28 Vgl ebd., S.15, 129-130, s. auch S.360. Es ist mir bewuBt, daB dieses Bild von Tibi iiber den
islamischen Kulturkreis und dessen geschichtliche Entwicklung umstritten ist. Es diirfte aber
als Versuch verstanden werden, auf Grund offensichtlicher aktueller Tatsachen eine Antwort
auf dieselbe Frage zu finden, die uns hier beschiftigt.

29 ,,Qui Theologiam Medicinae conferuntur, et multi sunt, et rem recte explicare videntur. Ut

enim duplex Medicinae finis, sanitatem in corpore humano conservare, eandemque amissam
recuperare: Ita Theologia, quoad animae morbos, eodem modo duplicem agnoscit finem, ost-
endit namque non solum, quomodo a peccatis liberemur, sed etiam, quomodo in gratia conser-
vemur. Utraque Medicina, tam corporis, quam animae, a DEO est, dicebat Gregorius: Ergo eti-
am in autore consentiunt.
Habet Medicina certa sua principia, Aoyov scilicet #al maloay, quae ob id crura quaedam ei-
usdem appellantur, cum quabus, quod consonum, acceptat; quod dissonum, respuit: Sic Theo-
logia certum et immotum habet principium, verbum DEI Propheticis et Apostolicis scriptis
comprehensum, eum quo quoad consentit, acceptat; quod dissentit, respuit:* Johann Gerhard:
Quinquaginta Meditationes sacrae ad veram pietatem excitandam, & interioris hominis pro-
fectum promovendum accommodatae, Jamque quarta vice emendatiores editae [Erstausgabe
1606], Jena 1619, Praefatio, S. 2-3.
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daB Einfliisse der methodischen, aristotelisch geprigten Prinzipienlehre vorlie-
gen.*"

4. Der Mensch als Ebenbild Gottes

In seinem Hauptwerk, Loci theologici, setzt Gerhard dagegen die aristote-
lische Metaphysik bewuBt und reichlich ein.?! Trotzdem begegnen wir auch
hier der gleichen Sichtweise, wie im letzten Zitat. So betont Gerhard zum Bei-
spiel in seiner Anthropologie, dall der eine Mensch von zwei verschiedenen
Gesichtspunkten her betrachtet werden kann, ndmlich vom philosophischen
und vom theologischen.’?

Beide Betrachtungsweisen des Menschen, die philosophische und die theo-
logische, beziehen sich auf den Menschen als ein Ebenbild Gottes. Philoso-
phisch betrachtet ist dieses Ebenbild auch nach dem Siindenfall noch irgendwie
auf analoge Weise im Menschen da. Die urspriingliche Relation des Menschen
zu Gott spiegelt sich im gefallenen Menschen, in seinen Eigenschaften und Fa-
higkeiten, wider. Zu denen gehort auch die Freiheit, weltimmanente Probleme
einigermafBen zu bewiltigen.®

Theologisch betrachtet ist diese imago Dei dagegen vollig verschwunden.
Es gibt nichts mehr im Menschen, auf das er in religidser Hinsicht bauen kénn-
e

So weist Gerhard der Philosophie in seiner theologischen Betrachtung der
Wirklichkeit lediglich eine streng instrumentale Funktion zu. Die Theologie,
deren Prinzip das Wort Gottes allein ist, soll die Herrin sein. Die Philosophie
ist nur ihre Dienerin, wie Gerhard in seiner Methodologie im Methodus studii
theologici betont. Er scheut sich vor einer pEoquhoco@deohoyio. [MIXOPHI-
LOSOPHTHEOLOGIA], die Theologie und Philosophie miteinander vermischt.®

30 Dazu s. z.B. Julius Kaftan, Die Wahrheit der christlichen Religion, Basel 1888, S. 163-164;
Ernst Troeltsch, Vernunft und Offenbarung bei Johann Gerhard und Melanchthon, Gottingen
1891, S. 54; Robert B. Scharlemann, Thomas Aquinas and John Gerhard, New Haven 1964
(Yale publications in religion, 7), S. 4; Johannes Wallmann, Die Rolle der Bekenntnisschriften
im dlteren Luthertum, in: Bekenntnis und Einheit der Kirche. Studien zum Konkordienbuch,
hrsg. v. Martin Brecht und Reinhard Schwarz, Stuttgart 1980, S. 381-392, hier: S. 387; Martin
Greschat, Orthodoxie und Pietismus. Einleitung, in: Gestalten der Kirchengeschichte, Bd.7,
Orthodoxie und Pietismus, hrsg. von Martin Greschat, Stuttgart 1982, S. 7-35, hier: S. 11-12.
Zur Analogie zwischen der Medizin und der politischen Wissenschaft im Rahmen des Neua-
ristotelismus beim Zeitgenossen Gerhards, Henning Arnisaeus, s. Dreitzel (s. Anm. 17), S.
116-117.

31 S. Vaahroranta 1998 (s. Anm. 19), S. 17-18.

32 S.dazuz.B. sein Zugestindnis an Flacius in Loci IX, 93 und weiter Vaahtoranta 1998 (s. Anm.
19), S. 61-66.

33 Vaahtoranta 1998 (s. Anm. 19), S. 62-64.
34 Dazus. z.B. Loci XI, 103-104 und Vaahtoranta 1998 (s. Anm. 19), S. 66-78.

35 S. z.B. Johann Gerhard: Methodus studii theologici Publicis praelectionibus in Academia Je-
nensi Anno 1617 exposita [Erstausgabe 1620], Jena 1622, I, IT, 11, S.104-111, 123-126.
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Die methodologische Zweiteilung in eine weltliche und in eine religiose
Sphire geht aber auf tiefere Griinde zuriick. Es geht nicht nur darum, daf} der
Mensch lediglich wegen der Siinde unféhig ist, von sich selbst aus Gott richtig
zu erkennen.*® Es geht nicht nur um den richtigen usus der Philosophie oder ih-
ren abusus,’” sondern um die Grundstruktur seiner Theologie. Die Theologie
von Johann Gerhard wird in fast allen ihren Bereichen von der Idee einer ver-
einigenden Relation zwischen dem Unendlichen und dem Endlichen bestimmt,
wie in der unio personalis zwischen der gottlichen und menschlichen Natur in
Christus,® in der unio mystica zwischen Gott und Mensch in der geistlichen
Vereinigung?®® oder in der unio sacramentalis zwischen den irdischen Elemen-
ten und dem wahren Leib und Blut Christi im heiligen Abendmahl.*°

Gott wird in Christus unzertrennlich mit der Menschheit vereinigt, aber kei-
ne von den beiden Naturen verliert ihre Identitdt. In Christus wird der glauben-
de Mensch mit Gott geistlich vereinigt, und doch verbleibt die Zweiheit der
Personen auch in der mystischen Einheit. Aus dem Brot wird sakramental der
wahre Leib Christi, aber empirisch und substantial betrachtet ist es auch nach
der Konsekration das gleiche Brot, wie es davor war.

Gerhards theologische Ontologie scheint also — trotz méglicher Einfliisse —
nicht von der aristotelischen Metaphysik bestimmt zu sein. Der Gedanke von
der Einheit zweier unterschiedlicher Groflen, die dabei doch ihre Identitéit be-
wahren, bzw. der ,,seinsstiftenden Relation“4! zwischen ihnen, diirfte nicht auf
Aristoteles zuriickgehen.** Vielmehr fult sie auf der christlichen, inkarnato-
risch-soteriologisch bestimmten trinitarischen Ontologie.

An sich genommen ist die Dreieinigkeit Gottes fiir Gerhard mehr ein geof-
fenbartes Geheimnis, das es zu glauben gilt, als etwas, was man untersuchen
konnte.** Es ist jedoch kennzeichnend fiir seine Theologie, daf} die trinitarische
Seinsstruktur eben in seiner inkarnatorisch-soteriologischen Christologie* und
in seiner Sakraments- und Glaubenslehre zutage tritt: Dall Gott einer ist, kon-
nen zwar auch die Heiden wissen und verstehen.® Gott als den Dreieinigen,
das heillt wie Einheit und Dreiheit miteinander zusammenhéngen, kann dage-
gen der gefallene Mensch einzig und allein in seinem menschgewordenen

263 8. Z2B T octll 233 1L 6

37 Vgl. Methodus I1, I, I, S.104-106.

38 Vgl z.B. Loci IV, 48-49, 101; s. auch Vaahtoranta 1998 (s. Anm. 19), S. 79-105.

39 Vgl z.B. Loci IV, 192, 200; s. auch Vaahtoranta 1998 (s. Anm. 19), S. 243-267.

40 Vgl z.B. Loci XXI, 69, 90; s. auch Vaahtoranta 1998 (s. Anm. 19), S. 133-153.

41 Schréder (s. Anm. 23), S. 71.

42 Vgl. Hirschberger (s. Anm. 7), S. 222-225; Schréder (s. Anm. 23), S. 167-168, 174.

43 Vgl. Schrider (s. Anm. 23), S. 137-138; s. auch Meditationes, Praefatio, S. 5-7; Loci III, 2.

44 S. dazu auch die interessante Diskussion iiber Gerhards unio-Ontologie bei Schréder (s. Anm.
23), S. 166-175 und uiber das Wesen des rechtfertigenden Glaubens (ebd.) S. 66-71.

45 S.z.B.LociIIl, 6.
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Sohn, dem JedvFowimog [THEANTHROOPOS]* Jesus Christus durch Wort und
Sakrament im wahren Glauben, per unionem spiritualem, erkennen.*’

Diese geistliche, eigentliche Erkenntnis des offenbarten Gottes ist nur dem
Glauben zuginglich. Die natiirliche Gotteserkenntnis durch die Betrachtung
der Welt und des Menschen oder auf Grund der angeborenen Prinzipien in
ihm*® ist wegen der Siinde uneigentlich und verkehrt und kann auch nicht als
die erste Stufe der eigentlichen Gotteserkenntnis in Christus dienen. In weltli-
chen Angelegenheiten und immanent betrachtet kann der gefallene Mensch
durch seine Vernunft und seine Moral Wahres und Gutes coram hominibus her-
vorbringen. Religios fiihrt ihn dagegen die am natiirlichen Weltverstindnis und
an der natiirlichen Moral orientierte Gotteserkenntnis irre.*’

So relativiert Gerhards Trennung zwischen der eigentlichen und uneigent-
lichen Erkenntnis Gottes jedes philosophische System, das als Instrument der
Theologie, aber auch bei der Weltbetrachtung, aus der die Wirklichkeit Gottes
nicht ausgeschlossen werden kann, dienen soll. Auf die Philosophie kann keine
eigentliche, rettungsbringende Theologie gebaut werden.

Andererseits bewahrt Gerhards Sicht des gefallenen Menschen als eines
analogen Ebenbildes des dreieinigen Gottes seine relative Freiheit zur Weltbe-
trachtung. Sie mag zwar mehr oder weniger vom jeweils géngigen philosophi-
schen System abhéingig sein. Das gilt ebenso sehr fiir den Aristotelismus (der
mnstrumental gebraucht und wegen seiner Offenheit auch fiir das Empirische
vielleicht besser ist als sein Ruf)*® wie auch fiir jedes philosophische Vorver-
stdndnis der Moderne. Ungeachtet dessen verbirgt sich in Gerhards theologi-
schen Grundentscheidungen nicht nur die menschliche Unmoglichkeit, von
sich aus Gott zu verstehen oder gerecht zu werden, sondern ebenfalls die Mog-
lichkeit, als ein analoges Bild Gottes nach neuen Sichtweisen der empirischen
Welt zu suchen.”!

Daran dndert die Tatsache nichts, daf} das Ergebnis dieser Suche, die Mo-
derne, aus unserer Sicht hochst zweideutig bewertet werden mufi. Als Beispiel
konnen wir zwei Groflen des 20. Jahrhunderts, den Nationalismus und den
Kommunismus nennen. Auf die Gefahr einer ideologisierten ,,Globalisierung*

46 Loci IV (Exegesis), 282; s. auch Loci IV, 52, 54, 56, 80-82, 94.

47 S. dazu Vaahtoranta 1998 (s. Anm. 19), S. 106-111 und z.B. Loci II1, 3, 13, 26, 31, 75-76.

48 Vgl. Loci I1, 60.

49 S, Vaahtoranta 1998 (s. Anm. 19), S. 62-78.

50 Vgl. z.B. Ulrich Asendorf, Die Einbettung der Theosis in die Theologie Martin Luthers, in: Lu-
ther und Theosis, Erlangen 1990 (Veroffentlichungen der Luther-Akademie Ratzeburg, Band
16), S. 85-102, hier: S. 88-90; Dreirzel (s. Anm. 17), S. 55-56, 71-72, 82, 86, 427; Sparn (s.
Anm. 20), S. 191,

51 Vgl dazu Kantzenbach (s. Anm. 17), S. 38: , DaB sich bei dieser Einschétzung der Metaphy-
sik eine fiir die Entwicklung aufklirerischen Denkens giinstige Weichenstellung abzeichnete,

ist selbstverstindlich.” Zwar geht es hier nicht direkt um Gerhard, sondern um sein philoso-
phisches Umfeld.
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im 21. Jahrhundert hier hinzuweisen, diirfte ebenso wenig verkehrt sein. Das
Gleiche betrifft ihre zu unkritische Kritik.

Dies ergibt sich gerade als logische Folge dessen, wie Gerhard das Verhilt-
nis zwischen der Philosophie bzw. der natiirlichen und der offenbarten Theolo-
gie versteht: Das natiirliche Wissen des Menschen ist von der Siinde begrenzt
und verdorben. Wo er sein relatives und immer korrekturbediirftiges Dasein
coram Deo vergilit und behauptet, die Freiheit in weltlichen Dingen nicht ge-
schenkt von Gott zu bekommen, sondern sie wesentlich zu besitzen und selbst
die letzte, undialektische Wahrheit zu sein, da ergeben sich solche Folgen, wie
wir sie in den letzten Jahrhunderten kennen gelernt haben.’? Dabei diirfte gera-
de die Tendenz zum monistischen Idealismus der von der religiésen Bevor-
mundung befreiten Aufkldrung® — auch mit materialistischen Vorzeichen* —
statt eines relativen Daseins im Angesicht Gottes eine gewisse Rolle gespielt
haben.

5. Islamische und christliche Anthropologie
in Bezug auf die Moderne

Trotz der prekiren Weltsituation und vieler unberechtigter Vorurteile ist es
eine begriindete Frage, warum es in der islamischen Welt letztendlich nicht zu
jener Freiheit der menschlichen Vernunft kam, wovon die abendlidndische Mo-
derne, und zwar sowohl im Guten als auch im Bdsen ein Zeugnis gibt. Ob die
Unwilligkeit oder gar Unfidhigkeit der islamischen Kultur, eine nachhaltige,
gesellschaftspriagende, globale Moderne als solche zu entwickeln, wie sie im
christlichen Abendland zu finden ist, neben klimatisch-geographischen und
sonstigen nicht-theologischen Griinden vielleicht doch zum Teil auf die islami-
sche Gotteslehre und die daraus sich leitende Anthropologie zuriickfithren
1aBt?5 '

Die Philosophie stand dem Islam zur Verfiigung. Warum aber wurde ihre
Benutzung und Wirkung, anders oder wenigstens viel dramatischer als im Lu-
thertum, durch die Orthodoxie mehr oder weniger verhindert?*® Was unter-

52 Vgl dazu z.B. Ringeling (s. Anm. 16), S. 49-50.

53 Vgl. z.B. Hans Wenke, Hegels Theorie des objektiven Geistes, Gréfenhainichen 1927, S. 30-
33, 37-38; Dreitzel (s. Anm. 17), S. 71; Heinrich Bornkamm, Pietistische Mittler zwischen Ja-
kob Bohme und dem deutschen Idealismus, in: Der Pietismus in Gestalten und Wirkungen.
Martin Schmidt zum 65. Geburtstag, hrsg. von Heinrich Bornkamm, Friedrich Heyer, Alfred
Schindler, Bielefeld 1975 (Arbeiten zur Geschichte des Pietismus, Bd. 14), S.152-154; Peter
Piitz, Die deutsche Aufkldrung; Darmstadt 1978 (Ertrige der Forschung, Bd. 81), S. 188-189;
Johannes Hirschberger, Geschichte der Philosophie. Band II. Neuzeit und Gegenwart. Nach-
druck der 12. Aufl. 1980, Frechen, S. 407-409, 411, 428-430, aber auch S .418-419.

54 S.z.B. Hirschberger (s. Anm. 54), S. 472, 476; s. aber auch Ringeling (s. Anm. 16), S. 49.

55 Zu dieser Frage s. z.B. Rotraud Wielandt, Islam und kulturelle Selbstbehauptung, in: Werner
Ende und Udo Steinbach (Hrsg.): Der Islam in der Gegenwart, Miinchen 1996, S. 718-726,
hier: S. 718-720.

56 S.z.B Tibi (s. Anm. 6), 120, 129-130.
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scheidet in dieser Frage den rechtgldubigen Islam von der lutherischen Ortho-
doxie bzw. vom christlichen Glauben?

In der Tat gibt es Unterschiede im Gottes- und Menschenbild der beiden
monotheistischen, ,,abrahamitischen* Religionen. Die Einheit Gottes wird im
Islam anders verstanden als im Christentum. Eine vereinigende, liebende Re-
lation zwischen den drei Personen in der einen, unteilbaren Gottheit, wie das
Christentum die wahre Einheit Gottes versteht, 37 ist fiir die islamische Idee von
der numerischen Einheit Gottes undenkbar.’® Das ,Eine‘ wird daher in einem
unverséhnlichen Konflikt zur , Vielfalt® gesehen, und keine Anthropologie oder
gar Ontologie eines relationalen Gegeniibers kann mit der Gotteslehre unter-
mauert werden.

Anscheinend nicht nur wegen der angebrachten Distanz zwischen dem
Schopfer und dem Geschopf® fehlt dem orthodoxen Islam aufgrund seiner
Gotteslehre die Moglichkeit zur christlichen Auffassung des Menschen als ei-
nes Ebenbildes Gottes.®® Der Mensch ist zwar ein hoher Verwalter der irdi-
schen Giiter,%! aber auch als solcher im Grunde genommen nur ein dem iiber-
michtigen Gott ergebener Diener.%? Auf keinen Fall darf er als Kind Gottes®
betrachtet werden.®*

Aus diesen beiden Griinden ist auch die Inkarnation Gottes unmoglich.
Gott kann nicht Mensch werden, weil ein menschliches, leidendes Gegeniiber
Gottes des Sohnes in Gott dem Geiste vor Gott dem Vater gegen die islamisch

57 Vgl. Vaahtoranta 1998 (s. Anm. 19), S. 102.

58 Vgl. z.B. Hans Zirker, Christentum und Islam. Theologische Verwandtschaft und Konkurrenz,
Diisseldorf 1989, S. 64; Christine Schirrmacher, Der Islam. Geschichte, Lehre, Unterschiede
zum Christentum, Band 1, Neuhausen/Stuttgart 1994, Band 1, S.221; (ebd.) Band 2, S. 254-
256; s. auch den Koran, Sure 112; 5, 73; 2, 165; 4, 48. Zwar sieht es nach den hier erwiihnten
Zitaten nicht so aus, als hitte Muhammed die christliche Trinitétslehre richtig verstanden; vgl.
dazu auch Adel Theodor Khoury, Einfiihrung in die Grundlagen des Islams, Religionswissen-
schaftliche Studien, 27, Altenberge 1993, S. 130.

59 Vgl. z.B. Johan Bouman, Gott und Mensch im Koran. Eine Strukturform religioser Anthropo-
logie anhand des Beispiels Allah und Muhammad. Impulse der Forschung, Band 22. Darm-
stadt 1989, S. 2-4.

60 Vgl. z.B. Khoury (s. Anm. 59), S. 218; Schirrmacher (s. Anm. 59), Band 2, S. 249-250; Bou-
man (s. Anm. 60), S.4-5, 13.

61 Vgl. den Koran, z.B. Sure 2: 30; s. auch Schirrmacher (s. Anm. 59), Band 1, S. 223-224 268.
Die Frage, ob und im welchen Sinn man von einer vielfach im Koran belegten Statthalter-
schaft des Menschen auf der Erde (vgl. Johannes Reissner, 1. Die innerislamische Diskussion
zur modernen Wirtschafts- und Sozialordnung, in: Werner Ende, Udo Steinbach (Hg.), Der Is-
lam in der Gegenwart, Miinchen 1996, S. 151-163, hier: S.156; Bouman [s. Anm. 59], S.184-
189) im Blick auf die Souverénitit und Allwirksamkeit Gottes (vgl. dazu z.B. al-Ghazali nach
Bauer, [s. Anm. 9], $.62-65) reden kann, soll hier unbeantwortet bleiben.

62 ,Der Islam ist die Religion der bedingungslosen Hingabe an Gott, der vorbehaltlosen Unter-
werfung unter seinen Willen.” Khoury (s. Anm. 59), S. 160, 218. S. auch z.B. Bouman (s. Anm.
60), S. 3-4, 198.

63 Vgl. z.B. Romer 8.

64 S. z.B. Schirrmacher (s. Anm. 59), Band 2, S. 249-250.
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verstandene Einheit Gottes wire und seine transzendente, souverine Majestat
beleidigte.®

Die Inkarnation Gottes zur Versdhnung der Menschheit mit ihm wiire aber
auch nicht notig. Nach dem islamischen Glauben ist der Mensch gar nicht ra-
dikal und unwiderruflich in die Siinde gefallen, wie das Christentum es ver-
steht,® sondern lediglich schwach und leicht verfiihrbar.®’

Die Siinde des Menschen beriithrt auch nicht Gott in seiner Souverénitat,
sondern nur seine Mitmenschen und ihn selbst.%® Es gibt daher nichts, was zwi-
schen Gott und Mensch versohnt werden kénnte.” Wegweisung, aber auch Er-
leichterungen braucht der schwache und unwissende Mensch in seinem Ver-
such, den richtigen Pfad zu laufen,” auch Vergebung auf Grund der barmher-
zigen GroBziigigkeit Gottes und der Aufrichtigkeit oder gar Verdienste des
Beters,”! aber keine stellvertretende Sithne durch Christus als Gegengewicht
zur unendlichen menschlichen, vom Menschen unbezahlbaren Schuld. Keine
unendliche Vergebung auf Grund des ,bitteren, unschuldigen Leidens und
Sterbens* Christi, keine Vermittlung zwischen Gott und Mensch durch den
Gottmenschen ist ndtig.”

Dann scheinen aber wenigstens dem orthodoxen Islam auch zwei wichtige
Momente im Vergleich mit dem christlichen Glauben in bezug auf unser The-
ma zu fehlen: Erstens muf es nach dem islamischen Konzept schwer sein, ei-
nerseits die menschliche, von der Siinde bzw. durch das radikale Bdse verur-
sachte Unfreiheit, andererseits aber die gleichzeitige Handlungsfreiheit des be-
gnadeten Siinders zu bejahen.”* Zweitens fehlt ihm die Moglichkeit, diese

65 Vgl. z.B. Khoury (s. Anm. 59), S. 218; Schirrmacher (s. Anm. 59), Band 2, S. 249-250.

66 Besonders das Luthertum; vgl. Vaahtoranta 1998 (s. Anm. 19), §.61-62, 72-78.

67 S.z.B. Sure 4:28; vgl. auch Bouman (s. Anm. 60), S.14-15, 190; Schirrmacher (s. Anm. 59),
Band 1, S.258-261, 265-268; Adel Theodor Khoury, Mensch, in: Adel Theodor Khoury, Lud-
wig Hagemann und Peter Heine: Islam-Lexikon, Freiburg i. Br., 1991, S.515-520; Ludwig Ha-
gemann: Siinde, (ibid.), $.698-701.

68 Vgl. z.B. Sure 2: 57, 231; 4: 110-112; 17: 7; 29: 40 ; 39: 53; vgl. auch Schirrmacher (s. Anm.
59), Band 1, S.259-260

69 S.z.B.Schirrmacher (s. Anm. 59), Band 1, S.259-260, 265; s. auch Zirker (s. Anm. 59), S. 67.

70 Vgl z.B. Sure 2: 108, 187, 285-286; 3: 164, T: 178; 37: 117-118; 48:1-3; 65: 4, s. auch Bou-
man (s. Anm. 60), S.6, 12-15, 18.

71 Vgl. z.B. Sure 2: 58, 173, 182, 286; 3: 15-17, 31-32, 135, 146-147, 190-195; 4: 48; 5:18;
9:102 :14:10; 26: 50-51, 77-82; 33: 70-71; 39: 53-54; 40: 2-3 ; 46: 31; 53: 32; 61:10-12; Bou-
man (s. Anm. 60), S.151-153, 174-176, 179-180; Hagemann (s. Anm. 66), S.698-701; Schirr-
macher (s. Anm. 59), Band 1, S.269.

72 Vgl. Schirrmacher (s. Anm. 59), Band 1, S.266-267. - Zum Christentum s. z.B. Vaahtoranta
1998 (s. Anm. 19), S.79-82.

73 Dazu vgl. jedoch Bouman (s. Anm. 60), S.180: ,,Sie [die koranische Anthropologie] steht im-
mer unter der Gefahr, von der numinosen Allmacht Gottes erstickt zu werden, doch 4Bt diese
Allmacht immer wieder der menschlichen Entscheidung gentigend Spielraum, eine gegensei-
tige Beziehung entstehen zu lassen. Diese ist aber die Freiheit eines nichf radikal bisen Men-
schen, der aber in seiner Beziehung zu Gott auch kein befreites Kind Gottes, sondern nur sein
ergebener Diener sein kann.
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Freiheit des Menschen in seinem Sein Gott gegeniiber’ in der trinitarischen
Gotteslehre und in der Christologie verankert zu sehen. Es fehlt ihm die christ-
liche Anthropologie, der zufolge der Mensch, ein Ebenbild Gottes als Mann
und Frau,” vor dem Angesicht des versdhnten Vaters in Christus, aber auch mit
ihm, dem gottmenschlichen Sohn vereinigt, durch den Heiligen Geist in einer
Relation des Kindes zu seinem Vater, frei und verantwortlich steht und han-
delt.”® Daher diirfte auch die sikularisierte Idee dieser Freiheit,”” welche die
westliche Moderne prigt, nur schwer auf dem islamischen Boden gedeihen
konnen.’

74

7D

76

71

78

Ein gewisses Gegeniiber zwischen Gott und Mensch gibt es auch im Islam; vgl. Bouman (s.
Anm. 60), S.5, 102-103; vgl. jedoch S.14.

Zum Menschen in der vereinigenden Relation zwischen Mann und Frau bzw. zwischen dem
Mann-Sein und dem Frau-Sein als einem Ebenbild des Dreieinigen Gottes s. Martti
Vaahtoranta: Lutherische Messe und Gebet in der Moschee. Die christliche und islamische
Gottesdienstgemeinde im Blick auf die Lehre von der Einheit Gottes — ein Versuch, richtige
Fragen zu stellen, in: Jobst Reller und Martin Tamcke (Hrsg.): Trinitits- und Christusdogma.
Ihre Bedeutung fiir Beten und Handeln der Kirche. Festschrift fiir Jouko Martikainen. Studien
zur Orientalischen Kirchengeschichte; 12, Miinster 2001, S.103-128, hier: S. 119-122.

Um der wissenschaftlichen Wahrheit willen sollten dieselben Fragen, die hier dem Islam ge-
stellt wurden, auch in bezug auf die gesellschaftlichen und kulturellen Unterschiede zwischen
den geographischen Regionen und politischen Bereichen unter dem Einfluf unterschiedlicher
christlicher Konfessionen bzw. Kirchen, die beispielsweise trinitétstheologisch und christolo-
gisch mehr oder weniger von einander abweichen, thematisiert werden. Was die Welt aufler-
halb des christlichen Kulturkreises betrifft, diirfte Japan ein interessanter Fall sein, der einer
eigenen Uberlegung wert wire,

Vgl. dazu auch die Rede ,,Glauben und Wissen* von Jiirgen Habermas bei der Verleihung des
Friedenspreises vom Jahr 2001 des Borsenvereins des deutschen Buchhandels (Frankfurter
Allgemeine Zeitung 15.10.2001, Nr. 239, S.9).

Darauf, daB die hier beschriebene immer in zweifachen Sinne relative Freiheit durch die Sa-
kularisierung zu einer vermeintlichen menschlichen Autarkie mit den bekannten Folgen ge-
fiihrt hat und fiihren kann, wurde zuvor hingewiesen.
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Umschau

Thomas Junker:

,,Als Christen glauben wir..."

/[ Kritische Anmerkungen zur neuen Agende llI
der VELKD (1996): Bestattungen

Derzeit beschiftigen sich die Pfarrkonvente der SELK mit der neuen Agen-
de der VELKD fiir Bestattungen. Viele der Pastoren gebrauchen sie schon bei
Beerdigungen, da sie zur Erprobung freigegeben wurde. Manche sehen sehr
wohl Defizite. Doch kénne man sich ja Texte und Gebete aus dem reichhaltigen
~Angebot* der Agende aussuchen und zusammen stellen, heit es. Aber ist da-
mit diese Agende beurteilt? Ist ein solcher Steinbruch eigentlich noch eine
Agende? Und liegt das Defizit nicht viel tiefer, als nur darin, daB da eben dieser
oder jener Text in den Vordergrund oder Hintergrund riickt? Unterziehen wir
uns der Miihe, die Agende einmal genauer zu betrachten und die Anderungen
zu durchdenken, zeigt sich, daB Anderungen zur alten Agende IlI ein bestimm-
tes Ziel verfolgen. Wir miissen uns fragen, ob dies das Ziel einer lutherischen
Bekenntniskirche sein kann.

Gehen wir die Agende an einigen markanten Punkten durch: Erhohter
,seelsorgerlicher Sensibilitit* (Vorwort S. 8) ist es wohl zuzuschreiben, daf
nicht nur biblische Voten, sondern auch freundlich, trostlich (emphatisch) wir-
ken-wollende ,.Einleitungen® (z.B. S. 46) am Anfang der Trauerfeier stehen.
Diese Einleitungen halte ich von vornherein fiir einen Gottesdienst (der es ja
sein soll S. 12) auch in dieser Form fiir unpassend. Dem entspricht auch der In-
halt: ,,Wir sind zusammengekommen...* ,,Wir suchen Trost...*“ Hier verschiebt
sich (frei nach Schleiermacher) ganz grundsitzlich das, was Gottesdienst ei-
gentlich ist: Gottes Kommen zu uns, in Wort und Sakrament, seine Einladung.
Nicht wir kommen zusammen und suchen, sondern Gott ruft uns, spricht uns
an. Nicht wir kommen um zu fragen, sondern Gott kommt zu uns, damit wir (in
Lob und Dank) antworten (Luther). Nicht wir stehen im Mittelpunkt, sondern
ER. — Der Inhalt dieser ,Einleitungen® bringt eine Stellung zum Ausdruck, die
das Zeugnis, bzw. Bekenntnis oder gar die Verkiindigung (Kerygma) der christ-
lichen Gemeinde von vornherein relativiert, bzw. zu einer subjektiven Meinung
degradiert. Statt einem: ,,Wir glauben, dass...” heiBt es: ,,Als Christen glauben
wir...“ (oder ,,Christen glauben...“ z.B. S. 11). Entsprechend dazu ,,Wir erwar-
ten...“, ,,wir suchen®, wobei sich fragt, ob wir alle oder nur wir ,,als Christen*?
Hintergrund ist wohl, daB mit unserer Hoffnung heute viele nichts mehr anzu-
fangen wissen (S. 7 Vorwort). Kann das aber unser Zeugnis, bzw. Bekenntnis
sein? Fiihren wir hier eine Veranstaltung fiir zweierlei Gruppen durch und nen-
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nen dies doch ,,Gottesdienst™ (s.0.)? Ich halte diese Einschrinkung fiir theolo-
gisch nicht verantwortbar. Sie macht aus einem christlichen Gottesdienst eine
_christliche Show fiir Heiden“. Sie miBachtet lutherische Definitionen, nach
denen sich Gemeinde nicht soziologisch (Christen — Nichtchristen), sondern
vom Wort und Sakrament her — theologisch — definiert.

Der Inhalt dieser Einleitungen weist aber noch auf ein anderes Problem, das
den gesamten Entwurf durchzieht: die ,,Eschata®, die letzten Dinge (Auferste-
hung; Gericht; Ewiges Leben; Holle) verschwimmen zugunsten eines unver-
bindlichen ,,daB der Tod nicht das Ende ist* (z.B. S. 46). Christus 148t uns auch
im Leiden nicht los (S. 47). Wir sollen ,,Wege gehen, die Gott fiihrt“ (S. 50).
_Stirke in uns die Zuversicht, daB du unser Leben vollenden wirst” (z.B. S. 53).
Es fehlt an erster Stelle gegeniiber friiher ,,Lazarus* als Lesung (nur alternativ!
S. 50), eine Lesung, die die Auferstehung in doppelter Weise deutlich — und
verstindlich — bezeugt. Die Auferstehung fehlt auch im AbschluBgebet (S.
53f). Friiher hieB es noch: ,In der Stunde der Auferstehung zum ewigen Le-
ben. Das ist entfallen. Auch am Schluf} der Bestattung heiflt es nun nicht mehr:
.Du bist die Auferstehung und das Leben®, sondern: ,,Du hast durch Jesus
Christus den Tod besiegt* ( S. 61). Ebenso statt: ,,Wollst uns eine frohliche Auf-
erstehung des Lebens verleihen®, nun: ,,Hilf uns, daB wir deinem Sohn nach-
folgen auf dem Weg, der zum Leben fiihrt...* (S. 61). Charakteristisch ist die
Anderung am SchluB der Trauerfeier in der Kapelle. Friiher: ,,LaBt uns in der
Hoffnung einer frohlichen Auferstehung den Leib unseres Bruders/ unserer
Schwester... zu seiner/ihrer Ruhestitte bringen.* Nun nur noch: ,,LaBt uns nun
den Leib der/des Verstorbenen (nicht gerade sehr sensibel, personlich?) zu sei-
ner Ruhestitte bringen® (S. 55). — Der Auflosung des Zeugnisses von der (leib-
haften) Auferstehung entspricht die (fast) totale Fehlanzeige iiber Siinde,
Schuld und Jiingstes Gericht. HieB es friiher noch: ,,Lait uns gedenken an den
Tod und des Todes Ursach(e)...“, fillt dies ganz weg. Auch in den Predigtlek-
tionen (J. Hanselmann) am Ende wird statt der Ursache des Todes die ,,Tatsa-
che des Todes thematisiert (S. 217). Der Tod sei eine Tatsache des Lebens
(,,Leben und Tod — sie gehdren zusammen®, S. 217; erst am Ende ,,Siinde Sold*
S. 220). Wie anders konnte da noch Luther predigen (S. 215f). Nur bei der Be-
stattungsformel hat man nicht auf das ,,Gericht” verzichten konnen oder wol-
len. Aber es gibt ja auch hier gleich die Variante ,,ohne™ Gericht (S. 57). Statt
dem Kyrie nach dem (ausgewechselten) Eingangsgebet steht — sehr einfiihlsam
— zur Beerdigung das Gloria Patri an erster Stelle (z.B. S. 49), das friiher nicht
einmal fakultativ erschien. Offenbar will man mit einem , Kyrie* die Stimmung
nicht verderben, ebenso wenig wie durch den Psalm 130, der frither an erster
Stelle stand. Es konnte ja ein zu negativer Eindruck iiber den Verstorbenen ent-
stehen, wenn von Siinde und Gericht gesprochen wird!

Anfragen sind auch an sogenannte Abschiedsworte (,,Erde zu Erde.. WA
befehlen...“ S. 107) zu richten. Sie entbehren doch ohne Bestattung oder Grab-
legung jeder Grundlage! Wir geben ja eben nicht den Leib dahin. Und doch tau-
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chen sie auch bei reinen Trauerfeiern auf — um was zu verdecken? — Als erste
Lesungen sind schwere Johannestexte (Joh. 14) sehr beliebt (S. 50; 76f; 103).
Warum? Weil da so viele (Heiden) sitzen, die dies verstehen? Das widerspricht
der eigenen Konzeption. Dagegen entfillt als erste Lesung ,,Lazarus®, doch
eine sehr priagnante Botschaft, auch fiir Nichtchristen! — Durchgiingig drgerlich
ist es, eine Agende zu gebrauchen oder zu erproben, die entgegen der Ordnung
der SELK durchgehend von ,Pfarrerinnen, ,,Dekaninnen®, ,,Superintenden-
tinnen* und ,,Propstinnen** ausgeht (S. 15.16.18.22.23.24 usw.) — Und ist die
Behauptung, daB das ,,Wie* der Bestattung gleichgiiltig sei (S. 11) und daB eine
Eindscherung, ja sogar eine Seebestattung ,.im allgemeinen nicht gegen den
Glauben gerichtet sei* (S.17) haltbar? Miiite hier nicht doch mehr gesagt wer-
den?

Natiirlich kann sich jeder ,,heraussuchen® und ,Zusammenstellen®, was er
will. Die aufgefiihrten Punkte aber betreffen auch das Ordinarium, bzw. die fe-
sten Stiicke der ,,Liturgie**. Zudem ist eine Agende als ,,Steinbruch* eben keine
Agende, erst recht nicht, wenn wieder jeder seine eigenen Formulierungen ein-
tragen muB. AbschlieBend halte ich diesen Entwurf fiir sehr iiberarbeitungs-
bediirftig. Die Bestattungsagende sollte auf keinen Fall ohne Zusatzbestim-
mungen in der SELK eingefiihrt oder auch nur ,.erprobt” werden. Vielleicht
sollte man auch hier eher eigene Wege gehen. — Dieser neue Entwurf der
VELKD ist Ausdruck einer kirchlichen Entwicklung, die immer mehr vor dem
Heidentum, bzw. dem Neuheidentum kapituliert, auch angesichts des Todes
keine klaren Worte mehr findet und verstrickt ist in das Programm der Entmy-
thologisierung, die solche Wahrheiten wie Siindenfall, Tod als Strafe, sowie
(leibhafte) Auferstehung, Jiingstes Gericht, Seligkeit und Holle eliminiert oder
psychologisierend (um)interpretiert. — Das verschamte ,,Als Christen glauben
wir...* ist dafiir der deutlichste Bewesis.
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Von Biichern

Hans EiBler/Walter Ninny, Wegbereiter fiir Israel. Aus der Geschichte
der Anfinge. 1850 bis 1950. Ernst Franz Verlag, Metzingen/Wiirtt. 2001,
ISBN 3-7722-0391-4, 237 S., € 13.50

Eine Unmenge ,Israelliteratur ist iiber die Jahre erschienen. Das vorlie-
gende ist indes nicht nur ein weiteres in der uniibersehbaren Menge. Seine
Qualitit ist unbestreitbar. Die Verfasser, Hans EiBler, langjdhriger Amtsrichter
in Bad Urach und Prisident der Synode der Wiirttembergischen Landeskirche
a.D., sowie der Schweizer Walter Nénny, ,.konnen und wollen nicht verbergen,
daB wir gegeniiber dem jiidischen Volk Liebe und Bewunderung empfinden™
(S. 8, Vorwort). Aber sie ,,wollen das Geschehen in Israel ... nicht vorwiegend
unter biblischer Perspektive betrachten. Vielmehr soll unser Buch Kenntnis
iiber historische Fakten und geschichtliche Gestalten vermitteln® (S. 7, Vor-
wort). Das gelingt den beiden Verfassern hervorragend. Damit entgehen sie der
Gefahr der Spekulation. Sie werden auch den ,.eng mit der israelitischen Ge-
schichte verflochtenen Palistinensern gerecht” (S. 8, Vorwort). Die Verfasser
selbst geben dem , kritische[n] Leser die Aufgabe, zu ,.entscheiden®, ,,0b und
wieweit die historische Darstellung objektiv ist (S. 8, Vorwort). Der Rezensent
ist der Meinung, daB den beiden Verfassern objektive Darstellung gelungen ist.
Gerade die Tatsache, daB sachlich und niichtern von Nichtjuden berichtet wird,
bestirkt diesen Eindruck. Es ist ja schon beeindruckend: ,.Ein totgeglaubtes
Volk macht sich auf den Weg von den Enden der Erde, um zuriickzukehren ins
Land seiner Viter™ (S. 7, Vorwort). Die Verfasser scheuen sich nicht, vom
,Wunder der Heimkehr* zu sprechen (S. 7, Vorwort). Das Auffallende an die-
sem Buch ist, daB die Staatsgriindung an einzelnen Personen nachgezeichnet
wird. Dabei treten nicht nur so bekannte Namen wie Theodor Herzl, David Ben
Gurion und Chaim Weizmann auf, die nicht einmal nur Israelfreunden und
-kennern bekannt sind, sondern auch die weit unbekannteren, wie der Begriin-
der der Histadrut (Gewerkschaften), Berl Katznelson, und der Autor des Neu-
Hebriisch (Iwrith), Ben Yehuda. Die Verfasser hellen die Geschichte auf, an
deren Ende die Griindung des Staates Israel stand und zeigen, mit welchen Ge-
fahren der junge Staat von Anfang an zu kiimpfen hatte. Bis heute sind diese ja
nicht abgeebbt. Es hat eher den Anschein, daB die Gefdhrdung fiir Israel zu-
nimmt. Doch nicht allein die in diesem Buch genannten (etwa 100), uns be-
kannten Personlichkeiten, worunter auch Christen sind, wie etwa der Baumei-
ster Konrad Schick oder der Vater des Syrischen Waisenhauses Ludwig Schnel-
ler, haben die Entwicklung so beeinfluit, dall es zur Staatsgriindung kam,
sondern eine Unmenge solcher, die daran glaubten, Israel komme wieder ins
Land seiner Viter und die deshalb keine Anstrengung scheuten. Freilich, doch
damit geht man im Grunde iiber das Buch von Eifiler und Ninny hinaus: man
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wird es als Tat Gottes bezeichnen miissen. Gottes heimlich in der Geschichte
wirkende Hand ist am Werk. Beweisbar ist dies nicht. Aber es entspricht der bi-
blischen Uberzeugung, wonach Gott der Herr der Geschichte ist. Und manches
Mal wenn man die Entstehungsgeschichte des Staates Israel bedenkt, wird man
an die Aussage des Psalmisten erinnert: ,,Er lenkt ihnen allen das Herz* (Ps
33,15). Das trifft fiir Israel wie auch fiir all die andern zu.

Eine Zeittafel (S. 225 — 228), ein Literaturverzeichnis (S. 229 — 231) und
ein Namens- und Sachregister (S. 233 — 237) schliefen diesen iiberaus lesens-
werten Band ab.

Der Rezensent legt das Buch von EiBler und Ninny, das auch ansprechen-
des Bildmaterial enthilt, dankbar aus der Hand; er ist sich indes sicher, daf} er
es nicht das letzte Mal in der Hand gehabt hat, sondern immer wieder aus In-
teresse zu diesem Band greifen wird. Er hat die Hoffnung, dafl auch andere, die
zu diesem Band greifen, bewegt werden von dem Weg der Juden in den letzten
150 Jahren. Fiir den Verlag, dem groBer Dank gebiihrt, diesen Band ins Ver-
lagsprogramm aufgenommen zu haben, erhofft der Rezensent, da bald eine
Neuauflage notig wird. Moge dies nicht allein ein frommer Wunsch bleiben.

Walter Rominger

Helmut Zander, Geschichte der Seelenwanderung in Europa. Alterna-
tive religiose Traditionen von der Antike bis heute. Primus Verlag/Wissen-
schaftliche Buchgesellschaft, Darmstadt 1999, ISBN 3-89678-140-5, 869
S., Leinen, € 65.45

Der katholische Theologe, Historiker und Politologe Helmut Zander, der
bereits 1995 mit seiner fundamentaltheologischen Dissertation ,,Reinkarnation
und Christentum. Rudolf Steiners Wiederverkorperung im Dialog mit der
Theologie* die erste monographische Auseinandersetzung mit Steiners Re-
inkarnationstheorie und bisher kompetenteste Publikation vorgelegt hat, die
man in diesem speziellen, fiir die Anthroposophie in Auseinandersetzung mit
der christlichen Eschatologie wichtigen Thema konsultieren kann, bietet hier
eine um groBtmaogliche Vollstandigkeit, sorgfiltige Differenzierung und wohl-
tuende Unvoreingenommenheit bemiihte, quantitativ und qualitativ beeindruk-
kende Monographie zum Stichwort Seelenwanderung.

Nach einer kurzen Einleitung informiert der Autor im I. Teil iiber ,Die
auBereuropiische Welt: Globale Perspektiven® (S. 15 — 56). Hier stehen die
hinduistischen Kulturen im Vordergrund, in denen nach populdrem Verstéindnis
die Wurzeln des Reinkarnationsgedankens liegen. Die éltesten geschriebenen
Sakraltexte, also die Veden, lassen noch keine Reinkarnationsidee erkennen.
,Erst in den Upanishaden ist der Reinkarnationsgedanke nachweisbar® (S:29).

Kapitel II heiBt: ,,Die Antike: Europaische Wurzeln® (S. 57 — 152). Zu Be-
ginn beleuchtet Zander die Reinkarnationsvorstellungen bei den Griechen und
Romern und beschiftigt sich dann ausfiihrlich mit der Frage nach dem Vor-
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kommen der Reinkarnation in den biblischen Schriften, im antiken Judentum
und im frithen Christentum, insbesondere bei den Kirchenvitern, die sie ableh-
nen, auch Origenes, der gelegentlich mit ihr in Verbindung gebracht wird. Dem
Autor gelingt iiberzeugend der Nachweis, daf8 die weithin gingige Argumen-
tation falsch ist, nach der die Bibel und die altchristliche Literatur nach dem 5.
Konzil von Konstantinopel 553 von allen Spuren des Reinkarnationsglaubens
nachtriglich gereinigt worden sei.

Im Kapitel III, ,,Das ,Abendland‘: Seelenwanderung im Untergrund® (S.
153 — 341), beschiiftigt sich Zander mit den Germanen und Kelten, mit dem
nachantiken Judentum und dem lateinischen Mittelalter sowie mit Einzelperso-
nen wie z.B. Platon und Giordano Bruno und verweilt bei dem christlichen
Kabbalisten Francisus Mercurius van Helmont, der 1684 mit seinem ,reinkar-
natorischen® Standardwerk ,,Zweihundert Fragen betreffend die Lehre von der
.Revolution‘ der menschlichen Seelen und ihre Ubereinstimmungen mit den
Wahrheiten des Christentums® (S. 259) einen entscheidenden Anstof in die
Richtung einer abendlindischen Offentlichkeit der Reinkarnationsthematik
bzw. — wie van Helmont sich ausdriickt — , Wiederverkorperungstheorie® gibt.

Das umfangreichste IV. Kapitel triigt die Uberschrift ,Europa: Etablierung
einer alternativen Eschatologie® (S. 343 —602) und spannt den Bogen von Les-
sing iiber J.G. Herder, Goethe, Schopenhauer, Richard Wagner, Nietzsche, den
Spiritismus und europidischen Buddhismus, Ernst Troeltsch und Ernst Bloch,
die Reinkarnationstherapie und das Universelle Leben bis zur Popularisierung
und einer demographischen Statistik. ,,Mit Gotthold Ephraim Lessing (1729 —
1781) meldete sich einer der profiliertesten Vertreter der deutschen Aufklirung
zur Reinkarnation zu Wort* (S. 343). Auf den folgenden Seiten sind die §§ 90
— 100 aus Lessings Schrift ,.Die Erzichung des Menschengeschlechts™ abge-
druckt und eingehend interpretiert. Durch Lessing ist der Seelenwanderungs-
gedanke aus dem Untergrund aufgetaucht, eine Verbindung eingegangen mit
dem Fortschrittsglauben und hat Eingang gefunden besonders in die européi-
schen geistigen Oberschichten.

Fiir den gegenwirtigen Kontext erfihrt die Reinkarnationsdebatte eine ent-
scheidende Zasur und Akzeptanz durch die 1875 von Helena Petrowa Blavatz-
ky gegriindete Theosophie. ,,Sie tritt in das Zeitalter ihrer massenwirksamen
Verbreitung® (S. 477). Die Theosophische Gesellschaft war bemiiht, ostliches
religivses Gedankengut, verbunden mit Elementen des Spiritismus, in die
westliche Welt zu exportieren. Dadurch ,,prisentiert sich eine neue, synkretisti-
sche Religion, die eine Differenz gegeniiber der hegemonistischen Tradition,
der Reinkarnationslehre, zu einem Angelpunkt der Neuformulierung eines re-
ligiosen Systems macht* (S. 485).

Im Kapitel V ,,Reinkarnation im Fokus der historischen Anthropologie (S.
603 — 644), verbindet Zander mit der Antwort auf die Frage, welche anthropo-
logische Bedeutung der Reinkarnation und ihrer Beweiskraft zukommt, den
gelungenen Versuch einer abschlieBenden Sichtung und zusammenfassenden
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Auswertung der dargebotenen Materialfiille. Dabei arbeitet er deutlich heraus,
daB westliche und 6stliche Reinkarnationsvorstellungen keineswegs in das ver-
einfachende Schema, hier positives und dort negatives Denken, gefat werden
konnen: ,,Wiedergeburt als Leiden im Osten — als Chance im neuzeitlichen We-
sten, Selbstvernichtung dort — Selbstverwirklichung hier; zentrale Vorstellung
iiber das Leben nach dem Tod im Osten — marginale Anschauung in Europa®
(S. 612). Vielmehr liegt hier eine eher historisch-chronologische Sicht vor. In
diesem Zusammenhang geht der Autor auch der Frage nach, ,,wer oder was im
Menschen eigentlich reinkarniert” (S. 621). Das Problem beginnt bereits mit
der Terminologie: Palingenesie, Metempsychose, Metensomatose, Transmi-
gration, Seelenwanderung. Zander bevorzugt — laut Buchtitel — letzten Begriff,
zumal er nicht nur das daf ausdriickt, sondern auch auf das hinweist, was da
gemiiB den Vorstellungen diesbeziiglich Glaubender wandert und reinkarniert:
die Seele. Was im Einzelfall inhaltlich darunter verstanden wurde und wird, das
wird auf dem Hintergrund etwa der Begriffe Karma und Erinnerung (z.B. an
mogliche Geschehnisse in friiheren Existenzen) dargelegt und erldutert, ausge-
hend von der Feststellung: ,,Am Anfang der Geschichte eines hochindividuali-
sierten Seelenbegriffs steht wohl der Einstieg in die dualistische Trennung von
vitalem (oder geistigem) und korperlichen Prinzip™ (S. 628).

Im Kapitel VI, ,Literatur* (S. 647 — 649) stellt Zander einige wichtige
Uberblickswerke zum Thema vor.

Der iiber 200 Seiten umfassende ,,Anhang® (S. 655 — 869) enthilt den An-
merkungsteil und ein ausfiihrliches, wenn auch nicht ganz liickenloses Register
(es fehlen etwa Origenes und Rudolf Steiner).

Alles in allem haben wir hier ein groRziigig gestaltetes und leserfreundlich
geschriebenes Grundlagenwerk zu einer in unserer nachchristlichen Kultur je
langer desto stirker sich verbreitenden Thematik. Der Autor 1dBt durchaus un-
terschiedliche Auffassungen zu Wort kommen, so z.B. den weit verbreiteten
Versuch der Vereinbarkeit zwischen einem Reinkarnationsdenken und dem
christlichen Auferstehungsglauben oder dem Bemiihen christlicher Theologen,
eine Briicke zu schlagen zwischen dem westlich-gepréagten Christentum und
dem asiatischen Seelenwanderungsglauben (vgl. S. 581f. u.6.). Zanders eigene
Uberzeugung bleibt den Lesern nicht verborgen: er nimmt das menschliche Le-
ben zwischen Geburt und Tod aus biblischer Sicht als einmaliges, in sich run-
des und sinnvolles Geschenk Gottes ernst und sieht einen uniiberbriickbaren
Gegensatz zwischen den Seelenwanderungsvorstellungen und dem christli-
chen Auferstehungsglauben. Vertritt man den Standpunkt der christlichen An-
thropologie, ,,s0 schlieBt die Auferstehung des ganzen Menschen die Erlosung
einer leibfreien Seele aus... Mit der Aufnahme der Reinkarnationsvorstellun-
gen (z.B. in der Antike durch die Gnosis in den christlichen Glauben, H.B.)
wire das Christentum eine andere Religion geworden® (S. 152).

Hinrich Brandt
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Martin Riesebrodt, Die Riickkehr der Religionen. Fundamentalismus
und der ,Kampf der Kulturen“, C. H. Beck-Verlag, Miinchen 2000
(Beck‘sche Reihe 1388), ISBN 3-40645 9285, 158 S., € 11.50

Die Frage, ob die Religionen im Schwinden begriffen sind und unsere Welt
infolgedessen immer sékularer wird, beantwortet der Professor fiir Religions-
soziologie an der Universitit Chicago eindeutig mit Nein. Jedoch beobachtet
er beides: eine fortschreitende Sakularisierung und eine Wiederbelebung der
Religionen. Der Autor warnt davor, diesen scheinbaren Widerspruch wegzuin-
terpretieren und gibt seinen Lesern den Rat, der Frage nachzugehen, ,,warum
sich beide Prozesse gleichzeitig vollzogen haben und wie sie zusammenhéngen
mogen” (S. 11).

Fundamentalistische Bewegungen nur als ,antimodernistisch® oder als
Aufstand gegen die Moderne* zu begreifen, ,,ist zwar nicht ganz unberechtigt,
aber ... auch nicht gerade sehr hilfreich® (S. 50). Denn Fundamentalismus
lehnt nicht ,,die gesamte Moderne* pauschal und radikal ab. Er ist nicht einfach
.Riickkehr ins Mittelalter”, sondern eine zeitgendssische Form des Wider-
stands gegen bestimmte Aspekte der Moderne. Zudem wiére eine solche Etiket-
tierung eine realititsferne Vereinfachung, weil sie auf diese Weise eher ab-
strakt-philosophisch betrachtet wiirde, statt daf3 man sich mit der Moderne aus-
einandersetzt, ,,wie sie von den im Fundamentalismus organisierten Menschen
konkret erfahren wird* (ebd.).

Auf dieser Basis eines Fundamentalismus nicht im Sinne einer vorgegebe-
nen Ideologie, sondern einer umweltbedingten Reaktion auf bestimmte gesell-
schaftliche Verhiltnisse behandelt Riesebrodt sein Thema in drei Schritten:

Erstens: Kapitel I, ,,Fundamentalismus und der ,Kampf der Kulturen** bie-
tet eine griindliche Auseinandersetzung mit der These des amerikanischen Po-
litikwissenschaftlers und Harvard-Professors Samuel Huntington, der in sei-
nem viel beachteten und umstrittenen Buch ,,Clash of Civilizations* (deutscher
sprachlich wie inhaltlich falscher Titel ,,Kampf der Kulturen* riickt die Zivili-
sationskonflikte in ein falsches Licht, H.B.) vor einigen Jahren emphatisch be-
tont hat, der Kampf der Kulturen wiirde nach dem Zusammenbruch des Kom-
munismus und dem Ende des kalten Krieges im 21. Jahrhundert das entschei-
dende Thema werden, wobei der neue groBe Gegner der freiheitlich orientierten
Welt des Westens der Islam sein werde (Stichwort: an die Stelle des alten
Feindbildes Kommunismus tritt als neues Feindbild der Islam, H.B.). Nach
Riesebrodts Uberzeugung hélt Huntingtons These einer prézisen und realisti-
schen Uberpriifung nicht stand, zumal die Welt nicht durch Wiedererstarken
von angeblichen Kulturblocken zu deuten ist, sondern Phasen und Rhythmen
von Ideologien und sozialen Bewegungen eingehender Untersuchungen bediir-
fen.
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Zweitens: Entsprechend seinem Ansatz geht es dem Autor im II. Kapitel,
,,Die globale Riickkehr von Religionen®, nicht darum, die Basis einer vorgege-
benen theoretischen Menschen- und Weltbedeutung, sondern die tatsdchlich
ausgeiibte religiose Praxis zum Angelpunkt und Zentrum seiner Analysen zu
machen. Dabei unterscheidet er grundsitzlich ,,zwischen drei Typen religioser
Praktiken, die ich als interventionistische, diskursive und abgeleitete Praktiken
bezeichne® (S. 41; d.h. kultischer Bereich, theologisch-reflektierender Ansatz
und ethisches Betitigungsfeld, H.B.). Der Autor selbst bevorzugt die interven-
tionistischen Praktiken als ,.eigentliches* Handeln und ,. Kernbestand jeglicher
Religion* (ebd.).

Drittens erfolgen in den Kapiteln III bis V beispielhafte Beschiftigungen
mit Erscheinungen des Fundamentalismus und seinen typischen Ausdrucksfor-
men, und zwar aufgrund der Kapiteliiberschriften Fundamentalismus ,,als Kul-
turmilieu’ (III), ,,... und Geschlechterbeziehungen® (IV), .,... und die politi-
sche Mobilisierung von Frauen“ (V). Dabei differenziert Riesebrodt zwischen
den beiden Haupttypen eines ,,politisierten, autoritir-patriarchalischen, legali-
stisch-literalistischen Fundamentalismus einerseits und einem ,quasi-femini-
stischen® charismatischen Fundamentalismus andererseits® (S. 96). Er geht
z.B. der Frage nach, warum der Patriarchalismus in fast allen fundamentalisti-
schen Bewegungen eine solch dominierende Rolle spielt, dal man ihn beinahe
zum iiberkulturellen oder gar umfassenden Definitionsmerkmal fiir Fundamen-
talismus machen kann. Auch die Frage, ob Frauen im charismatischen Funda-
mentalismus (z.B. in Lateinamerika) grofere Autonomie- und Handlungsfrei-
heiten haben als in legalistisch-fundamentalistischen Typen, wird eingehend
behandelt. Als letzte Beobachtung sei angemerkt, daB Riesebrodt sich stets lei-
ten liBt von dem wechselseitigen Verhiltnis der jeweiligen beobachtbaren Pra-
xis und der sich hinter ihr verbergenden Grundlagenposition: wird die Ideolo-
gie des Fundamentalismus so geschaffen, daf3 sich die alltiaglichen Erfahrungen
von seinen Anhéngern in ihr niederschlagen, oder bestimmt eine vorgegebene
Ideologie das Entscheidende zur Ausformung fundamentalistischer Praxis?
Riesebrodts Interesse liegt vorrangig auf der praktischen Seite.

Hinrich Brandt

Markus Roser, Hexerei und Lebensriten. Zur Inkulturation des christli-
chen Glaubens unter den Gbaya der Zentralafrikanischen Republik, Erlan-
ger Verlag fiir Mission und Okumene, Erlangen 2000, ISBN 3-87214-343-
3,374 8., € 34—

Markus Roser, der Verfasser dieser missionswissenschaftlichen Dissertati-
on, stammt aus der Ev.-luth. Kirche in Baden, Gemeinde Pforzheim. Von 1989
bis 1996 war er vom Ev.-luth. Missionswerk in Niedersachsen (friither Her-
mannsburger Mission) als theologischer Lehrer am Pastorenseminar der Ev.-
luth. Kirche in der Zentralafrikanischen Republik titig. Seine Dissertation be-
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handelt Vorgéinge bei der Einheimischwerdung der dortigen Kirche. Er behan-
delt zwei wesentliche Aspekte der afrikanischen Kultur, die bei der Einhei-
mischwerdung der dortigen Kirche sowohl Probleme als auch Herausforderun-
gen bilden: Hexerei und Lebensriten.

Um die Kultur der afrikanischen Volker und um das Verhiltnis der Kultur
zum Christentum haben sich Missionare immer Gedanken machen miissen.
Lange hat man Christentum und Kultur hauptsichlich als zwei miteinander un-
vereinbare Dinge gesehen. Um der Gefahr einer synkretistischen Religionsver-
mischung entgegenzuwirken, haben Missionare meist eine strenge Trennung
zwischen beiden vertreten. Weil jedoch Afrikas Kultur die Menschen beson-
ders intensiv prigt, gelang diese beabsichtigte Trennung nicht. Die Christen in
den Missionskirchen fiihrten religios ein Doppelleben: Das Evangelium erfafite
sie, aber zugleich blieben sie, — wenn auch im Geheimen — kulturell geprigte
Afrikaner. In dem Mafe, in dem mit der Zeit afrikanische Christen ihren Glau-
ben freier auslebten, und ihre Kirchen unter der Fiithrung eingeborener Pastoren
selbstindig wurden, fand immer stirker eine Afrikanisierung des Christentums
statt. Unter dem EinfluB sowohl der biblischen Botschaft als auch ihrer Kultur
bestimmten nun Afrikaner, wie sie als Christen dachten, lebten und handelten.

Das Christentum, das — mit allen positiven und negativen Seiten — in Afrika
heimisch geworden ist, bildet den Hintergrund, auf dem Roser seine Untersu-
chungen in der Ev.-luth. Kirche in Zentralafrika angestellt hat. Er konzentriert
sich dabei auf zwei wichtige Aspekte, die die dortige afrikanische Kultur pra-
gen. Sein erstes Thema ist die sogenannte ,,Hexerei®. Der negative Begriff zeigt
im Deutschen nur einseitig und unzureichend an, was in Afrika hinter ihm
steht. Es geht um den ganz allgemeinen, von der Gemeinschaft positiv bewer-
teten Gebrauch iibernatiirlicher Krifte, vor allem zu Heilungszwecken (vgl. S.
135). Gleichzeitig geht es aber auch um den gemeinschaftsschiidigenden nega-
tiven ,,Schadzauber®, der in der untersuchten zentralafrikanischen Kirche be-
sonders destruktiv und belastend hervortritt. Dabei kann man an Hexenverfol-
gungen im Mittelalter erinnert werden. — Als Zweites untersucht der Verfasser
afrikanische ,,Ubergangsriten, von ihm ,Lebensriten* genannt. An allen
,,Nahtstellen des Lebens wie Geburt, Pubertit, Heirat und Tod werden rituelle
Handlungen vollzogen. — Uber den Einfluf dieser zwei Kulturelemente auf die
afrikanische Kirche ist mir bislang noch keine spezielle Untersuchung in der
Missionswissenschaft bekannt. Auch auferhalb des betreffenden Gebietes in
Afrika ist die Studie aktuell, weil trotz fortschreitender Modernisierung in
Afrika ,Hexerei und Lebensriten” ein wesentlicher Teil afrikanischer Kultur
geblieben sind. Fiir den mit afrikanischen Verhiltnissen nicht vertrauten Leser
ist es kaum vorstellbar, daB ,,Hexerei* in Zentralafrika kein zwielichtiger Vor-
gang ist, sondern ein von der Gemeinschaft voll akzeptiertes 6ffentliches Ge-
schehen, das auch im Christentum Afrikas einen nicht zu tibersehenden Raum
einnimmt. Der Verfasser hat das an Fallstudien im Raum der Kirche dargelegt.
Was in dem Begriff , Hexerei* zusammengefalit wird, entspricht sowohl in der
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positiven wie auch der negativen Seite einem elementaren Bediirfnis der afri-
kanischen Menschen. Bei der zunehmenden allgemeinen Unsicherheit nimmt
das Bediirfnis, sich besonders gegen schidliche Michte zu schiitzen, heute
noch zu. Wie schwierig die mit ,,Hexerei* verbundene Praxis mit christlichen
Grundsitzen zu vereinbaren ist, zeigt der Verfasser, wenn er bei weitgehendem
Verstindnis fiir afrikanische Lebensformen die auch im Raum der Kirche prak-
tizierten Anklagen und Verfolgungen wegen Hexerei deutlich als ,,mit dem
Evangelium vereinbar® bezeichnet (S. 355). In der Form von Anregungen weist
er auf vorhandene Moglichkeiten, ,,in der seelsorgerlichen Begegnung mit ...
Hexereianklagen ... Elemente (scil. der Kultur) einzubringen, die nicht die
christliche Botschaft verfalschen™ (S. 204).

An den ,,Lebensriten”, die der Verfasser im zweiten Teil der Untersuchung
behandelt, wird deutlich, da3 Afrikaner das Bediirfnis haben, Nahtstellen des
Lebens wie Geburt, Pubertit, Heirat und Tod auch als Christen mit entspre-
chenden Riten zu begehen. Roser hat den kulturellen Rahmen einer Anzahl Ri-
ten und ihre Bedeutung in der Gemeinschaft dargelegt. Sie teilen die Menschen
in unterschiedliche Gruppen ein, verleihen ihnen einen deutlichen Status in der
Gemeinschaft und geben ihnen einen festen Halt im Leben. Sie haben also kul-
turell eine positive Funktion. In den Missionskirchen waren viele afrikanische
Riten jedoch verboten, weil sie mit der Hantierung tibernatiirlicher Krifte ver-
bunden waren. — Nun brachten die christlichen Kirchen auch rituelle kirchliche
Handlungen nach Afrika. Sie sind jedoch nicht auf die bestimmten Méchte des
Bosen bezogen, von denen sich afrikanische Menschen bedroht fiihlen. So wie
sie sind, passen sie deshalb nicht in den kulturellen Rahmen Afrikas hinein
(vgl. S. 204). Roser versucht herauszuarbeiten, wie die Kirche durch kulturell
angepalte Riten eine Moglichkeit hat, zur legitimen Afrikanisierung des Chri-
stentums beizutragen.

In Rosers Studie werden Hexerei und Lebensriten nicht als Einzelthemen
behandelt. Sie bilden existentielle Bediirfnisse der Menschen im komplexen
Kontext der afrikanischen Kulturgemeinschaft. Aus diesem Grunde bietet der
Verfasser in seiner Studie eine weite Einfiihrung in den kulturellen Kontext der
zentralafrikanischen Kirche. Die Dokumentation seiner Fallstudien macht das
Einlesen in den fremdartigen Stoff miihevoll. Wenn auch die behandelte Pro-
blematik besonders die Kirche in Zentralafrika betrifft, erinnert sie uns auch an
die wachsende Hinwendung zur Esoterik in Europa. Die christliche Verkiindi-
gung ist auch hier gefordert, kirchliche Formen zu finden, die den Bediirfnissen
der Menschen entspricht, ohne die biblische Botschaft zu verfilschen. — Not-
wendig und besonders hilfreich ist das Studium von Rosers Untersuchung fiir
Theologen aus der westlichen Welt, die in der theologischen Ausbildung in
Lindern der dritten Welt titig sind.

Friedrich Dierks
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Hartwig F. Harms, Concerned for the Unreached. Life and work of
Louis Harms, Founder of the Hermannsburg Mission, Verlag Missions-
handlung Hermannsburg und Mekane Yesus Seminary, Addis Ababa 1999,
ISBN 3-87546-117-7, 102 S., € 3.—

Die erste Lebensbeschreibung von Ludwig Harms verfafite 1874 sein Bru-
der Theodor. Dessen Urenkel, Hartwig Harms, legt uns mit diesem Buch die
vorldufig letzte Biographie von Ludwig Harms vor. Als Dozent am Mekane
Yesus Seminar in Addis Ababa wurde er des 6fteren nach verldlicher Informa-
tion iiber den Mann gefragt, dessen beeindruckende Personlichkeit und Dienst
Gott zum Aufbau der Hermannsburger Mission gebrauchte. Den Missions- und
inzwischen lingst Partnerkirchen in Athiopien, Indien und Siidafrika soll diese
Biographie an erster Stelle dienen. Der Verzicht auf Quellenangaben im Text
und der unkomplizierte Sprachstil diirfen nicht dariiber hinwegtduschen, dal3
hier ein Harms-Kenner am Werk ist, der auch die neueren Studien zum Leben
und Wirken von Louis Harms einarbeitet. So wird beispielsweise Harms per-
sonliche Entwicklung zum bewuften Lutheraner im Kontext der Konfessiona-
lisierung der Erweckungsbewegung gesehen. Das nimmt Louis Harms aber
nichts von seiner besonderen Personlichkeit. Fiir unser gegenwirtiges Christ-
sein bleibt zu bedenken, was Hartwig Harms als Verméchtnis des Hermanns-
burger Erweckungspredigers abschliefend in einigen Punkten herauskristalli-
siert. An erster Stelle steht ein Lebensstil, der in allem die Nihe zu Jesus Chri-
stus sucht, diese Gemeinschaft im stindigen Gebet lebt und von daher alles
andere als zweitrangig gewichtet.

Diese knappe und doch alle wesentlichen Aspekte beriicksichtigende Bio-
graphie wire es sicher wert, dem deutschsprachigen Leser auch in der eigenen
Sprache noch einmal vorgelegt zu werden.

Werner Degenhardt

Wolfgang Schillhahn / Michael Schitzel (Hg.), Wortlaute. Festschrift
fiir Dr. Hartmut Giinther, Verlag der Luth. Buchhandlung H.Harms, Grof3
Oesingen 2002, ISBN 3-86147-225-8, 459 S., € 38.—

Mit dieser Festschrift wird Dr.Hartmut Giinther, langjihriger Professor an
der Luth.Theol. Hochschule Oberursel, zu seinem 70.Geburtstag geehrt. Kol-
legen und Schiiler haben dazu beigetragen, so die Herausgeber, ,,ein Kompen-
dium entstehen zu lassen, das uns hineinfiihrt in die weite Thematik der Bi-
beliibersetzung, -verbreitung, -auslegung und -frommigkeit”. Die einzelnen
Beitrige sind zusammengestellt unter dem Titel ,, Wortlaute*. Dieser Begriff ist
von Martin Luther her geprdgt und will hervorheben, daf3 das Wort der Heiligen
Schrift nicht toter Buchstabe ist, sondern lebendige, gesprochene, personliche
Anrede. In dem ersten Abschnitt unter diesem Titel ,,Wortlaute — Die Schrift
tibersetzt und ausgelegt” sind Beitrdge sehr unterschiedlicher Art zusammen-
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gestellt. Klaus Pahlen, ,Bibeliibersetzung ohne Urtext* schildert sehr allge-
mein, wie in Ubergangssituationen Ubersetzungen der Bibel nicht vom Urtext,
sondern auch auf der Grundlage anderssprachiger Ubersetzungen vorgenom-
men werden. Es wire interessant gewesen, diese sehr allgemein gehaltenen
Ausfiihrungen mit Beispielen aus seiner eigenen Ubersetzungsarbeit an der
Kalanga-Bibeliibersetzung zu konkretisieren. Wilhelm Hdhn pladiert in sei-
nem Aufsatz, ,,Alte Sprachen und Studium lutherischer Theologie®, fiir eine
griindliche Kenntnis der Alten Sprachen. Auch eine griindliche Kenntnis des
Hebriischen sei notig, da, wie auf einem Titelblatt einer Ausgabe des NT von
1546 vermerkt ist, folgende Regel gelte: ,,Das Alte Testament ist Quelle des
neuen Testaments, das Neue Testament ist Licht des Alten Testaments.** Diesen
gut lutherischen hermeneutischen Grundsatz vermiit man in den Ausfiihrun-
gen von Jorg Salzmann, ,,Luthers Ubersetzung von Psalm 16". In seiner Aus-
einandersetzung mit Luthers christologischen Auslegung von Psalm 16 kommt
Salzmann zu dem Ergebnis, ,.dass das geschlossene christologische Verstand-
nismuster Luthers fiir Psalm 16 heutiger Auslegung nicht mehr entspricht
(S.55). Grundlage der eigenen Hermeneutik ist fiir ihn ein zweistufiges
Verstindnismuster: in einem ersten Schritt ist der ,, Text zunéchst ... in seiner
eigenen Umgebung und Intention (zu) belassen, ... dann aber noch einmal vor
dem Hintergrund einer anderen, neuen Situation anders und neu (zu) verste-
hen* (S.53). Zur Herstellung eines lesbaren Textes ist Salzmann bereit, lieber
einmal eine Konjektur einzufiigen oder eine (Re-)Konstruktion des Textes vor-
zunehmen (S.49). Damit wird hier eine hochst eigenwillige Hermeneutik ver-
treten, die sich mehr der ,,heutigen® Auslegung und dem ,,heutigen Leser ver-
pflichtet weifl als dem Wort Gottes. Wird nicht der ,,Wortlaut™ des biblischen
Textes beschnitten oder sogar zum Verstummen gebracht, wenn Salzmann be-
kennt, daB wir heute mit Luthers Auffassung Probleme haben, ,,weil wir der
Meinung sind, dass Gott mit seinem Wort in der heiligen Schrift nicht unmit-
telbar, sondern historisch vermittelt zu uns redet” (S.50)? Vermutlich wire die
Auslegung von Psalm 16 durch den Jubilar selbst zu einem anderen Ergebnis
gekommen. Dazu sei auf die Ausfiihrung in: Hartmut Glinther, Die Einheit der
Bibel. Eine biblisch-theologische Besinnung, Oberurseler Hefte 4, 2. Auflage
1981 verwiesen. Dort heifit es, S.30: ,,Das ankiindigende und die Erfiillung aus-
rufende Wort ist geschichtliches Wort. Und so ist es Werkzeug des Geistes Got-
tes und bringt darum “die letzten Dinge’, bringt Gottes Kraft in unsere Welt hin-
ein. Dadurch sprengt das Wort wohl das Geféngnis unserer Geschichte und hort
doch nicht auf, wirklich in ihr zu sein.” Damit wird dem Wortlaut der Schrift
Raum gegeben, statt es in das Gefingnis eines ,, Verstdndnismusters® oder einer
»heute neuen Plausibilitit* einzusperren. Der vermeintliche Erkenntnisgewinn
fithrt doch nur zur Abhéingigkeit an heutige Zeitgenossenschaft.

Eine ganz andere Art der Hermeneutik wird deutlich in den Ausfiihrungen
iiber ,,August Friedrich Christian Vilmar als Exeget* durch Diethardt Roth. An-
hand des Epheserbriefes entfaltet Vilmar das Thema Kirche. Aus der Heiligen
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Schrift entnommen wird so aus einem Lernartikel eine ,.Lebenserfahrung, die
von der Mitte Jesus Christus herkommt und auf ihn zuriickweist” (S.94). Zum
ersten Abschnitt gehort auch der Artikel von Riidiger Haertwig, ,,Es begab sich
aber zu der Zeit*, mit sehr hilfreichen Ausfithrungen zu Personen- und Zeitan-
gaben der Steuerschitzung in der Weihnachtsgeschichte. Eine sehr ausfiihrli-
che Darlegung von Peter Séllner weist den Begriff ,,Schwachheit im 2.Korin-
therbrief™ als Schliisselbegriff auf.

Unter dem zweiten Abschnitt ,,Wortlaute — Die Schrift gepredigt und ge-
hort* finden sich zwei Predigten von Oswald Bayer und Manfred Seitz.

Der dritte Abschnitt trigt die Uberschrift ,, Wortlaute — Die Schrift in Theo-
logie und Geschichte®. Der Beitrag von Achim Behrens, ,,Theologische Refle-
xionsgeschichte”, hitte wohl doch eher als ein Beitrag zur Hermeneutik in den
ersten Abschnitt gehort. Thm geht es darum aufzuweisen, dal viele alttesta-
mentliche Texte ,,in der Endgestalt Produkt einer theologischen Reflexionsge-
schichte* (S.129) sind. An mehreren alttestamentlichen Beispielen (Bundes-
buch, Psalm 2, Messiaserwartung, prophetische Visionsschilderungen) soll
verdeutlicht werden, wie ein geschichtlicher Wandel, genauer: ein Wandel in
der sozialen und kulturellen Referenz der Texte, sich als theologische Reflexi-
on niederschlidgt. So wird z.B. die Entstehung der Messiaserwartung aus der
Geschichte ,,einer Neuinterpretation des israelitischen Konigtums® hergeleitet.
Mit einer solchen rein immanenten Betrachtungsweise bleibt allerdings der
Wortlaut des gottlichen Wortes verschlossen. Dal Menschen getrieben von
dem heiligen Geist im Namen Gottes geredet haben (2. Petrus 1,21), dieses Ge-
heimnis gottlicher Schrift wird in eine Reflexionsgeschichte hinein aufgeldst.
So erscheint der Verfasser des Matthdusevangeliums — immerhin wird nicht ein
anonymer Redaktor oder eine Gemeindegruppe als Verfasser genannt — als
Schreibtischtiiter, der ,,in eigenstandiger theologischer Reflexion alttestament-
liche Zitate ihrem urspriinglichen Kontext (entnimmt) und (sie) rekontextuali-
siert ... in einer Begebenheit aus dem Leben Jesu®. Damit wird behauptet, daf}
der Schreiber des Evangeliums die Texte aktualisiert, ,.,auch unter Absehung
von und gegen ihren urspriinglichen Sinn® (S.131). So wird Auslegung zum
Hineinlegen, Eintragen von neuen Deutungen und Sachverhalten. ,,In solchen
methodischen Vorgaben steht die Schrift auch auf [,,auf* ist wohl als Druckfeh-
ler zu streichen, Anm.d.Vf.] der Deutung auf Christus hin offen” (S.131). Das
Ergebnis ist also, daB Christus nicht im Alten Testament bezeugt wird und
durch das Horen auf die Schrift dort auch nicht gefunden werden kann. Aber
immerhin darf man ihn doch wieder in das Alte Testament hineindeuten. Dazu
berechtigen die methodischen Vorgaben. An die Stelle der klaren Offenbarung
Gottes tritt die deutende Reflexionsgeschichte: ,,Das Reden Gottes in diese Zeit
hinein, das die Theologie oft ein bisschen hilflos mit dem Terminus Offenba-
rung beschreibt, wird in dieser Bewegung als theologische Reflexionsge-
schichte greifbar* (S.132). Man kann sich vorstellen, wie diese Methode durch
ganz neue historische Kontexte heute und jetzt auch zu ganz neuen Inhalten
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kommen konnte. Die Reflexionsgeschichte ist ja durchaus offen dafiir, daB}
theologische Reflexion in die Texte eingetragen wird (S.131). Man braucht
nur wenige Seiten zu blittern, um in dem Artikel von Ulrich Asendorf, ,.Der
heilige Geist schreibt die Geschichte Jopsephs®, ganz andere Tone zu finden.
Hier wird anhand der Genesisauslegung Luthers zur Josephgeschichte nachge-
wiesen, daB im Sinne Luthers ,.der Heilige Geist der eigentliche Hermeneut
(ist), der die Schrift offnet und der den Glauben in der Anfechtung stirkt”
(S.142). Luthers Rechtfertigungslehre wird darin nicht als eine vom Neuen Te-
stament in das Alte hineingetragene Reflexion dargestellt, sondern umgekehrt:
Sie gehort Ljiiber das Protevangelium zu den Grundaussagen der Schrift®
(S.141). Sie ist kein Sonderfiindlein des Apostel Paulus, sondern im Alten Te-
stament breit bezeugt. ,.Luthers andere hermeneutische Voraussetzung ist der
Heilige Geist als Autor der biblischen Uberlieferung. Diese ist mit dem moder-
nen Geschichtsbegriff der historisch-kritischen Methode unvereinbar* (S.148).
Der Heilige Geist schreibt also Geschichte, ist “der Autor der Geschichte einer
an das Wort gebundenen Offenbarung des Heils in Christus® (ebd.). Es ist
schon interessant, die unterschiedlichen hermeneutischen Zuginge, die hier
geboten werden, miteinander ins Gespriach zu bringen. Weitere wichtige
Aspekte sind auch den folgenden Beitriigen dieses Abschnitts zu entnehmen:
Karl-Hermann Kandler, ,,Die Bedeutung der heiligen Schrift fiir die Begriin-
dung philosophisch-theologischer Fragen im Mittelalter*; Volker Stolle, ,,Der
Gnadenstuhl als Brennpunkt einer biblischen Theologie®; Johannes Wirsching,
,.Der biblische Gottesgedanke im Zeitalter von Scholastik und Gotik*. Den Ab-
schluf bildet die Laudatio von Wolfgang Bienert zur Verleihung des Hermann
Sasse Preises unter dem Titel , Hermann Sasse und Karlmann Beyschlag™.
AnlaBlich dieser Preisverleihung hatte auch Karlmann Beyschlag den Vortrag
,Retraktationen zur Dogmengeschichte gehalten, der hiermit nun veroffent-
licht wird. Darin fiihrt er anhand der Wahrheitsfrage, der Glaubensfrage und
der Heilsfrage durch die gesamte Dogmengeschichte. Eine lesenswerte Kurz-
fassung des zweibiindigen ,,Grundrif der Dogmengeschichte*. Von den vieler-
lei aktuellen Zuspitzungen sei nur noch einmal die Frage der Hermeneutik her-
vorgehoben. Gegen die Auflésung des Glaubens in historisch-kritische Rela-
tivititen verweist Beyschlag darauf, daf ,,Dogmengeschichte Normgeschichte
des christlichen Glaubens und als solche zugleich Schicksalsgeschichte® ist
(5.239).

Unter dem fiinften Abschnitt ,,Wortlaute — Die Schrift in Kirche und Ge-
meinde* sind verschiedene Beitrige in praktisch theologischer Perspektive
dargestellt. Ernst Koch, ,,Bibellektiire in Schwellenzeiten im Spiegel von Bi-
belvorreden zwischen 1681 und 1712"; Ernst Volk, ,,Der Schopfer der Welt —
ein Schriftsteller*, bietet eine Einfiihrung in die Werke Johann Georg Hama-
nns; Jobst Schone, ,Laetare Jerusalem — Vom Schicksal einer Introitus-Anti-
phon®; Werner Klin, ,,Das ,dreifaltig Bild* Christi, enthilt Betrachtungen
iiber Luthers Sermon von 1519 ,,Von der Bereitung zum Sterben‘; Gottfried
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Hoffmann, ,,Ein Brief in Sachen Gesetz und Evangelium*; Gottfried Martens,
..GewiBheit", versucht von dieser Frageperspektive aus das Thema Rechtferti-
gung zu behandeln und zu erschlieBen. Luthers reformatorischer Durchbruch
wird geschildert und die GewiBheitsfrage in den Lehrdokumenten des 16. wie
auch in den neueren 6kumenischen Dokumenten behandelt. Dabei wird deut-
lich, daB die Ausblendung des letzten Gerichts, eine prozessuale Beschreibung
des Rechtfertigungsgeschehens und der Bezug des Glaubens nicht mehr auf
das leibliche Wort der Absolution, sondern vielmehr auf einen allgemeinen
Heilswillen Gottes die GewiBheit des Glaubens auflésen. Kirchliches Handeln
und Predigt sollten daher wahrmehmen, dal HeilsgewiBheit durch das zuge-
sprochene Wort der Absolution gewirkt wird. So wird der Blick ,,ganz auf den
Zuspruch der Vergebung als der Rettung aus dem Gericht Gottes* (S.378) ge-
richtet.

Der letzte Abschnitt ,, Wortlaute — Die Schrift in Welt und Gesellschaft* be-
inhaltet zwei Beitrage: Konrad Adam, ,,.Die Kirche als Anwalt der Normalitit®,
findet klare Worte gegen den in der Gesellschaft gefeierten alternativen Le-
bensstil. Er ermutigt zum Normalsein: ,,Normal zu sein und zu leben — regel-
mabig zu arbeiten, Familie zu haben, die Natur zu schonen, sich gesund zu hal-
ten, Steuern zu zahlen, keine Drogen zu nehmen, das andere und nicht das ei-
gen Geschlecht zu lieben...” (5.401). Damit wird ein wichtiges Stiick
lutherischer Ethik angesprochen, das unter dem Diktat verantworteter Zeitge-
nossenschaft schon lidngst nicht mehr selbstverstindlich ist. Auch Armin Wenz,
..Das Lob der Elternschaft: Auch Miitter haben eine Wiirde*, spricht sich gegen
den Zeitgeist aus. Wenn auch in der Kirche Frauen, die ,,bewuf}t um der Kinder
willen auf Erwerbstitigkeit verzichte(n)“ (S.405) als dumm, riicksténdig oder
faul angesehen werden, dann wird das Lob der Elternschaft zur Pflicht der Kir-
che. Familie und Mutterwiirde werden im AT, im NT und in der lutherischen
Tradition aufgewiesen. Die massive sozialpolitische Benachteiligung von Per-
sonen, die sich innerhalb der Familie der Kindererziehung widmen, sollte die
Kirche nicht durch Unterstiitzung sozialemanzipatorischer Krafte fordern. Von
daher wird auch die Frage gestellt, ,,ob der so vehemente Kampf fiir die Frau-
enordination nicht auch Ausdruck und Folge der Verachtung des spezifischen
Berufes der Frau... war und ist” (S.431). Mit einem Zitat des Jubilars schlief3t
dieser Beitrag: “...der Dienst der Miitter ist unersetzlich. Was sie pflanzen,
wiichst zum Baum, der Friichte tragen kann* (S.433).

Als Beigabe enthilt diese Festschrift eine Bibliografie Hartmut Oskar
Giinthers, die das Lebenswerk des Jubilars in Erinnerung ruft. ,,Wortlaute®, auf
die man ebenso, wie auf die Beitrige dieser Festschrift, horen sollte, weil sie
mit dem Ziel geschrieben wurden, auf das Wort des lebendigen Gottes hinzu-
weisen. Diesem Wort, den Wortlauten des lebendigen Gottes, ist ja allein die
VerheiBung von Gott beigegeben, dal sie wirken, was sie sagen und wie sie
lauten, namlich Vergebung der Siinden.

Andreas Eisen
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Karl-Hermann Kandler (Hg.), Die Autoritit der Heiligen Schrift fiir
Lehre und Verkiindigung der Kirche (Lutherisch Glauben — Schriften-
reihe des Lutherischen Einigungswerkes Heft 1), Neuendettelsau 2000,
ISBN 3-7726-0221-5, 88 S., € 7.60

Karl-Hermann Kandler (Hg.), ,,Was ist der Mensch, dass du seiner
gedenkst?* Das christliche Menschenbild angesichts moderner Gen-
forschung (Lutherisch Glauben — Schriftenreihe des Lutherischen Eini-
gungswerkes Heft 2), Neuendettelsau 2002, ISBN 3-7726-0229-0, 104 S.,
€ 8.60

Mit diesen beiden Tagungsbénden tritt das ,.Lutherische Einigungswerk"
(= LEW) in das Licht der weiteren Offentlichkeit. Die jeweils am Ende der bei-
den Binde abgedruckte neue Satzung aus dem Jahr 1999 gibt Aufschluf iiber
das Selbstverstindnis des LEW, das, so im Vorwort zur Satzung, 1950 von der
Kirchenleitung der VELKD als ,,Werk der Vereinigten Kirche anerkannt wor-
den® ist. Auf der Grundlage von Schrift und lutherischem Bekenntnis setzt sich
das , Lutherische Einigungswerk* ,,zur Aufgabe, die evangelisch-lutherischen
Kirchen in Deutschland in allen ihren Gliedern, Amtern und Werken zu stir-
ken, die bekenntnismiBige reine Lehre des Evangeliums zu vertreten und zu
wahren, die gemeinsamen kirchlichen Interessen zu fordern und zu beschiitzen,
die christliche Gemeinschaft zu pflegen und alle kirchlichen Werke ... zu un-
terstiitzen. Das LEW betreibt seine Arbeit als einen Dienst des gesamten Lu-
thertums in freier Konventstiitigkeit, wissenschaftlichen Studiengruppen, Got-
tesdiensten und evangelistischen Veranstaltungen.* Mitglieder konnen natiirli-
che Personen ebenso werden wie kirchliche Werke, Konvente, Bruderschaften
etc., auch solche, die nicht der VELKD angehdren, sich aber ,,in ihren Kirchen
fiir den lutherischen Charakter aller kirchlichen LebensduBerungen einsetzen®.

Das hier dargelegte Selbstverstindnis ebenso wie die dem entsprechende,
im Vorwort des Herausgebers und teilweise auch in den Beitragen zum Aus-
druck kommende Ablehnung des Ausverkaufs lutherischer Theologie z.B. in
den auch von manchen Lutheranern begeistert gefeierten reformiert-lutheri-
schen und romisch-lutherischen 6kumenischen Gesprichsergebnissen (Leuen-
berger Konkordie 1973; Gemeinsame Erkldrung zur Rechtfertigungslehre
1999) trifft sich mit den Anliegen der Zeitschrift , Lutherische Beitriige” und
der Theologischen Arbeitsgemeinschaft ,Pro Ecclesia® in der Selbsténdigen
Evangelisch-Lutherischen Kirche. Eine gegenseitige Wahrnehmung — gegebe-
nenfalls auch der Austausch und die Zusammenarbeit — erscheint auch ange-
sichts der in diesen beiden Binden verhandelten theologischen Fragen
wiinschenswert und kommt jetzt schon dadurch zum Ausdruck, daB in dieser
Zeitschrift wiederholt Beitriige von Mitgliedern des Leitungsgremiums des
LEW zum Abdruck gekommen sind.
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Im ersten Band legen die Universititsprofessoren Ringleben, Bayer und
Notger Slenczka Untersuchungen zur Frage der Autoritit der Heiligen Schrift
vor. Ringleben mochte die Autoritit der Schrift als Menschenwort, die im
Glauben zum géttlichen Wort werden kann, nach der Analogie der christologi-
schen Zweinaturenlehre verstehen. Ein solches Verstandnis, wie man es bereits
bei Hamann und Hermann Sasse findet, schafft allerdings auch MiBverstind-
nisse, die schon deutlich werden, wenn man die Frage stellt, was hier nun ei-
gentlich die Analogie der Inkarnation, der Menschwerdung sein soll? Eine
Analogisierung der Schrift mit den zwei Naturen Christi ist jedoch tiberfliissig,
wenn klar ist, daB es sich bei ihr um den einzigartigen Raum menschlicher
Sprache handelt, in dem Gott verbindlich gesprochen hat und bis heute spricht.
Hilfreich sind dabei die trinititstheologischen Ansitze, die Ringleben bietet.
Zu fragen ist, ob er die Inspirationslehre der lutherischen Orthodoxie nicht arg
verzeichnet, wenn er sie mit dem Verstindnis der Mormonen und im Islam
gleichsetzt. Zu fragen ist auch, ob die Schrift nicht schon vor und unabhingig
vom glaubenden Héren des Menschen als Gottes Wort anzusehen ist, ob also
auch der Ungliubige Gottes Wort hort (auditio impiorum). Auch Luthers Wort,
man miisse im Zweifelsfall Christus gegen die Schrift treiben, bedarf einer tie-
fergehenden Erlduterung, wendet Luther sich doch damit gegen eine falsche
Auslegung der Schrift.

Oswald Bayer macht in seinem Beitrag deutlich, da8§ die Schriftlichkeit des
Gottesworts dafiir biirgt, daB das Gotteswort gerade nicht ,,zum Mythos forter-
zihlt und fortgeschrieben** werden muB (40). Miindliches und schriftliches Wort
sind ebenso aufeinander bezogen wie das Wort nicht ohne die Sakramente, der
Kanon in seiner Kontingenz nicht ohne das Wirken des Geistes gedacht werden
kann, der durch die alten Buchstaben der Schrift bis heute Glauben schafft.
Bayer unterzieht daher die in der heutigen Theologie vorherrschende platonisie-
rende Schriftfeindlichkeit einer berechtigten Kritik und weist ein in einen Um-
gang mit der Heiligen Schrift, wie er fiir jeden Christen gilt. Mehr als Wissen,
niamlich GewiBheit im Glauben schipft derjenige aus der Schrift, der ihr in der
Stille begegnet, im Zuhoren, im Empfangen, in oratio, meditatio und in der
durch die Anfechtungen des Glaubens (tentatio) geschérften Aufmerksamkeit.

Hieran kniipfen in guter Weise die Ausfiihrungen Notger Slenczkas an, der
anhand wichtiger Luthertexte durchaus bisher wenig beachtete Aspekte in Lu-
thers Verstandnis der Schriftautoritit aufzeigen kann. Slenczka beschrinkt sich
nicht auf die sonst im Vordergrund stehenden Ausfiihrungen Luthers zur dop-
pelten Klarheit der Schrift in De servo arbitrio. Vielmehr setzt er bereits bei Lu-
thers friiher Auseinandersetzung mit Johannes Eck ein. Slenczka kann zeigen,
daB Luther gegen Ecks Forderung, sich der Schriftauslegung der Kirche zu un-
terwerfen, eben nicht neuzeitlich-subjektivistisch seine eigene Auslegung
setzt, sondern auf den urspriinglichen Sinn der Schrift verweist. Luther behaup-
tet demnach, daB im Streitfall die Schrift gegen die Ausleger zu reden beginnt,
daB sie mithin ihren Sinn aus sich selbst heraus kundtut, weil sie in sich selbst
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klar ist. Dabei schlieBt Luther nicht von der Klarheit der Schrift darauf, daf sie
das Kriterium ist, sondern weil sie Kriterium ist, muf sie klar sein und sich
selbst auslegen konnen. Luther weif sehr wohl um die Strittigkeit der Schrift.
Dennoch verweist er gerade angesichts dieser Strittigkeit zum einen darauf,
daB schon die Kirchenviter immer wieder die Schrift als Norm aufrufen; und
er verweist angesichts seiner eigenen Erfahrung im Ringen mit seinem
urspriinglich falschen Verstandnis von Rém. 1,17 darauf, daB die Schrift sich
demjenigen, der ihr mit beharrlichem Anklopfen, mit oratio, meditatio und ten-
tatio begegnet, zu einer offenen Tiir wird. So erdffnet sich ihm durch die Be-
trachtung des Gesamtzusammenhangs der urspriinglich falsch verstandenen
Schriftstelle der Einblick in den Sinn der gesamten Heiligen Schrift. Luther
macht die Erfahrung, daB es der Text selber ist, der ihm dazu verholfen hat, sein
eigenes falsches Vorverstindnis aufzugeben. Die Schrift ist nicht in dem Sinn
klar, daB ihr Sinn nicht auch verfehlt werden knnte, sondern in dem Sinn, daf
sie sich dem Menschen, der sie unter Anfechtung und Gebet meditiert, im Zu-
einander von Gesetz und Evangelium auf ein Zentrum hin erschlieBt. Im Ver-
stehen des Textes wird Luther zum Empfinger der gottlichen Gerechtigkeit in
Christus, zum Glaubenden. Der schenkende Gott wird zum Schliissel der
Schrift, der verstindiges Lesen ermoglicht, wozu Luther vorbildlich in seinen
Vorreden zu den biblischen Biichern anleitet. An Ps. 119 lernt er, daB allein im
Meditieren der Schrift der Geist Gottes kommt und unseren Geist austreibt, so
daB wir ohne Gefahr von Gott reden konnen. Der Text der Schrift ist es also,
der den Glauben schafft. Luthers Lehre von der Schrift ist nicht begriindet in
einer Theorie ihrer Entstehung, sondern ist eine Anweisung zum Gebrauch der
Schrift. Damit steht Luther freilich nicht nur gegen diejenigen, die die Schrift-
autoritit durch rationalistische Beweise zu sichern suchen. Auch der in unserer
Zeit wohl hiufiger anzutreffende Einwand, ein Pochen auf die Schrift helfe
nicht weiter, da Schriftverstehen grundsitzlich subjektiv und vielsperspekti-
visch sei, kann sich auf Luther nicht berufen. Slenczka weist wiederholt darauf
hin, da sich Luther der Vielfalt der Schriftauslegungen sehr wohl bewuft war.
Freilich wire der Pluralismus fiir Luther kein stichhaltiges Argument gegen die
Normativitit der Schrift gewesen, denn er wubBte, wie Slenczka zeigt, daBl Gott
das Verstindnis auch verschlieBen kann, da es im Ringen um das Verstehen
der Schrift in der Vielfalt der Perspektiven auch den Irrtum gibt. —

Der zweite hier zu besprechende Band widmet sich der Anthropologie.
Christoffer H. Grundmann bemingelt den Verlust des Natiirlichen in der evan-
gelischen Theologie und Ethik, der sich insbesondere in den zeitgenossischen
Herausforderungen als Problem erweist und sich keineswegs auf Luther beru-
fen kann. Theologische Grundlagenarbeit ist daher erforderlich, um die von
Grundmann geforderte kritisch-verstehende Begleitung der ..Lebenswissen-
schaften® jenseits von Ddmonisierung und Begeisterung zu leisten. Dabei ist
insbesondere die Identifikation des als ,,gut* Beabsichtigten mit dem tatsach-
lich Guten zu problematisieren. Martin Petzold sucht nach anthropologischen
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Implikationen der Menschwerdung Christi, blendet dabei aber leider fast voll-
stindig die Inkarnation und Zweinaturenlehre aus und kommt letztlich tiber
eine Vorbildchristologie kaum hinaus, wenn er das Spezifikum Jesu Christi als
seine Offenheit zu Gott definiert, womit Christus zum Urheber unserer ange-
sichts des Drangs zur Optimierung des Menschen notwendigen Umorientie-
rung werden soll. Inwiefern demgegeniiber die Rezeption der biblisch-altkirch-
lichen Lehre von der Inkarnation und der Zweinaturenlehre fiir eine Auseinan-
dersetzung mit jenem auf die Optimierung des Menschen zielenden kyber-
netischen Menschenbild unerléBlich ist, hat jiingst Johannes Wirsching iiber-
zeugend dargelegt (Festschrift fir U. Wickert, Berlin 1997).

Wolfhart Schlichting betont in seinem Beitrag die Bestimmung des Men-
schen zur Gemeinschaft sowie die Wiederherstellung der Gottebenbildlichkeit
in Christus, womit einem selbstmiichtigen Menschenbild, wie es schon in der
Renaissance vorliegt, eine Absage zu erteilen ist. Das wahre Menschsein ist
nicht vom Menschen herzustellen, denn Gott hat es sich vorbehalten fiir unsere
Zukunft in Christus. Die Gottebenbildlichkeit als Bestimmung des Menschen
ist Sache der gottlichen Berufung, die den Menschen wiederum nicht isoliert,
sondern in die Weite der Schopfung stellt, in der einer den anderen trégt in der
Fiirbitte, die sich im Tatopfer der alltiglichen Berufsarbeit fortsetzt. Nicht eine
Neukonzeption des Menschen entspricht einem solchen Menschenbild, son-
dern das fiirbittende und tatkriftige Eintreten fiir die, denen Gott das Leben
schon geschenkt hat.

Zwei Beitriige von Jobst Schine schlieBen den Band ab und geben noch
einmal Einblick in die Arbeitsweise des LEW. Neben einem Erlebnisbericht
aus seinen Erfahrungen in der Lutherischen Kirche von Lettland bietet Schone
lesenswerte Betrachtungen zur Rechtfertigung unter Beriicksichtigung der
Weichenstellungen, die in unserer Zeit ein Verstandnis der Rechtfertigung so
erschweren. Hier findet der Prediger und Lehrer des Wortes zahlreiche Hilfen
fiir eine schrift- und zeitgemiiBe Vermittlung der zentralen biblischen Botschaft
vom Sterben und Wiederauferstehen des Menschen in Christus.

Armin Wenz

Renate Steiger, Gnadengegenwart. . Johann Sebastian Bach im Kontext
lutherischer Orthodoxie und Frommigkeit, DOCTRINA ET PIETAS,
(Dep I1,2), frommann-holzboog, Stuttgart- Bad Cannstedt 2002, Ln. ISBN
3-7728-1871-4, XXIII und 397 S., 27 Abb., 63 Notenbeispiele und 74 Hor-
beispiele auf 2 CDs, € 111.—

1.S. Bachs Vokalwerk ist nicht nur wesentlicher Bestandteil abendléndi-
scher Musikkultur, sondern auch ein Hohepunkt der Schriftauslegung mit mu-
sikalischen Mitteln. Renate Steigers Buch ist eine erneute Wiirdigung dessen -
es kann zur spannenden Lektiire werden fiir den, der folgendes erkannt hat:

Wihrend Bachs Musik bis heute nichts von ihrer Gewalt, iiberzeugenden
Architektur und Asthetik eingebiiBt hat, wird dem Horer der Zugang zu den ba-
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rocken Kantatentexten zunehmend schwerer. Nicht nur die Sprache kann eine
Barriere sein, sondern auch das Verstidndnis fiir wesentliche theologische Zu-
sammenhiinge ist weitgehend verlorengegangen. Doch Text und Musik hingen
untrennbar und teilweise bis in kleinste Details zusammen! Das Wissen um sol-
che Zusammenhinge erschlieBt wiederum neues Horen.

Im Vorwort wird der Gedanke der Gnadengegenwart Gottes bis hin zur
dreifachen Gnadengegenwart entfaltet und lutherisch begriindet. Sie duBert
sich eben nicht nur in Wort und Sakrament, sondern auch in ,,anddchtiger Mu-
sik“.... Diese Thematik wird in 7 Kapiteln aufgeféchert.

Im ersten wird die Tradition der Schriftauslegung anhand verschiedener
Kantaten erldutert. Im nichsten Kapitel geht es um Emblematik am Beispiel
der Kreuzstab-Kantate bis hin zur Symbolik der Stimmlagen. Unter dem Be-
griff ,,Musikrezeption reformatorisch erfahrt der Leser etwas iiber Brautmy-
stik als dem Verhiltnis zwischen Christus und der glaubigen Seele. Es folgt
eine Analyse zur Lehre von der Versohnung durch das Blut Christi sowie eine
Reflexion der ,,Ars moriendi, der Kunst des Sterbens anhand der Kantate
_Gottes Zeit ist die allerbeste Zeit“ (BWV 106). Die Parodiepraxis in Bachs
Vokalwerk scheint zuniichst ein Widerspruch zu den vorangegangenen Ausfiih-
rungen zu sein, sie wird in Kapitel 6 im Sinne lutherischer Musikanschauung
interpretiert. Im letzten Abschnitt erfolgt eine Untersuchung musikalischer
Strukturen und ihrer Symbolik, von Melodik, Harmonik, Rhythmik bis hin zur
Disposition von Satz und GroBform. Nicht ganz in dieses Kapitel mogen die
Ausfiihrungen zur Kantate BWV 87 passen; sie zeigen fast nur Textbeziige auf.

Kritisch wire anzumerken, daB eine klare formale Systematik in den ein-
zelnen Kapiteln nicht immer erkennbar ist. Musikalische Befunde stehen oft
fast willkiirlich neben Untersuchungen von Textquellen. Die Verfasserin nimmt
dieses in Kauf zugunsten der fortschreitenden Analyse jeweils einen Werkes.
Sie versucht, sich dem groBen Thema ,,Gnadengegenwart* fast gleichzeitig von
beiden Seiten (Wort und Musik) zu nihern. Dies mag auch ein Vorteil sein, da
so jeweils das Einzelwerk (die Kantate) in den Mittelpunkt geriickt wird.

Das Buch ist angenehm zu lesen. Theologisch vorgebildeten Lesern mag
hier das Interesse an musikwissenschaftlichen Erkenntnissen geweckt werden
wie umgekehrt Musikern das Interesse an theologischen. Es macht nicht nur
neugierig auf Bachkantaten, sondern auch auf Andachten und Predigten eines
Wilhelm Miiller und eines Johann Gerhard, beide von Bach besonders ge-
schiitzte Theologen.

Es ist sehr gut ausgestattet mit angenehm lesbarem Schriftbild, ausfiihr-
lichen Quellenangaben, Notenbeispielen, Faksimile- Wiedergaben. Neben ei-
nem ausfiihrlichen Register enthilt das Buch zwei CDs mit 74 Tonbeispielen;
20 Arien bzw. Chére sind komplett zu hdren, Aufnahmen bekannter Dirigenten
wie Helmut Rilling, Phillippe Herreweghe und Nikolaus Harnoncourt.

Martin Schubach
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Theologische Fach- und Fremdwérter

Anthropologie = Lehre vom Menschen —aristotelisch = philosophische Richtung nach
Aristoteles (gestorben 322 vor Christus) — Autarkie = wirtschaftliche Unabhangigkeit
(vom Ausland) — Christologie = Lehre von Amt und Person Christi — coram hominibus
= vor (den Augen) der Menschen — Deszendenz = Verwandtschaft in absteigender Linie
—do ut des = ich gebe, damit du mir gibst — Dualismus = Glaube an zwei unvereinbare
Prinzipien oder Grundkrifte der Welt — Ekklesiologie = Lehre von der Kirche — Ent-
mythologisierung = Entkleidung der Bibel von allen Wundern als geschichtliche Fak-
ten — eschatologisch = endzeitlich, die letzten Dinge betreffend — Eschatologie = Lehre
von den ,,Letzten Dingen* — Exodus = 2. Buch Mose — Genesis = 1. Buch Mose — he-
gemonistisch = herrschend — holistisch = das Ganze betreffend — imago Dei = Eben-
bild Gottes — immanent = innerweltlich, darinbleibend, innewohnend — implizit = ein-
geschlossen — Initiationsriten = Briuche zur Aufnahme von Kindern/Jugendlichen in
den Kreis der Erwachsenen — Inkarnation = Lehre von dem fleischgewordenen/
menschgewordenen Gott in Jesus Christus — inkarnatorisch = der Lehre von der
€'Inkarnation entsprechend — Intention = Absicht, Zielrichtung — Kondeszendenz =
gnddige Herablassung — konstitutiv = grundlegend, das Wesen ausmachend — Libation
= Trankspende fiir Gotter oder Verstorbene — Logia Jesu = Ausspriiche Jesu — marginal
= am Rande liegend — missio Dei = Mission (Sendung) Gottes — Mixophilosophtheo-
logia = Vermischung von Philosophie und Theologie — monistisch = der Einheitslehre
entsprechend — Monotheismus = Eingottglaube — nolens volens = wollend oder nicht
— numerisch = zahlenmiBig, der Zahl nach — numinos = géttliche, unbegreifliche, zu-
gleich Vertrauen und Schauer erweckende Kraft — Ontologie = Lehre vom Sein des Sei-
enden — otiosus = untitig, miiBig, unbeschiftigt — Prosperitiat = Wohlstand, Bliite, Pe-
riode allgemeinen wirtschaftlichen Aufschwungs — Reinkarnation = leibliche Wieder-
geburt (Seelenwanderung) — relational = in Beziehung stehend — soteriologisch = der
Lehre vom Erlosungswerk Christi entsprechend — synkretistisch = religionsmengerisch
— Theantropos = Gottmensch — Theismus = Glaube an einen personlichen, tiberwelt-
lichen Gott — Theosis = Vergottlichung des Menschen — Theosophie = Gottesweisheit,
Erkenntnis Gottes und Einsicht in sein Tun — Transformation = Umformung, Umge-
staltung — transzendent = jenseitig, iiber diese Welt hinausgehend — usus = Gebrauch

Anschriften der Autoren dieses Heftes, soweit sie nicht im
Impressum genannt sind.
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