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Gottfried Martens:

Die Einfiihrung der Frauenordination
in den Gliedkirchen der Evangelischen Kirche
in Deutschland und in den lutherischen
Kirchen Skandinaviens

Wenn wir dariiber nachdenken, die Ordination von Frauen zum Hirtenamt
der Kirche in der Selbstiindigen Evangelisch-Lutherischen Kirche einzufiihren,
tun wir gut daran, in diesem Zusammenhang darauf zu schauen, in welcher
Weise die Frauenordination in anderen Kirchen im Umfeld der SELK einge-
fiihrt worden ist und was fiir Konsequenzen diese Einfiihrung dort im Weiteren
gehabt hat. GewiB lassen sich nicht alle Erfahrungen unmittelbar auf die SELK
{ibertragen; wohl aber wird dabei zweierlei erkennbar: Zum einen lassen sich
erstaunliche Parallelen in Bezug auf den Verlauf der Diskussion und die dabei
vorgebrachten Argumente wie auch auf die von beiden Seiten ergriffenen Mal-
nahmen wahrnehmen. Zum anderen aber, und dies wiegt fiir unsere Uberle-
gungen in diesem Zusammenhang noch schwerer, kann man wahrnehmen, wie
mit der Einfiihrung der Frauenordination in den verschiedenen Kirchen immer
wieder dieselben Prozesse in Gang gesetzt werden, die am Ende auch immer
wieder zu denselben Resultaten fithren, was das Zusammenleben von Gegnern
und Befiirwortern der Frauenordination in ein und derselben Kirche betrifft.

Wenn wir auf die Einfiihrung der Frauenordination in der EKD blicken,
dann miissen wir zunichst beachten, dall die Frauenordination dort nicht zen-
tral, sondern in den einzelnen Gliedkirchen eingefiihrt worden ist und daf} dies
nicht gleichzeitig, sondern zeitlich durchaus mit erkennbaren Unterschieden er-
folgte und daB sich von daher auch der Vorlauf bei der Einfiihrung jeweils
unterschiedlich gestaltete. In meiner Darstellung werde ich vor allem auf die
Einfiihrung der Frauenordination in den lutherischen Landeskirchen von Ham-
burg und Bayern eingehen, da hieriiber ausfiihrlichere kirchenhistorische Dar-
stellungen vorliegen'; auBerdem werde ich Bezug nehmen auf die Entwicklun-
gen in der altpreuBischen Union, vor allem in der ersten Hilfte des 20. Jahr-

1 Zu Hamburg vel. Rainer Hering: Frauen auf der Kanzel? Die Auseinandersetzungen um Frau-
enordination und Gleichberechtigung der Theologinnen in der Hamburger Landeskirche, in:
ders. und Inge Mager (Hrsg.): Kirchliche Zeitgeschichte (20. Jahrhundert). Hamburgische Kir-
chengeschichte in Aufsiitzen, Teil 5 (= Arbeiten zur Kirchengeschichte Hamburgs, Band 26);
Hamburg 2008, S.105-153 (im: Folgenden: Hering, Frauen); zu Bayern vgl. Gerda Ursula
Niitzel: Die Kontextualitat der Theologinnenarbeit — dargestellt am Beispiel der Entwicklung
in den lutherischen Kirchen Bayerns, Mecklenburgs und Brasiliens. Dissertation zur Erlan-
gung des akademischen Grades Dr. theol. eingereicht am 31. Oktober 1996 in der Theologi-
schen Fakultiit der Humboldt-Universitit zu Berlin (im Folgenden: Niitzel, Kontextualitit), im
Internet zu finden unter: http://edoc.hu-berlin.de/dissertationen/theologie/nuetzel-gerda/
HTML/nuetzel.html.
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hunderts.” Was die lutherischen Kirchen Skandinaviens betrifft, werde ich vor
allem auf die Vorgiinge in Schweden und in Finnland eingehen, da dort das
Thema bis zum heutigen Tag schmerzlich aktuell geblieben ist.

1. Die Einfiihrung der Frauenordination in den Glied-
kirchen der Evangelischen Kirche in Deutschland

1.1. Die Vorgeschichte bis zum Ende des Zweiten Weltkriegs

Voraussetzung fiir eine Diskussion iiber den Einsatz theologisch qualifi-
zierter Frauen in der Kirche war die Zulassung von Frauen zum Theologiestu-
dium iiberhaupt. Diese wurde im Jahr 1900 in Baden und im Jahr 1908 in Preu-
Ben gestattet®; Ahnliches geschah in dieser und der folgenden Zeit in anderen
Landern. Zunéchst durften die Frauen, die ein Theologiestudium absolviert hat-
ten, jedoch nur ein Fakultits- oder Lehramtsexamen ablegen bzw. promovie-
ren®; zur Ablegung der kirchlichen Priifungen wurden sie erst in den 20er Jah-
ren zugelassen”®. Spitestens mit der Ablegung der kirchlichen Examina durch
weibliche Theologen wurde die Frage nach ihrer Anstellung und Verwendung
im kirchlichen Dienst in den Kirchen ganz akut. So wurde im Jahr 1927 in der
AltpreuBischen Union ein ,,Gesetz betreffend Vorbildung und Anstellung der
Vikarinnen** erlassen, das fiir die Theologinnen einen groBen Fortschritt dar-
stellte, da ihnen nun feste Anstellungsméoglichkeiten eroffnet und Titigkeitsfel-
der fiir ihren Dienst in der Kirche beschrieben wurden.” Diese Titigkeitsfelder
beschrénkten sich allerdings im Wesentlichen auf den Religionsunterricht an
Schulen, auf die Verkiindigung im Kindergottesdienst, auf die Jugendarbeit mit
weiblichen Jugendlichen und die Seelsorge in Krankenhiusern und Frauenge-
fingnissen.® Dariiber hinausgehende Dienste in der Kirche, geschweige denn
die Ordination zum Hirtenamt und die Ubernahme eines vollen Pfarramtes wa-
ren auch fiir die theologisch qualifizierten Frauen in dieser Zeit kaum im Blick,
die sich allerdings bereits 1925 zu einem ,,Verband evangelischer Theologin-
nen Deutschlands® zusammenschlossen.’ Lediglich einer kleinen Minderheit

2 Vgl. hierzu Christine Globig: Frauenordination im Kontext lutherischer Ekklesiologie. Ein
Beitrag zum dkumenischen Gespriich (= Kirche und Konfession Band 36); Gottingen 1994 (im
Folgenden: Globig, Frauenordination), vor allem S.49—102.

Vgl. Hering, Frauen S.107.
Vgl. a.a.0. S.109.

Vel. ebd.

Vgl a.a.0. S.111.

Vgl. Katrin Rogge: ,.Einer Frau gestatte ich nicht, daB sie lehre ... (1.Tim 2,12)“. Der lange
und mithsame Weg evangelischer Theologinnen ins Pfarramt (im Folgenden: Rogge, Frau), im
Internet zu finden unter: http://www.ikvu.de/html/archiv/ikvu/frauenordination/rogge-fraue-
nordination.html.

8 Vgl ebd.

9 Vgl. Hering, Frauen S.112.
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von Theologinnen reichte dieses Amt einer Vikarin oder Pfarramtshelferin — es
gab zu dieser Zeit verschiedene Namen fiir den Dienst der theologisch qualifi-
zierten Frauen in der Kirche — nicht aus; sie griindeten unter der Leitung von
Ina Gschlossl 1930 eine ,,Vereinigung der evangelischen Theologinnen®, die
bewuBt fiir die Ubernahme des vollen Pfarramtes durch Frauen eintrat’. Im
Wesentlichen wollten allerdings auch Theologinnen, die iiber die Ziele des
,,Verbandes evangelischer Theologinnen Deutschlands® hinaus ein Amt in der
Kirche anstrebten, dieses Amt, das Frauen iibertragen werden sollte, noch als
Amt sui generis verstanden wissen — eine Konzeption, die dann auch in den fol-
genden Jahrzehnten immer weiter mit unterschiedlichen Akzentuierungen und
Interessen vertreten wurde.

Auch in Hamburg wurden theologisch qualifizierte Frauen in den 20er Jah-
ren bereits in dhnlicher Weise in der Kirche eingesetzt, wie dies in der Alt-
preuBischen Union der Fall war. Zu einer offentlichen Diskussion kam es in
Hamburg ab dem Jahr 1925, als die Theologin Sophie Kunert, die als Gefing-
nisseelsorgerin in einem Frauengefidngnis titig war, die Ordination beantragte,
um den Frauen im Gefingnis das Sakrament reichen zu konnen''. Diese Dis-
kussion wurde gleichermalien miindlich wie auch literarisch gefiihrt; zahlrei-
che liberale Theologen sprachen sich dabei fiir die Ordination der Theologin
und auch von Theologinnen grundsitzlich aus. Dagegen gab es jedoch zugleich
auch erhebliche Widerstinde in den dafiir zustdndigen Gremien, sodaf} die Ge-
nehmigung zu Ordination und Sakramentsverwaltung am Ende nicht erteilt
wurde. Es blieb 1927 in dem neu formulierten ,,Gesetz, betreffend die Verwen-
dung theologisch vorgebildeter Frauen in der Hamburgischen Kirche™ ' bei der
Einsegnung von Pfarramtshelferinnen, die schlieflich ab 1939 in Hamburg Vi-
karinnen genannt wurden."*1935, nach Anbruch des Dritten Reiches, wurden
die Kompetenzen, die den Pfarramtshelferinnen 1927 in Hamburg zugespro-
chen worden waren, dann sogar wieder deutlich beschnitten: In einem Kir-
chengesetz, das deutliche Einfliisse des nationalsozialistischen Denkens seiner
Zeit zeigte, polemisierte Landesbischof Franz Tiigel gegen die Berufstitigkeit
der Frau im Allgemeinen und in der Kirche im Besonderen: Frauen durften nur
noch das Erste Theologische Examen ablegen, ohne Anspruch auf Anstellung
in der Landeskirche." Erst 1947 wurde dieses Gesetz in der Hamburgischen
Kirche wieder aufgehoben.” In Bayern kam es iiberhaupt erst 1944 zu der For-
mulierung eines Vikarinnengesetzes, das Moglichkeiten fiir die Anstellung the-
ologisch gebildeter Frauen im kirchlichen Dienst erdffnete.' Bis dahin war ei-

10 Vgl a.a.0. S.111f.

11 Vgl hierzu und zum Folgenden Hering, Frauen S.113ff.
12 A.a.0. S.126.

13 Vgl. a.a.0. S.130.

14 Vgl. a.a.0. 5.129.

15 Vgl a.a.0. S.134.

16 Vegl. hierzu Niitzel, Kontextualitat S.77ff.
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ne solche Anstellung von Theologinnen hochstens vereinzelt erfolgt und dann
individuell auf Gemeindeebene organisiert worden, zumal im Jahr 1935 der
bayrische Landeskirchenrat dhnlich wie in Hamburg sogar beschlossen hatte,
tiberhaupt keine Theologiestudentinnen mehr zu theologischen Priifungen zu-
zulassen."’

Einen Blick miissen wir an dieser Stelle auch noch auf die Diskussionen
und Entwicklungen in der Bekennenden Kirche wihrend des Dritten Reiches
werfen: Hier gab es zum einen bemerkenswerte theologische Diskussionen um
die Moglichkeit der Frauenordination, in denen Peter Brunner mit seinen Bei-
tragen eine wichtige Rolle spielte.”® Die Frage des Amtsverstindnisses wurde
dabei ebenso intensiv erortert wie die Frage der Schépfungsordnung. SchlieB-
lich lehnte die Bekenntnissynode in Hamburg-Hamm 1941 die Einfiihrung der
Frauenordination in der Bekennenden Kirche ab, solange die Frage theologisch
nicht einmiitig geklart sei.” In den folgenden Jahren wurden die theologischen
Uberlegungen und kirchlichen Verlautbarungen® jedoch schnell von der kirch-
lichen Praxis tiberholt*: Immer mehr Pfarrer wurden zum Kriegsdienst einge-
zogen, Vikarinnen iibernahmen an ihrer Stelle die Leitung der Gemeinden.?
1944 wurde ihnen das Recht zur Sakramentsverwaltung im 6ffentlichen Ge-
meindegottesdienst zugesprochen®, nachdem es in Berlin-Brandenburg schon
seit 1937 teilweise die Praxis einer eingeschriinkten Ordination von Theolo-
ginnen gegeben hatte.* Deutlich erkennbar wurde in diesen Jahren auch, daB
das Ordinationsverstdndnis als solches in den evangelischen Kirchen zumeist
vollig ungeklirt war. So berichtet eine Theologin im Riickblick, daf sie zu ih-
rer eigenen Uberraschung am Tag ihrer geplanten Einsegnung nicht eingeseg-
net, sondern ordiniert wurde.” In aller Regel wurden die Vikarinnen, die in der
Not der letzten Kriegsjahre die Gemeindeleitung inklusive der Leitung von Pre-

I'7 Vgl. Hering, Frauen S.129; Niitzel, Kontextualitit S.73.

18 Vgl. Glebig, Frauenordination S.52ff.

19 Vgl. Hering, Frauen S.131.

20 Vegl. noch die Beschliisse der 11. Bekenntnissynode der AltpreuBischen Union im Jahr 1943:
»Fehle in der Gemeinde ein Pfarrer, so solle ein benachbarter Pfarrer zur Vertretung angefragt
werden (Punkt 2). Sei dieser verhindert, so seien zunéchst die Laienprediger zu berufen (Punkt
3). Fehlten auch sie, so sei der Notstand gegeben, der ausdriicklich von der Kirchenleitung
festgestellt werden miisse. Erst dann konne der Gottesdienst mit Lesepredigten oder auch ei-
ner frei predigenden Vikarin gehalten werden. Und auf jeden Fall solle die Liturgie von einem
Mann gehalten werden (Punkt 11)* (Rogge, Frau Anm.5).

21 Vgl. hierzu Rogge, Frau.

22 Vgl. Hering, Fraven S.132.

23 Vgl. Globig, Frauenordination S. 65.

24 Vgl. hierzu Globig, Frauenordination S.51; die Formulierung der Einsegnungsurkunde von
1937 lautet: ,,Ihr werdet berufen, die Gemeinde Jesu Christi ... mit dem reinen Worte Gottes
zu weiden, die heiligen Sakramente, sofern euch ihre Spendung gestattet wird, nach der Ein-
setzung Christi zu spenden ...* (Globig S.51f).

25 Vgl. Globig, Frauenordination S.51 Anm.12.
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digt- und Sakramentsgottesdiensten iibernommen hatten, jedoch nicht ordi-
niert; als zumindest einige der Pfarrer nach dem Ende des Krieges wieder in ih-
re Gemeinden zuriickkehrten, muBten die Vikarinnen die Leitung der Gemein-
de wieder an sie abgeben.* Vereinzelt gab es dabei allerdings auch schon Dis-
kussionen, wie denn nun mit den Vikarinnen zu verfahren sei, die in diesen Jah-
ren tatséichlich schon ordiniert worden waren.”

1.2. Die Entwicklungen nach dem Zweiten Weltkrieg

Nach dem Ende des Zweiten Weltkriegs arbeiteten die Theologinnen in den
Gliedkirchen der EKD weiterhin in aller Regel auf der Basis der bestehenden
Vikarinnengesetze. Diese enthielten jedoch zahlreiche einschridnkende Bestim-
mungen, in denen deutlich erkennbar gesellschaftlich gepréigte Vorstellungen
iiber die Rolle der Frau ihre praktische Umsetzung fanden. So waren die Vika-
rinnen, wie spéter auch die Pastorinnen in der ersten Zeit nach Einfiihrung der
Frauenordination in den evangelischen Landeskirchen, zum Z6libat verpflich-
tet; Nur unverheiratete Franen konnten Vikarinnen und spater auch Pastorinnen
werden; sobald sie heirateten, schieden sie aus dem kirchlichen Dienst, zumeist
ohne Versorgungsanspruch,” aus. Zu den Sonderanforderungen an die Vikarin-
nen gehérte auch die beliebige Versetzbarkeit innerhalb der Landeskirche, da
sie ja familidr nicht gebunden waren. Wenn dariiber hinaus von ihnen auch
noch stenographische Fihigkeiten, Schreibmaschinenkenntnisse und eine mu-
sikalische Ausbildung erwartet wurde, wie dies in einigen Vikarinnenordnun-
gen festgeschrieben war®, dann kann man schon erahnen, in welcher Weise
diese Frauen ganz praktisch oftmals in den Gemeinden eingesetzt wurden. Ei-
ne zu selbstindige Arbeit von Theologinnen im kirchlichen Dienst wurde oft
genug sehr kritisch beiugt; bekannt ist der Fall der bayrischen Vikarin Lydia
Schréder®, die schlieBlich aus dem kirchlichen Dienst in Bayern entlassen
wurde und in die rheinische Landeskirche verzog, nachdem ihr die Verant-
wortlichen sehr klar gemacht hatten, daB sie an dem Engagement eines ,,Frau-
enzimmers® in der Diasporaarbeit der bayrischen Landeskirche nicht linger
interessiert seien.

Unterschiedliche Wege gingen unierte und lutherische Landeskirchen in der
Frage der Gestattung der Sakramentsverwaltung durch Vikarinnen. Wihrend
diese in der rheinischen und westfilischen Landeskirche bereits in den Jahren
1949 und 1950 durch die Anderung der dortigen Vikarinnengesetze ermdglicht
wurde?®', wurde die Sakramentsverwaltung durch Vikarinnen in den 50er Jahren

26 Vgl. Hering, Frauen S.132; Rogge, Frau.
27 Vgl. Globig, Frauenordination S.69.
28 Vgl. Hering, Frauen S.132.

29 Vgl. z.B. die bayrischen Vikarinnenordnung von 1944 und 1954; dazu Hering, Frauen S.132;
Globig, Frauenordination S.100.

30 Vgl hierzu Niitzel, Kontextualitit S. 86ff.
31 Vgl. Hering, Frauen S.134.



220 Gottfried Martens

im Bereich der Kirchen der VELKD noch flichendeckend abgelehnt. In einer
Richtlinie vom Januar 1956 erkliirte die VELKD, daB eine Vikarin nicht den
Gemeindegottesdienst leiten konne *, und sprach sich aus theologischen Griin-
den gegen die Einfiihrung der Frauenordination aus.*

Die Diskussionen um die Moglichkeit der Frauenordination nahmen in der
zweiten Hilfte der 50er Jahre in den Gliedkirchen der EKD jedoch deutlich zu.
Eine zentrale Frage war dabei, ob das Amt, das Theologinnen in der Kirche
iibertragen werden sollte, das klassische Pfarramt in seiner konkreten landes-
kirchlichen Ausgestaltung sein sollte, oder ob fiir Frauen ein Amt sui generis
geschaffen werden sollte.” Die Antworten auf diese Frage gingen bemerkens-
werterweise quer durch die Reihen von Betfiirwortern und Gegnern der Frauen-
ordination hindurch. Anfangs waren es gerade auch viele Frauen und viele Be-
fiirworter der Frauenordination, die sich fiir die Schaffung eines Amtes sui ge-
neris fiir Frauen aussprachen, weil sie hofften, auf diese Weise die verkrusteten
Strukturen eines Ein-Mann-Pfarramtsbetriebs aufbrechen zu kénnen und Per-
spektiven fiir eine neue Amtervielfalt in der Kirche erdffnen zu kénnen.* Bald
jedoch wurde die Konzeption eines Amtes sui generis fiir Frauen im Wesent-
lichen nur noch von Gegnern der Frauenordination vertreten.” Ihre Argumen-
tation erwies sich jedoch insofern als problematisch, als sie die Ausgestaltung
dieses Amtes sui generis nicht bloB schipfungstheologisch, sondern mitunter
geradezu biologistisch mit dem Hinweis auf bestimmte angebliche spezifisch
weibliche Fihigkeiten bzw. auch Unfihigkeiten begriindeten.® In der prakti-
schen Umsetzung wurde dieses Amt sui generis dann jedoch oft genug we-
sentlich nur auf dem Wege der Subtraktion definiert und festgestellt, was eine
Frau im kirchlichen Dienst alles nicht diirfe. Von daher wurde das Konzept ei-
nes Amtes sui generis auf Seiten der Befiirworter der Frauenordination je lidn-
ger, desto mehr abgelehnt und hichstens noch als taktische Zwischenstufe auf
dem Wege zur Erreichung des Zieles des vollen Frauenpfarramtes wahrgenom-
men und genutzt. Auch die Konzeption der theologisch gebildeten Diakonisse,
die lange Zeit auch auf Seiten vieler Theologinnen durchaus mit Sympathie be-
dacht worden war * und zuletzt noch mit besonderer Vehemenz vom bayrischen
Landesbischof Hermann Dietzfelbinger als Alternative zur Einfithrung der

32 Vgl hierzu Globig, Frauenordination S.82f.

33 Vgl. Hering, Frauen S.146.

34 Vgl.a.a.0.S.138.

35 Vgl. Rogge, Frau; Globig, Frauenordination S. 49ff,
36 Vgl. Niitzel, Kontextualitit S.90.

37 Vertreten wurde diese Konzeption allerdings auch, ohne Ablehnung der Frauenordination, von
Walter Rupprecht: Der Dienst der Theologin — eine ungelste Frage in der evangelischen Kir-
che (= Arbeiten zur Theologie. 1. Reihe, Heft 19); Stuttgart 1965 (im Folgenden: Rupprecht,
Dienst), S.32ff.

38 Vgl. Globig, Frauenordination S.83f.

39 Vgl. Globig, Frauenordination S.53.
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Frauenordination vertreten worden war®, erwies sich, erst recht mit dem all-
miihlichen Niedergang des Diakonissenwesens, als praktisch nicht durchfiihr-
bar. Neben der Diskussion um die Schaffung eines Amtes sui generis fiir The-
ologinnen traten im Laufe der 50er Jahre auch Diskussionen um die Erweite-
rung der Befugnisse der Vikarinnen: Sollten sie beispielsweise, wenn sie den
Konfirmandenunterricht in einer Gemeinde gehalten hatten, am Ende nicht
auch die Konfirmation selber vornehmen diirfen, so wurde beispielsweise in
Bayern gefragt.”!

In der Protestantisch-Evangelisch-Christlichen Kirche der Pfalz wurde am
21. Mai 1958 die Frauenordination eingefiihrt 2, mit ausdriicklichem Bezug auf
das staatliche Gesetz zur Gleichberechtigung von Mann und Frau, das zum 1.
Juli 1958 in der Bundesrepublik Deutschland in Kraft trat. Auch in den ande-
ren Gliedkirchen der EKD, in denen die Frauenordination noch nicht einge-
fithrt war, gewann die Entwicklung auf dem Wege zur Einfiihrung nun deutlich
an Dynamik: Zum einen 148t sich in diesen Jahren ohnehin eine zunehmende
Angleichung der Befugnisse und Rechte der Theologinnen an ihre ménnlichen
Kollegen beobachten, zum anderen verstirkte die Einfiihrung der Frauenordi-
nation in anderen Kirchen, etwa auch in Schweden, neben der staatlichen Ge-
setzgebung den Druck auf die Synoden, die Ordination von Frauen zu ermog-
lichen. Einen ,,Dammbruch*“* stellte dann das Pastorinnengesetz der Hanno-
verschen Landeskirche dar, das 1961 verabschiedet wurde und seit 1963 die
Ordination von Frauen in der Hannoverschen Landeskirche ermdglichte. Nach
den vorher bereits vollzogenen Angleichungen war der praktische Fortschritt,
den dieses Gesetz darstellte, gar nicht so erheblich, zumal beispielsweise die
Zolibatsverpflichtung fiir die Pastorinnen vorerst noch grundsitzlich bestehen
blieb.* Doch entscheidend blieb, daB diese Theologinnen nun offiziell ordiniert
und als Pastorinnen bezeichnet wurden. Von daher erklirt sich der scharfe Pro-
test des bayrischen Landeskirchenrates gegen dieses Pastorengesetz in Hanno-
ver, der mit der Verabschiedung dieses Gesetzes den Sinn des Fortbestands der
VELKD als solche zumindest gefihrdet sah.* Im Gefolge von Hannover wur-

40 Vgl. Niitzel, Kontextualitit S.91.
41 Vgl aa.0.8.89.
42 Vgl. Hering, Frauen S.135.

43 Vgl. 2.B. die .,Verordnung iiber das Amt der Pastorin® in der Evangelischen Kirche der Union
von 1962; dazu Hering, Frauen S.135.

44 Globig, Frauenordination S.98.
45 Vgl. hierzu Globig, Frauenordination S.99.

46 ..Der Landesbischof stellt fest: Wenn Hannover das KG iiber die Frauenordination beschliefit,
erlischt sein wesentliches Interesse an der VELKD, fiir die iibrige Zusammenarbeit wiirde die
EKD auch geniigen® (zitiert bei Niitzel, Kontextualitit S.93) vgl. dazu auch die Erklérung des
Arbeitskreises ev.-luth. Pastoren in der Hannoverschen Landeskirche, dokumentiert in: Kirch-
liche Sammlung um Bibel und Bekenntnis in Braunschweig (Hrsg.): Wer ,.verldfit den Boden
der in der evangelischen Kirche geltenden Lehre“? Zur EKD-Stellungnahme von 1992 , Frau-
enordination und Bischofsamt*; Grol Oesingen 1995, S.48.
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den entsprechende Pastorinnengesetze 1966 auch in Liibeck und in Schleswig-
Holstein und 1968 in Braunschweig erlassen. Befordert wurden diese Gesetze
nicht zuletzt auch durch den Pfarrermangel, der in diesen Jahren in der Kirche
herrschte.”” Noch deutlich weiter als die eben genannten Landeskirchen ging
die Oldenburgische Landeskirche, die 1966 in ihrem Pastorinnengesetz auf die
Zolibatsforderung verzichtete.” Schwer tat man sich in Hamburg mit der Ein-
fihrung der Frauenordination: Erst nach dem Ende der Amtszeiten der Bischo-
fe Volkmar Herntrich und Karl Witte, die die Frauenordination noch abgelehnt
hatten®, stimmte die Synode der Hamburgischen Landeskirche 1967 mit 85:39
Stimmen fiir die Einfiihrung der Frauenordination in Hamburg. 1969 wurde
dann in Hamburg unter Bischof Hans-Otto Wolber das Pastorinnengesetz ver-
abschiedet, durch das die bisherigen Pfarramtshelferinnen in der Hamburgi-
schen Kirche automatisch zu Pastorinnen wurden.® Die Problematik des unge-
kldrten Verhiltnisses von Ordination und Beamtenrecht wurde hier einmal
mehr deutlich erkennbar. Dennoch enthielt dieses Hamburgische Pastorinnen-
gesetz noch zahlreiche Einschrinkungen: So durfte in einem Gemeindepfarr-
amt beispielsweise nicht mehr als die Hilfte der Pfarrstellen durch Frauen be-
setzt werden; auch durfte eine Pfarrstelle nicht gegen den Willen des Kirchen-
vorstands einer Gemeinde mit einer Frau besetzt werden.™ Erst 1979 iibernahm
die Hamburgische Landeskirche schlieBlich das Pfarrergesetz der VELKD, das
keine Unterschiede zwischen minnlichen und weiblichen Pfarrern mehr
macht.”

Das Beispiel Hamburg zeigt bereits, daB sich die Einfiihrung der Frauenor-
dination iiberall dort in der VELKD verzogerte, wo die jeweiligen Landesbi-
schofe dieser Einfithrung nicht zuzustimmen vermochten. So gab es nach 1970
noch zwei Landeskirchen, in denen die Frauenordination nicht eingefiihrt war:
Bayern und Schaumburg-Lippe.

1.3. Die Einfiihrung der Frauenordination in Bayern und die Ent-
wicklung in der EKD bis heute

Auch in der bayrischen Landeskirche gab es seit Ende der 50er Jahre zu-
nehmend Diskussionen um die Einfiihrung der Frauenordination, die sich zu-
nichst einmal in Diskussionen um die Ermoglichung der Sakramentsverwal-
tung durch Vikarinnen konkretisierten.” Im Jahr 1965 beauftragte die bayrische
Landessynode den Landeskirchenrat damit, ein Anderungsgesetz des Vikarin-

47 Vgl. Hering, Frauen S.135.
48 Vgl
49 Vgl. Hering, Frauen S.137.

50 Vgl. a.a.0. S.142.

51 Vagl. ebd.

52 Vgl ebd.

53 Vgl. Niitzel, Kontextualitiit S.94f,

Globig, Frauenordination S.99f.

= =
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nengesetzes zu formulieren, das die Sakramentsverwaltung durch Vikarinnen
ermoglicht.* Im Landeskirchenrat wurde dieser SynodalbeschluB jedoch nur
sehr zuriickhaltend aufgenommen, da vor allem auch Landesbischof Hermann
Dietzfelbinger diesem Ansinnen wie der Einfithrung der Frauenordination ins-
gesamt theologisch nicht zustimmen konnte. So wurde die Ausfiihrung dieses
Synodalbeschlusses immer weiter verschleppt; die Vorlagen, die der Synode
schlieBlich vorgelegt wurden, wurden von den Befiirwortern der Frauenordina-
tion nur als sehr unzureichend empfunden.” Als in den folgenden Jahren in den
meisten anderen Kirchen der VELKD die Frauenordination eingefiihrt wurde,
erhohte sich naturgemil der Druck auf die bayrische Kirchenleitung, diesen
Schritt in Bayern ebenfalls zu gehen. Dennoch verliefen die Fronten in Bayern
nicht einfach zwischen den Synodalen auf der einen und dem Landeskirchen-
rat auf der anderen Seite. Vielmehr gab es auch innerhalb der Synode und
innerhalb der Landeskirche insgesamt breiten Widerstand gegen die Einfiih-
rung der Frauenordination. So folgten in den nichsten Jahren intensive theolo-
gische Diskussionen, in denen es wesentlich wieder um die Thematik von Amt
und Schopfungsordnung ging.* Dabei stellte sich die Theologische Fakultiit in
Erlangen mit einem Gutachten deutlich auf die Seite der Befiirworter der Frau-
enordination.”” Statt die Frauenordination einzufiihren, wurde 1970 in der bay-
rischen Landeskirche ein neues Theologinnengesetz verabschiedet, das weite-
re Angleichungen in der beruflichen Stellung zwischen den Theologinnen, die
nunmehr Pfarrvikarinnen genannt wurden, und den Pfarrern vornahm, ihnen
aber weiterhin Ordination und Gemeindeleitung nicht gestattete.*® Das Problem
der Durchfithrung von Sakramentsfeiern durch die Pfarrvikarinnen wurde im
Jahr 1971 auf ungewohnliche Weise durch ein Beauftragungsgesetz gelost, mit
dem die Synode grundsitzlich die Sakramentsverwaltung durch Laien ohne Or-
dination nach entsprechender Beauftragung erlaubte.® So lieBen sich viele
Pfarrvikarinnen auf diese Weise zur Sakramentsverwaltung beauftragen, sodaf3
sie dann beispielsweise bei einem Krankenbesuch zunichst ein seelsorgerliches
Gesprich mit dem Kranken in ihrer Eigenschaft als Pfarrvikarin fiihrten und
anschlieBend als beauftragte Laiin ihm das Sakrament reichten.”® Nicht nur
wegen solcher rechtlichen Konstruktionen gab es deutliche Kritik an der Prak-
tikabilitdt des neuen Theologinnengesetzes wie auch umgekehrt an den theolo-
gischen Implikationen des Beauftragungsgesetzes. Ungelost blieb vor allem
auch die Frage, in welcher Weise die Pfarrvikarinnen im Stellenplan der Lan-
deskirche beriicksichtigt werden sollten.®

54 Vgl a.a.0. S.96.

55 Vgl.aa0.8.99.

56 Vgl hierzu Niitzel, Kontextualitit S.99ff.
57 Vgl a.a.0. 8.100.

58 Vgl. hierzu Niitzel, Kontextualitit S.103.
59 Vgl a.a.0. S.105.

60 Vgl. hierzu Niitzel, Kontextualitit S.106.
61 Vgl a.a.0. S.105ff.
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Immer deutlicher wurde in den Jahren nach 1971, dall die Einfiihrung der
Frauenordination auch in Bayern letztlich nicht mehr aufzuhalten war, da sich
in der Synode deutliche Mehrheiten hierfiir abzeichneten: Die Rettungsversu-
che des Landeskirchenrates wurden in diesem Zusammenhang teilweise beina-
he absurd, wenn er sich etwa zur Einfiihrung der Ordination zur Wortverkiin-
digung und Sakramentsverwaltung bereit zeigte ?, nicht aber der Ubernahme
der Gemeindeleitung und eines Pfarramtes durch Frauen zustimmen wollte.”
Deutlich zeigte sich, dal} die ,,Salami-Taktik“* der Befiirworter der Frauenor-
dination am Ende aufgegangen war: War die Ubertragung der Grundfunktionen
des Hirtenamtes auf Frauen erst einmal ermoglicht, machte die Verweigerung
der Ordination von Frauen am Ende keinen Sinn mehr. So verlagerte sich die
Diskussion allmihlich auf die Frage des Gewissensschutzes fiir Gegner der
Frauenordination: Sollte der Gewissensschutz, der ihnen im Fall der Einfiih-
rung der Frauenordination zugesichert wurde, von Dauer oder nur voriiberge-
hend sein?®

Vor der entscheidenden Diskussion auf der Frithjahrssynode 1974 verfas-
sten Gegner und Befiirworter der Frauenordination noch einmal ein Pro- und
Contrapapier, in dem sie die wichtigsten Argumente fiir ihre jeweilige Position
noch einmal darlegten.®® Als das Thema dann auf der Synode behandelt wurde,
muften die Gegner der Frauenordination erleben, wie ihnen bei ihrem Verweis
auf die Praxis in anderen Kirchen, vor allem der romisch-katholischen Kirche,
der Theologe Karl Rahner in den Riicken fiel, der in einem Votum zum Aus-
druck brachte, daB aus seiner Sicht die Einfiihrung der Frauenordination das
Verhiltnis zur romisch-katholischen Kirche nicht zu belasten brauche, zumal
auch einer Einfilhrung der Frauenordination in der romisch-katholischen Kir-
che grundsitzlich nichts im Wege stiinde.” Schlieflich erklirten die Gegner der
Einfiihrung der Frauenordination in Bayern, sie seien zwar nicht zur Akzep-
tanz, wohl aber zur Toleranz der Einfithrung bereit.®

Als Bischof Hermann Dietzfelbinger, dessen Autoritdt bei den Synodalen
immer noch hochgeschitzt war, erkannte, dafl die Einfiihrung der Frauenordi-
nation in seiner Kirche nicht mehr zu verhindern war, erklirte er, zum 1. Mai

62 Auch Landesbischof Dietzfelbinger hatte sich bereits in der Synodaldiskussion 1969/70 dafiir
ausgesprochen, Theologinnen — wie in der finnischen Kirche — auch als Nichtordinierten die
Sakramentsverwaltung zu iibertragen; er wandte sich aber dagegen, daB Theologinnen die Ge-
meindeleitung erhielten, vgl. Niitzel, Kontextualitit S.101.

63 Dagegen erklirte der Nachfolger von Bischof Dietzfelbinger, Johannes Hanselmann mit Recht
vor der entscheidenden Abstimmung zur Frauenordination, daB nach seiner Meinung die Aus-
tibung von &ffentlicher Wortverkiindigung und Sakramentsverwaltung nicht von der Gemein-
deleitung trennbar sei (vgl. Niitzel, Kontextualitdt S.113).

64 Der Begriff findet bereits Verwendung bei Rupprecht, Dienst S.32.
65 Vgl. Niitzel, Kontextualitit S.108.

66 Vgl. hierzu Niirzel, Kontextualitdt S.109ff.

67 Vgl. hierzu Niitzel, Kontextualitat S.111.

68 Vgl a.a.0. S.112 mit Anm. 538.
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1975 vorzeitig in den Ruhestand treten zu wollen. Daraufhin wurde auf der
Herbstsynode 1974 die Einfiihrung der Frauenordination in erster Lesung mit
der notigen Zweidrittelmehrheit von 70 zu 22 Stimmen beschlossen.” Im No-
vember 1975 votierten schlieBlich nach einem deutlichen Votum des neuen
Landesbischofs Johannes Hanselmann zugunsten der Frauenordination 79 von
100 Synodalen zugunsten der Integration der Theologinnen in das Pfarrerrecht
der Landeskirche.™ Diejenigen Pfarrer, die diesen Beschlufi nicht mittragen
konnten, waren entweder schon zuvor in die rémisch-katholische Kirche iiber-
getreten”' oder bemiihten sich nunmehr um eine Frithpensionierung oder kiin-
digten ganz offen die innere Emigration aus der bayrischen Landeskirche an.”
Erleichtert wurde ihnen dies durch die Gewihrung eines Vetorechts gegen die
Bewerbung eciner Pfarrerin in ihrem unmittelbaren Dienstbereich, sodal sie
nicht zu einer Zusammenarbeit mit ordinierten Pastorinnen gendtigt werden
konnten. Ein dhnliches Vetorecht wurde auch der Mehrheit eines Kirchenvor-
stands in einer betroffenen Gemeinde zundchst eingerdumt.” Um die Gegner
der Frauenordination weiter zu beruhigen, erklérte Landesbischof Hanselmann
noch im Jahr 1975, daB selbstverstindlich auch weiterhin Gegner der Frauen-
ordination auch zu Dekanen berufen werden konnten.™ 1976 fanden dann die
ersten Ordinationen von Frauen in der bayrischen Landeskirche statt; vor allem
die Ordination von Liesel Bruckner”, die iiber Jahrzehnte hinweg als Sprech-
erin der bayrischen Theologinnen fiir dieses Ziel gekdmpft hatte, wurde dabei
zu einem grofen offentlichen Ereignis.”

Zehn Jahre nach der Einfiihrung der Frauenordination wurde von einer
Gruppe von Synodalen mit groBer Vehemenz die Abschaffung des Vetopara-
graphens, der Pfarrern das Recht zubilligt, die Zusammenarbeit mit ordinierten
Pastorinnen zu verweigern, gefordert.” Interessanterweise brach daraufhin er-
neut in der bayrischen Landeskirche eine Grundsatzdiskussion pro und contra
Frauenordination auf, SchlieBlich einigte man sich 1989 auf einen Kompromif,
wonach das Vetorecht gegen die Bewerbung einer Pfarrerin im unmittelbaren
Dienstbereich all den Pfarrern erhalten bleibt, die vor dem 1. Juli 1989 ordiniert
wurden.” Pfarrer, die danach ordiniert wurden, besitzen dieses Vetorecht nicht.

69 Vgl a.a.0.S.112f.
70 Vgl a.a.0.8.113.
71 Vgl a.a.0. S.108 mit Anm. 524.
72 Vgl a.a.0. S.113.

73 Vel a.a.0. S.133.
74 Vgl a.a.0. S.117f.

75 Liesel Bruckner hatte bereits 1935 ihr Erstes Theologisches Examen abgelegt, vgl. Niitzel,
Kontextualitit S.73.

76 Vgl. Niitzel, Kontextualitit S.117.
77 Vel hierzu Niitzel, Kontextualitit §.133ff.
78 Vgl a.a.0. 5.135f,
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1990 wurde in der bayrischen Landeskirche die erste Dekanin gewihlt und ein-
gefiihrt™; mittlerweile werden drei der sechs Kirchenkreise der bayrischen
Landeskirche von weiblichen Regionalbischofinnen geleitet. Die Wahrneh-
mung eines solchen Amtes durch einen Pfarrer, der die Frauenordination ab-
lehnt, ist dagegen seit langem undenkbar geworden.

Als letzte deutsche evangelische Landeskirche fiihrte schlieBlich die Lan-
deskirche von Schaumburg-Lippe im Oktober 1991 die Frauenordination auf
ihrem Gebiet ein. Zuvor hatte der bisherige Landesbischof Joachim Heubach
seine Zustimmung zur Einfiihrung der Frauenordination in seiner Kirche nach-
driicklich verweigert. Nachdem er in den Ruhestand getreten war, berief der
neue Landesbischof Heinrich Herrmanns eine Sondersynode ein, die mit 23:6
Stimmen der Einfiihrung der Frauenordination zustimmte.® Voraufgegangen
waren zwei theologische Vortrage, in denen Prof. Reinhard Slenczka die Con-
tra-* und Prof. Horst-Georg Péhlmann die Pro-Position vertreten hatte. Nicht
unerheblich war in diesem Zusammenhang auch der Druck, der vonseiten der
Medien, besonders auch des Fernsehens, auf die Synodalen ausgeiibt und von
den Befiirwortern der Frauenordination gezielt instrumentalisiert worden war
und schlieBlich seine Wirkung nicht verfehlte. So wird seit 1992 in allen Glied-
kirchen der EKD die Frauenordination flichendeckend praktiziert.

Umso iiberraschender waren fiir viele Befiirworter der Frauenordination die
heftigen Reaktionen, die die Wahl der Harburger Proopstin Maria Jepsen zur Bi-
schofin der Hamburgischen Landeskirche am 4. April 1992 zur Folge hatte.
Nicht weniger als 80 Pastoren stellten in einer Stellungnahme die theologische
RechtmiBigkeit der Wahl von Maria Jepsen in Frage und duBerten in diesem
Zusammenhang auch grundlegende Bedenken gegen die RechtmiiBigkeit der
Frauenordination iiberhaupt.” Einzelne Pastoren erklirten offen, daB sie Frau
Jepsen nicht als Bischéfin anerkennen wiirden.

Daraufhin vertffentlichte der Rat der Evangelischen Kirche in Deutschland
am 20. Juli 1992 eine von ihm angenommene Stellungnahme der Kammer fiir
Theologie mit dem Titel ,,Frauenordination und Bischofsamt®, in der es heiBt:
,»Die Kritik an der Wahl einer Frau in das evangelische Bischofsamt verldBt da-
her den Boden der evangelischen Kirche, wenn man zwar der Ordination von
Frauen, nicht aber der Wahl einer Bischofin zustimmen zu konnen meint. Aber
auch eine prinzipielle Kritik an der Frauenordination verldBt den Boden der in

79 Vgl. a.a.0. S.138.
80 Vgl. hierzu Hering, Frauen S.145 Anm.97.

81 Der Vortrag ist nachzulesen bei: Reinhard Slenczka: Die Ordination von Frauen zum Amt der
Kirche, in: ders.: Neues und Altes. Ausgewiihlte Aufsitze, Vortriige und Gutachten. Herausge-
geben von Albrecht Immanuel Herzog. Band 3: Dogmatische Gutachten und aktuelle Stel-
lungnahmen; Neuendettelsau 2000, S.183—196 (im Folgenden: Slenczka, Ordination).

82 Vgl. hierzu Hering, Frauen S.143f.
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der evangelischen Kirche geltenden Lehre.** Wihrend der erste Teil dieses Vo-
tums in der Tat sachgemiB erscheint, bedeutet die Qualifizierung der Gegner
der Frauenordination als Hiretiker durch den Rat der EKD eine erhebliche Ver-
schirfung im Vorgehen der Kirchenleitungen gegen diejenigen Pfarrer und
Kirchglieder der EKD, die die Frauenordination grundsiitzlich ablehnen, auch
wenn sich die Verantwortlichen bisher gescheut haben, aus diesem ausgespro-
chenen Anathema dic Konsequenzen zu ziehen und beispielsweise das von
Prof. Reinhard Slenczka gegen sich beantragte Lehrzuchtverfahren zu eroff-
nen.* Stattdessen vollzieht sich die Verdringung von Gegnern der Frauenordi-
nation in der EKD auf anderen Wegen: Wer die Frauenordination ablehnt, wird
mittlerweile in keiner Gliedkirche der EKD mehr ordiniert; Gewissensschutz-
bestimmungen werden, wenn sie denn tiberhaupt noch bestehen, immer weiter
aufgeweicht, nicht zuletzt auch dadurch, dab in Fllen, wo sich Pfarrer noch auf
diesen Gewissensschutz zu berufen versuchen, erheblicher Druck der Medien
ausgeiibt wird, wie in jiingster Zeit die Fille des Braunschweiger Pfarrers
Frank-Georg Gozdek und der St. Martini-Gemeinde in Bremen gezeigt haben.
Umgekehrt prisentieren Vertreter der EKD die Frauenordination immer héufi-
ger als eine Art von nota ecclesiae, die entsprechend nicht mehr verhandelbar
sei.® Entsprechend hatte die Synode der Nordelbischen Kirche bereits 1996
gegeniiber der Entscheidung der Evangelisch-Lutherischen Kirche Lettlands,
die Frauenordination nicht zu praktizieren, in solenner Weise den status con-
fessionis erklart.®

Denjenigen Pfarrern in der EKD, die weiterhin die Frauenordination theo-
logisch ablehnen, bleibt letztlich nur die innere Emigration und der Versuch des
Riickzugs in abgelegene Gebiete ihrer Kirche, in denen sie hoffen, in ihrer ei-
genen Gemeinde personlich unbehelligt ihren Dienst versehen zu kénnen. Ha-
ben sie die Riickendeckung ihrer eigenen Gemeinde, so gelingt es ihnen oft-
mals, sich irgendwie bis in den Ruhestand durchzulavieren, in der Hoffnung,
daB die Kirchenleitung darauf verzichtet, auf Konfrontationskurs mit ihnen zu
gehen. Wie schwierig dieser Weg ist, zeigt das Beispiel der Briidern-Gemeinde
St. Ulrici in Braunschweig, die immer wieder Versuche der Kirchenleitung der
Braunschweigischen Landeskirche abwehren mufte, ihren theologischen

83 EKD-Texte 44, zitiert bei Reinhard Slenczka: Ist die Kritik an der Frauenordination eine kir-
chentrennende Irrlehre? Dogmatische Erwiigungen zu einer Erklirung des Rates der EKD vom
20. Juli 1992, in: ders.: Neues und Altes. Ausgewiihlte Aufsitze, Vortrage und Gutachten. Her-
ausgegeben von Albrecht Immanuel Herzog. Band 3: Dogmatische Gutachten und aktuelle
Stellungnahmen; Neuendettelsau 2000, S.197-210 (im Folgenden: Slenczka, Kritik), S.200.

84 Vgl. Slenczka, Kritik S.205.

85 Vgl. z.B. das Votum von Bischof Hans-Christian Knuzh: ,,Man kann mit uns iiber die Theolo-
gie reden, aber es gibt dabei zwei Punkte, die sich jeglicher Diskussion entziehen und von de-
nen wir nicht abriicken, einmal die historisch-kritische Methode der Bibelauslegung und zum
andern die Frauenordination.* (zitiert bei Jobst Schéne: Was ist das lutherische Bekenntnis
heute: Tradition, Erbe oder Stimme der Kirche?, in: Lutherische Beitrdige 14 <2009>
$.139-149, S.141).

86 Vagl. hierzu Slenczka, Ordination S.183.
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Widerstand gegen die Frauenordination zu brechen. Akut betroffen ist zurzeit
der gegenwirtige Briidern-Pfarrer Frank-Georg Gozdek, dessen Stelle an der
Briidern-Gemeinde auf 50% gekiirzt wurde und der sich schwertut, nun noch
eine andere Gemeinde zu finden, in der er seinen Dienst ohne Zusammenarbeit
mit einer Pastorin versehen kann.” Einfacher hat man es mit der Ablehnung der
Frauenordination groteskerweise nur in der Bremischen Evangelischen Kirche,
die strikt kongregationalistisch und basisdemokratisch geordnet ist. Hier kann
keine Kirchenleitung etwas gegen den BeschluB einer einzelnen Gemeinde
unternehmen, Frauen nicht im Talar amtieren oder auf der Kanzel predigen zu
lassen, wie dies kiirzlich in der St. Martini-Gemeinde in Bremen fiir Aufschen
sorgte, als dort einer Pastorin, die einen Beerdigungsgottesdienst in der Kirche
hielt, vom Kirchenvorstand untersagt wurde, den Gottesdienst im Talar zu lei-
ten, da nach der Gemeindeordnung der Gemeinde weibliche Pastoren in der
Gemeinde nicht amtieren diirfen.” Dieses kongregationalistische Privileg ha-
ben Gemeinden und Pfarrer in Gliedkirchen der VELKD nicht. Davon sind im
Ubrigen in besonderer Weise nicht die Pfarrer, sondern die Gemeinden betrof-
fen, die die Ordination von Frauen nach wie vor ablehnen. Sie werden kiinftig
in der EKD keine Pfarrer mehr bekommen kénnen, die ihre theologische Posi-
tion noch teilen.

2. Die Einflihrung der Frauenordination
in den skandinavischen Kirchen

Die Einfiihrung der Frauenordination und ihre Durchsetzung in der Folge-
zeit vollzog sich in den skandinavischen Kirchen dadurch in besonderer Weise,
daB diese Kirchen alle miteinander Staatskirchen waren und zum Teil noch
sind, in denen die Vertreter des Staates und der politischen Kriifte des Landes
noch deutlicher Einflufl auf Entscheidungen der Kirche ausiiben konnten und
konnen, als dies in den Gliedkirchen der EKD seit der Weimarer Republik der
Fall war und ist. Dennoch lassen sich auch hier bemerkenswerte Parallelen zu
den Vorgéngen in Deutschland erkennen:

2.1. Die Einfiihrung der Frauenordination in der lutherischen
Staatskirche Schwedens

Schon im Jahr 1923 wurde in Schweden die Offnung des geistlichen Dien-
stes fiir Frauen von einer staatlichen Kommission vorgeschlagen®. Da dieser

87 Vgl. hierzu Johannes Junker: Sorge um St. Ulrici-Briidern in Braunschweig, in: Lutherische
Beitrige 14 (2009) S.56-59.

88 Vgl. hierzu Eckhard Stengel: Im Namen von Paulus, im Tagesspiegel vom 18.6.2008, nachzu-
lesen im Internet unter http://www.tagesspiegel.de/weltspiegel/Pastorin-Kirche:art1117,25531
43.

89 Vgl. Yvonne Maria Werner: Schweden und die nordischen Linder, in: Giinter Buchstab und
Rudolf Uertz (Hrsg.): Was eint Buropa? Christentum und kulturelle Identitit; Freiburg 2008,
S.306-334 (im Folgenden: Werner, Schweden), S.317; Fredrik Sidenvall: Forty Years of Fe-
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Vorschlag jedoch von den zustindigen kirchlichen Gremien abgelehnt wurde,
blieb er zuniichst folgenlos. Nach dem Zweiten Weltkrieg wurde erneut eine
wohlgemerkt staatliche Kommission eingesetzt, ,.die zu dem Ergebnis kam,
daB weder in der Bibel noch in den Bekenntnisschriften Argumente gegen die
Ordination von Frauen vorhanden wiren.“” Erneut wurde dieses Kommis-
sionsergebnis von der Mehrheit der kirchlichen Instanzen wie auch von den
theologischen Fakultiten abgelehnt. Dagegen wurden nun wieder von politi-
scher Seite Gutachten in Auftrag gegeben, die sich aufgrund der Gleichberech-
tigung der Geschlechter fiir die Frauenordination aussprachen. Daraufhin legte
die schwedische Regierung 1957 der schwedischen Kirchensynode einen An-
trag auf Einfithrung der Frauenordination vor, der jedoch mit deutlicher Mehr-
heit abgelehnt wurde. Im Gefolge dieser Entscheidung wurde die Presse einge-
schaltet, die in solch heftiger Weise reagierte, dall die Regierung allen Ernstes
die Beschluivorlage zur Einfiihrung der Frauenordination im Reichstag ein-
brachte, wo sie, was kein Wunder ist, mit iiberwéltigender Mehrheit angenom-
men wurde.” Daraufhin berief die Regierung bereits im folgenden Jahr eine
Sondersynode ein, da die Synode tiblicherweise nur in einem sechsjéhrigen
Rhythmus zusammenkam*%; von politischer Seite wurde die Berufung der Syn-
odalen so gesteuert®, daB sich am Ende in der Synode eine entsprechende
Mehrheit zugunsten der Einfiihrung der Frauenordination fand, die am 27. Sep-
tember 1958 mit 69:29 Stimmen beschlossen wurde.” Dabei wurde den Geg-
nern der Frauenordination, wie iiblich, zunéchst einmal ein Gewissensschutz
zugesichert.

Die ersten Ordinationen von Frauen erfolgten dann erst im Jahr 1960, da es
unter den Theologinnen selber zunichst noch kontroverse Diskussionen darii-
ber gab, ob sie eine Ordination zu einem Amt sui generis oder eine Ordination
zu dem bestehenden Amt der Kirche bevorzugen sollten. SchlieBlich entschied
man sich fiir letzteres.” Die Opposition gegen den Beschluf der Synode war

male Pastors in Scandinavia, in: Matthew C. Harrison und John T. Pless (Hrsg.): Women
Pastors? The Ordination of Women in Biblical Lutheran Perspective. A Collection of Essays;
2. Auflage, St. Louis, MO 2009, S.153-166 (im Folgenden: Sidenvall, Forty Years), S.154ff.

90 Werner, Schweden S.317.
91 Vgl.aaQ.S317f.
92 Vgl. Sidenvall, Forty Years S.157.

93 Vgl. hierzu Bengt Birgersson: Perspektiven aus der Evangelisch-Lutherischen Kirche in
Schweden, in: Lutherische Beitrige 11 (2006) 5.92-105 (im Folgenden: Birgersson, Per-
spektiven), S.98f.

94 Vegl. Sidenvall, Forty Years S.157.

95 Vgl. hierzu Heidemarie Wiinsch: 50 Jahre Frauenordination in der Schwedischen Kirche S.1f
(zu finden unter: http://www.theologinnenkonvent.de/PDF/Fr-ordin-50-schwed-Wuensch.pdf)
(im Folgenden: Wiinsch, 50 Jahre): Es wurde im Verlauf der Diskussion , klar, da8 es gar nicht
nur um die Frage der Frau im Amt geht, sondern um die Treue zum Gotteswort, um das her-
meneutische Problem. Die junge Generation wird weithin in einem orthodox-fundamentalisti-
schen Schriftverstindnis erzogen. Aus grundsitzlichem Widerspruch gegen diese Theologie
hat Dr. Margit Sahlin sich — gemeinsam mit 2 weiteren Theologinnen — zur Ordination ent-
schlossen. Es geht ihrer Meinung nach darum, die Bibel frei zu machen fiir die moderne Welt.
Ein Zeichen dieser Freiheit ist die Frau im vollen kirchlichen Amt.*
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innerhalb der Schwedischen Kirche stark. Schon auf der Synode selber hatte
der hochangesehene Bischof von Lund, Anders Nygren, erklart: ,,Da der nun
gefa3te BeschluB nicht nur eine Entscheidung iiber die begrenzte Frage der
weiblichen Priester bedeutet, sondern nach meiner Uberzeugung zugleich ein-
schlieft, daB unsere Kirche in eine fiir sie bisher fremde Spur einwechselt in
Richtung auf eine Anschauung des Gnostizismus und der ,Schwirmer®, muf3
ich meine tiefe Klage tiber den gefaBiten BeschluB vortragen und meinen Vor-
behalt dagegen anmelden.”“* Anfiihrer der Opposition gegen die Frauenordi-
nation wurde Bischof Bo Giertz in Goteborg, dessen Kirchliche Sammlung
bereits 1960 17 Richtlinien zum Umgang mit der neugeschaffenen Situation
veroffentlichte, aus denen ich einige zitieren mdchte, die die praktischen Pro-
bleme illustrieren kénnen, die sich durch die Einfithrung der Frauenordination
nunmehr in den Gemeinden ergaben: ,,1. Pfarrer, die sich dessen bewuBt sind,
daB die Ordination einer Frau gegen Gottes Gebot verstoBt, kénnen selbstver-
stdndlich bei einer solchen Ordination nicht assistieren und sollten es (des-
wegen auch) vermeiden, dabei anwesend zu sein. Das letztere gilt auch fiir Lai-
en. 2. Da eine Frau das Pfarramt nicht nach dem Auftrag Christi verwaltet, kann
ein Pfarrer keinen Dienst mit ihr zusammen ausfiihren, keinen Gottesdienst mit
ihr halten, an keinem gemeinsamen Altardienst teilnehmen, an keiner Abend-
mahlsfeier, keinen Amtshandlungen, Weihe- und Einfiihrungsakten usw. ... 10.
Gottesdienste, die von einer Frau gehalten werden, soll das Kirchenvolk ginz-
lich meiden. ... 12. Sie darf auch nicht fiir Einzelseelsorge oder Krankenkom-
munion in Anspruch genommen werden. 13. Sie darf nicht darum ersucht wer-
den, Taufe, Trauung und Beerdigung vorzunechmen. Wird ein bekenntnistreuer
Christ zu einer Amtshandlung eingeladen, die eine Frau vornimmt, so soll er
sich mit einem Seelsorger beratschlagen, was die Riicksicht auf die menschli-
che Gemeinschaft in diesem besonderen Fall erfordert. ...15. Laien, die inner-
halb der Gemeinde eine Vertrauensstellung haben, sollen sich allen Schritten
widersetzen, die darauf abzielen, eine Frau im Pfarramt der Gemeinde zu ver-
wenden. Kirchenwirter, Kirchenmusiker und Kirchendiener sollen sich, sobald
eine Frau als Pfarrer eingestellt wird, weigern, ihren Dienst bei Gottesdiensten
zu tun, die sie hilt. Sie konnen dabei dieselbe Riicksichtnahme beanspruchen,
die nach dem Beschlul der Kirchenversammlung einem Pfarrer zuteil wird,
ndmlich, dal er ,nicht gezwungen werden darf, in seinem Dienst etwas zu tun,
das offensichtlich sein Gewissen kriinken wiirde, aufgrund der Uberzeugung,
die er in dieser Frage hat*. ... 17. Laien sollen sich darauf besinnen, was sie fiir
alle die tun wollen, gleich ob Pfarrer oder Laien, die wegen ihrer Treue dem
Worte Gottes gegeniiber Verfolgung oder wirtschaftlichen Schaden leiden.**

96 Zitiert bei Armin Wenz: Der Streit um die Frauenordination im Luthertum als paradigmatischer
Dogmenkonflikt, in: Lutherische Beitrige 12 (2007) S.103 127 (im Folgenden: Wenz, Streit),
S.106 Anm.13.

97 Vgl. hierzu Sidenvall, Forty Years S.161f.

98 Dokumentiert in: Kirchliche Sammlung um Bibel und Bekenntnis in Braunschweig (Hrsg.):
Wer ,,verldt den Boden der in der evangelischen Kirche geltenden Lehre*? Zur EKD-Stel-
lungnahme von 1992 , Frauenordination und Bischofsamt*; GroB Oesingen 1995, S.45—48.
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Gerade diese letzte, 17. Richtlinie sollte sich in der Folgezeit als besonders
aktuell herausstellen. Wihrend unter Bischof Bo Giertz und spiter unter seinem
Nachfolger Bertil Girtner die Ditzese Goteborg noch ein letzter Zufluchtsort
fiir Gegner der Frauenordination blieb, auch wenn die beiden Bischofe nicht
verhindern konnten, da Gemeinden aus ihrer Diozese Pfarrerinnen beriefen,
die in einer anderen Didzese von einem anderen Bischof ordiniert worden wa-
ren®, begann spiitestens ab den 80er Jahren eine massive Verdringung der Geg-
ner der Frauenordination aus der Kirche: 1982 wurde der Gewissensschutz fiir
Gegner der Frauenordination in der schwedischen Kirche aufgehoben.'® 1994
beschloB der schwedische Reichskirchentag, daf in der schwedischen Kirche
Gegner der Frauenordination nicht mehr ordiniert werden diirfen.'”" 1997 wur-
de dariiber hinaus beschlossen, daB jeder Kandidat schriftlich versichern miis-
se, mit allen Ordinierten unabhiingig von deren Geschlecht zusammenzuarbei-
ten. In Einzelfillen ging man bei Kandidaten, bei denen man nicht sicher sein
konnte, ob sie tatsichlich die Ordination von Frauen befiirworteten, so weit,
dal sie gezwungen wurden, mehrfach an Gottesdiensten teilzunehmen, die
extra zu diesem Zweck veranstaltet und von einer Frau geleitet wurden und in
denen sie aus der Hand einer Pastorin das Sakrament empfangen mubBten. Auf
diese Weise sollen Gewissen gebeugt und gebrochen werden.'” Theologen, die
sich diesem Druck nicht beugen wollten, suchten in diesen Jahren Zuflucht in
der Evangelisch-lutherischen Kirche Lettlands, die bekanntermafBen die Ordi-
nation von Frauen wieder abgeschafft hatte und dafiir unter erhebliche Pressio-
nen des Lutherischen Weltbundes geriet, der bereits auf der Vollversammlung
1990 in Curitiba die Einfiihrung der Frauenordination in allen Mitgliedskirchen
zu einem vorrangigen Ziel erkliirt hatte'™ und dessen Prisident Gottfried Bra-
kemeier im Jahr 1995 die Entscheidung der lettischen Kirche allen Ernstes mit
der Einfiihrung und Befiirwortung der Apartheid in Siidafrika verglich.'” Im
Jahr 2000 wurde offiziell beschlossen, was praktisch lédngst der Fall war, daf3
kein Pfarrer, der die Frauenordination ablehnt, Bischof der Schwedischen Kir-
che werden darf.'” Zu dieser Zeit waren in der Schwedischen Kirche auch be-
reits die ersten weiblichen Bischofe geweiht worden. Noch einen Schritt wei-
ter ging schlieBlich 2006 der neugewihlte Erzbischof der Schwedischen Kir-

99 Vgl. Wiinsch, 50 Jahre S.1.
100 Vgl. Sidenvall, Forty Years S.164.
101 Vgl. Niitzel, Kontextualitit S.46; dazu Sidenvall, Forty Years S.164.

102 Vegl. hierzu auch Sidenvall, Forty Years, S.165: ,,The stories from the pastoral institutes of the
Church, where candidates are trained after university, is (sic!) horrifying: stories of informers
and psychological torture.*

103 Es wird dort das Bestreben bekundet, ,,uns durch Beratung und Zusammenarbeit aller Mit-
gliedskirchen und in einer Atmosphire gegenseitigen Respekts praktisch dafiir einzusetzen,
Frauen den Weg zum ordinierten Amt in allen unseren Mitgliedskirchen zu bahnen® (zitiert
bei Niitzel, Kontextualitiit S.406).

104 Vgl. Niitzel, Kontextualitit S.47.
105 Vgl. hierzu Sidenvall, Forty Years S.164f.
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che, Anders Wejryd, der im Zusammenhang mit seiner Wahl &ffentlich ankiin-
digte, er werde jeden, der sich weigere, an der Ordination einer Frau mitzuwir-
ken, wegen sexueller Diskriminierung anzeigen.'®

Auf diesem Hintergrund ist die Griindung einer sogenannten Missionspro-
vinz'” in der Schwedischen Kirche zu verstehen, die am 6. September 2003 er-
folgte. In dieser Missionsprovinz schlossen sich Pfarrer und Gemeinden zu-
sammen, die nicht nur die Frauenordination, sondern den theologischen Kurs
der schwedischen Kirche insgesamt ablehnen, dessen Verlauf Bischof Nygren
1958 bereits in prophetischer Weitsicht vorausgesehen hatte. Wie der Name
-Missionsprovinz® deutlich macht, geht es denjenigen, die in ihr titig sind,
nicht bloB um Ablehnung dessen, was in der schwedischen Kirche heutzutage
geschieht, sondern darum, die Bevilkerung des Landes wieder neu mit dem
Evangelium zu erreichen, das von ihr in der schwedischen Landeskirche sonst
oft kaum noch gehdrt wird."® Aufsehen erregte es, als der kenianische Bischof
Walter Obare Omwanza am 5. Februar 2005 den schwedischen Pfarrer Arne
Olsson, unter anderem unter Assistenz von Bischof David Tswaedi aus Siid-
afrika, zum Bischof konsekrierte und damit wieder neu die Moglichkeit fiir
Gegner der Frauenordination in Schweden schuf, sich von einem Bischof ordi-
nieren zu lassen.'” Solche Ordinationen sind seitdem wiederholt erfolgt. Die
Pfarrer und Gemeinden der Missionsprovinz sehen sich selber nach wie vor als
Teil der lutherischen Kirche Schwedens'; sie sind aber natiirlich von Sanktio-
nen der offiziellen schwedischen Kirche betroffen'" und befinden sich de fac-
to auf dem Weg zu ciner selbstidndigen lutherischen Konfessionskirche. Umso
wichtiger sind ihnen die Verbindungen zu anderen lutherischen Konfessions-
kirchen in Europa, gerade auch zu unserer Selbstindigen Evangelisch-Lutheri-
schen Kirche.

2.2. Die Einfithrung der Frauenordination in der lutherischen
Staatskirche Finnlands

In der finnischen lutherischen Kirche wurde die Frauenordination erst rela-
tiv spét eingefiithrt: Nachdem in den Jahren 1963, 1976 und 1984 die Einfiih-
rung der Frauenordination durch die Kirchensynode gescheitert war, gelang sie

106 Vgl. http://www.factum-magazin.ch/wFactum_de/aktuell/archiv_2006_1/2006_04_05_ Frau-
enordination_Schweden.php; Sidenvall, Forty Years S.165 spricht von einem ,,grey martyr-
dom* in der Kirche Schwedens, ,.where people’s family life, their economic life, their men-
tal and physical health have suffered badly.“

107 Vgl. hierzu Sidenvall, Forty Years S.166.

108 Vgl. zu den Intentionen der Griindung der Missionsprovinz Birgersson, Perspektiven
S.102-105.

109 Vgl. hierzu Birgersson, Perspektiven S.103f.
110 Vgl a.a.0. S.104.

111 Die aktiven Pastoren der Missionsprovinz sind von der Schwedischen Kirche aus ihrem Pfarr-
amt entlassen worden.
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schlieBlich im vierten Anlauf 1986. Seit 1976 gab es in der finnischen Kirche
fiir ausgebildete Theologinnen das Amt der sogenannten Lektorin'?, das dem
Dienst einer Vikarin in den Gliedkirchen der EKD vor der Einfiihrung der Frau-
enordination entsprach. 92 dieser Lektorinnen wurden am 6. Mirz 1988 als er-
ste Frauen in der finnischen Kirche ordiniert.'” Voraufgegangen war der Ein-
fiithrung der Frauenordination eine erheblich stéarkere theologische Diskussion,
als dies etwa in Schweden der Fall gewesen war. Dennoch erfolgte auch in
Finnland die Einfiihrung der Frauenordination wesentlich aufgrund von gesell-
schaftlichem und auch politischem Druck, der sich schon allein aufgrund der
Verflechtung von Synode und politischen Gremien notwendigerweise ergab.'"
Bis zum Jahr 2000 gab es in der finnischen Kirche noch einen Bischof, den Bi-
schof von Oulu, Olavi Rimpildinen, der keine Frauen ordinierte und Gegnern
der Frauenordination auch separate Ordinationen ermdglichte, bei denen sie
nicht gemeinsam mit Frauen ordiniert werden mufiten. Sein Nachfolger Samuel
Salmi praktiziert seit dem Jahr 2001 die Frauenordination und hat auch die Pra-
xis der separaten Ordinationen abgeschafft.'”

Nachdem diverse Missionsgesellschaften sowie Erweckungsbewegungen,
die in der finnischen Kirche eine wichtige Rolle spielen, Gegnern der Frauen-
ordination zunéchst noch gewisse Riickzugsmdglichkeiten geboten hatten, geht
die finnische Kirche seit einigen Jahren sehr offensiv gegen Gegner der Fraue-
nordination in ihren Reihen vor: Grundlage dieses Vorgehens ist die Zustim-
mung der Bischofe zu einer Emptehlung einer kirchlichen Kommission im Jahr
2006, die weltliche Gleichstellungsgesetzgebung auch in der Kirche anzuwen-
den,'"® obwohl in dem staatlichen Gesetz die Kirchen ausdriicklich von der An-
wendung dieses Gesetzes ausgenommen worden waren.'” Dies hat in den letz-
ten Jahren zu einer regelrechten Verfolgung von Gegnern der Frauenordination
in Finnland gefiihrt""*: Weigert sich ein Pfarrer, zusammen mit einer Frau in ei-
nem Gottesdienst zu amtieren, wird er von kirchlichen Stellen vor weltlichen
Gerichten verklagt; selbst gegen Laien werden solche gerichtlichen Klagen er-
hoben. Pfarrer und Jugendleiter, die nicht bereit sind, mit ordinierten Frauen
zusammenzuarbeiten, werden von ihrem Dienst suspendiert; andere Pfarrer, die
von staatlichen Gerichten wegen Verstofes gegen das Antidiskriminierungsge-

112 Vgl. Werner, Schweden S.320; dazu die Iwi-Meldung unter http://www.wfn.org/1998/03/msg
00023.html (im Folgenden: Zehn Jahre).

113 Vgl. Zehn Jahre.

114 Vgl. hierzu den Bericht von Kristian Soramies bei Armin Wenz: Verfolgung bekennender
Christen in Finnland, in: Lutherische Beitriige 14 (2009), S.179-184 (im Folgenden: Wenz,
Verfolgung), S.180f.

115 Vgl. dazu die Iwi-Meldung unter http://www.wfn.org/2000/12/msg001 12.html.
116 Vgl. Wenz, Verfolgung, S.182.

117 Vgl. Tapani Simojoki: Verfolgung bekenntnisgebundener Lutheraner in Finnland, in: Lutheri-
sche Beitriige 12 (2007) S.203-210 (im Folgenden: Simojoki, Verfolgung), S.208, Anm.6.

118 Vgl. zum Folgenden den Bericht von Kristian Soramies bei Wenz, Verfolgung S.180ff sowie
von Simojoki, Verfolgung S.203 —205.
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setz verurteilt werden, werden auf diese Weise finanziell ruiniert. Manch ein
Gegner der Frauenordination hat darauthin von sich aus sein Amt aufgegeben
und arbeitet nun etwa als Busfahrer; andere kimpfen immer noch offensiv, zei-
gen sich selber beim Erzbischof von Turku an und warten darauf, wie nun mit
ihnen verfahren wird. Uber 100 Pfarrer haben sich mit den abgesetzten und an-
geklagten Pfarrern solidarisch erklirt; auch sie miissen nun um die weitere
Ausiibung ihres Amtes fiirchten. Zu den Betroffenen zidhlt auch Pfarrer Dr.
Martti Vaahtoranta, der wihrend seiner Arbeit fiir eine finnische Missionsge-
sellschaft unter Muslimen in Mannheim sich zur Christusgemeinde unserer
SELK in Wiesbaden hielt."”” Auch in Finnland gibt es mittlerweile Gemeinden
der Missionsprovinz; fiir sie wurde am 20. Marz 2010 Pfarrer Matti Viisinen
durch die Bischofe Walter Obare und Arne Olssen zum Bischof konsekriert. Bi-
schof Viisdnen wurde darauthin von seiner (bisherigen) Kirchenleitung der
pastoralen Rechte aus seiner Ordination enthoben; er selber hat sich dieser Dis-
ziplinarmafnahme offentlich widersetzt.'™ Innerhalb von zwei Jahrzehnten hat
es die finnische Kirche geschafft; von einem Nachziigler in Sachen Frauenor-
dination zu einem Vorreiter in der Bekimpfung der Gegner der Frauenordina-
tion zu werden und damit einen ersten Eindruck von dem zu vermitteln, was
Gegnern der Frauenordination auch in anderen Kirchen in der Zukunft mogli-
cherweise bevorstehen mag.

3. AbschlieBende Beobachtungen

* Bei den Kirchen, die ich in diesem Uberblick beschrieben habe, handelt
es sich jeweils um Volkskirchen. Hier ist der Druck natiirlich besonders stark,
sich in der Frage der Frauenordination den jeweils herrschenden gesellschaft-
lichen Normen anzupassen.'” Dieser Druck sollte jedoch auch in einer kleine-
ren, selbstindigen Kirche wie der Selbstindigen Evangelisch-Lutherischen
Kirche nicht unterschitzt werden. Schon bei der Einfiihrung der Maglichkeit
der Frauenordination in der sehr viel kleineren Evangelisch-Lutherischen Kir-
che in Baden wurden Medien zur Erreichung dieses Ziels gezielt eingesetzt;
auch in unserer SELK diirfte der Blick auf die 6ffentliche Wahrnehmung einer
Entscheidung in dieser Frage letztlich keine ganz geringe Rolle spielen.

* Die Einfiihrung der Frauenordination erfolgte in den beschriebenen Kir-
chen letztlich immer wieder auf zwei Wegen: Zum einen wurden kirchenpoli-
tisch die notwendigen Mehrheiten auf den Synoden gesucht, die man schliel3-

119 Vgl. hierzu den Brief von Dr. Vaahtoranta und Dr. Anssi Simojoki an das Domkapitel der Erz-
diozese von Turku, dokumentiert bei Simojoki, Verfolgung S.205-210; dazu die Schilderung
der Reaktion des Domkapitels: a.a.0. S.204f.

120 Vgl. hierzu die Dokumentation in Lutherische Beitrige 16 (2011) S.51-59.

121 Vgl. hierzu Werner, Schweden, S.322: ,Die Regelung der Frauenordination in den nordi-
schen Landern illustriert die Probleme des evangelischen Staatskirchensystems. Es zeigt sich
hier, wie schwach die Mdglichkeiten kirchlicher Selbstbestimmung sind, wenn die kirchliche
Wertordnung mit der in der iibrigen Gesellschaft gelten(den) Ideologie in Konflikt gerdt.”
Diese Beobachtungen gelten in dhnlicher Weise doch auch fiir die deutschen Landeskirchen.
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lich so oft iiber die Frage abstimmen lieB3, bis man am Ende das gewiinschte Er-
gebnis erzielt hatte. Zum anderen erfolgte die Einfiihrung der Frauenordination
vor allem in den deutschen Kirchen jedoch durch eine allmihliche Angleichung
eines zuniichst frauenspezifischen Amtes sui generis an das bereits vorhandene
evangelische Pfarramt. Riickblickend 1Bt sich feststellen, daB die Etablierung
eines Amtes sui generis neben dem Hirtenamt in den Kirchen, die die Frauen-
ordination eingefiihrt haben, gescheitert ist, und zwar vor allem aus zwei Griin-
den: Zum einen versuchten die Befiirworter dieses Amtes sui generis, dieses
Amt wesentlich schépfungstheologisch zu begriinden; die dabei verwendeten
Argumente waren dabei oft genug biologistischer Natur und verloren dadurch
immer mehr an Plausibilitdt. Zum anderen aber, und dies ist der Hauptgrund,
wurde dieses Amt sui generis von den Befiirwortern der Frauenordination von
vornherein im Sinne einer ,,Salami-Taktik* nur als Durchgangsstation zur Eta-
blierung der Frauenordination im vollen Umfang verstanden: Es ging ihnen da-
rum, iiber dieses Amt sui generis die Befugnisse so weit auszubauen, daB eine
Verweigerung der Ordination fiir diejenigen, die dieses Amt ausiibten, am En-
de nicht mehr plausibel gemacht werden konnte. Eine dauerhafte Etablierung
eines Amtes sui generis, das nicht wesentlich auf schopfungstheologischer Ar-
gumentation aufbaut, erscheint mir nur in einer Kirche méglich, die sich zuvor
klar und deutlich gegen die Praxis der Frauenordination ausgesprochen hat. Wo
eine Kirche dazu nicht in der Lage ist, wird auch die Schaffung eines Amtes sui
generis letztlich zum Scheitern verurteilt sein, weil es am Ende doch nur als
taktisches Instrument auf dem Wege zur Einfithrung der Frauenordination ver-
wendet wird.

* In der theologischen Diskussion um die Begriindung der Frauenordination
spielten in Deutschland vor allem die Frage der Schopfungsordnung wie auch
die Frage des Amtsverstindnisses eine zentrale Rolle. Hier lassen sich viele Pa-
rallelen zur Diskussion innerhalb der Selbstindigen Evangelisch-Lutherischen
Kirche wahrnehmen, wobei die schopfungstheologische Argumentation in den
Diskussionen in unserer SELK in aller Regel sehr viel differenzierter erfolgt,
als dies oftmals in den theologischen Diskussionen der 50er Jahre innerhalb der
EKD der Fall war. Peter Brunners Beitrdge bilden in diesem Zusammenhang
eine I6bliche Ausnahme.' Dagegen spielte die schrifttheologische und herme-
neutische Fragestellung in den Diskussionen nur eine sehr untergeordnete Rol-
le; auch die Gegner der Frauenordination beriefen sich hier in Deutschland nur
wenig auf die einschligigen Schriftstellen.' Befiirworter der Frauenordination

122 Vgl. vor allem Peter Brunner: Das Hirtenamt und die Frau, in: ders.: Pro Ecclesia. Gesam-
melte Aufsiitze zur dogmatischen Theologie. Band 1; 3., unveridnderte Auflage, Fiirth 1990,
S.310-338; dazu auch die Kritik von Slenczka, Kritik S.201 an der karikierenden Darstel-
lung der Position Brunners in dem EKD-Papier . .Frauenordination und Bischofsamt®,

123 Allerdings benennt Rupprecht, Dienst S. 30 in der Diskussion der bayrischen Landeskirche im
Jahr 1965 als zentrale Fragen: Schriftverstindnis, Amtsverstidndnis und Verhiltnis von Kir-
chenordnung und Dogma (worunter er auch die Thematisierung der Frage der Schopfungs-
ordnung fafit).
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reduzierten die hermeneutische Frage dariiber hinaus auf die Konstruktion ei-
nes Gegeniibers von historisch-kritischer und fundamentalistischer Schriftaus-
legung. Einen sehr viel stirkeren Riickbezug auf die Aussagen der Heiligen
Schrift finden wir dagegen in der Argumentation der Gegner der Frauenordi-
nation in den skandinavischen Kirchen.

e Die Erfahrung aus den anderen Kirchen zeigt, dafl Bischofe, die die Frau-
enordination ablehnen, die Einfithrung der Frauenordination bis zu ihrem Ru-
hestand verzogern, aber letztlich nicht authalten und verhindern kiénnen, wenn
ihre Position nicht von einer breiten Mehrheit der Synode geteilt wird. Als
Hoffnungstrager fiir Frauenordinationsgegner taugen Bischofe von daher nur
sehr begrenzt.

» Um die notwendigen Mehrheiten fiir die Einftihrung der Frauenordination
zu erreichen, wurden in verschiedenen Kirchen zunidchst Gewissensschutz-
klauseln eingefiihrt, die es Pfarrern gestatteten, die Zusammenarbeit mit weib-
lichen Amtstrigern abzulehnen. Dieser Gewissensschutz hat sich in allen Kir-
chen ausnahmslos als nicht praktikabel herausgestellt: Keine Kirche kann es
sich auf Dauer leisten, Amtstriger in ihrer Mitte zu haben, die die Rechtmifig-
keit des Handelns anderer Amtstrdger in derselben Kirche in Zweifel ziehen,
damit notwendigerweise die Sakramentsgemeinschaft innerhalb des geistlichen
Ministeriums zumindest einschranken und schlieflich auch den Dienst von
weiblichen Vorgesetzten nicht anerkennen. Selbst wenn man es nicht als not-
wendig ansieht, dab eine Kirche die staatliche Gleichstellungsgesetzgebung
auch mit weltlichen Mitteln in der Kirche durchsetzt, wie dies in Skandinavien
zunehmend der Fall ist, mufl man grundsitzlich einer Kirchenleitung Recht ge-
ben, die den Dienst von Gegnern der Frauenordination in einer Kirche, in der
die Frauenordination eingefiihrt ist, fiir nicht moéglich hélt. Dies hat neben ei-
ner ganz praktischen Begriindung auch eine weiterreichende theologische Be-
griindung: Ist die Frage der Ordination von Frauen erst einmal statt Lehrfrage
als Adiaphoron eingestuft, dann muf die Kirche aufgrund des lutherischen Be-
kenntnisses gegen diejenigen vorgehen, die einem solchen Adiaphoron gewis-
sensbindende Bedeutung zuschreiben.™ Die theologische Verwerfung derjeni-
gen, die die Frauenordination ablehnen, durch den Rat der EKD ist von daher
eine konsequente theologische — wenn auch deshalb nicht unbedingt richtige —
Entscheidung.

* Wie haben Gegner der Frauenordination auf die Einfiihrung der Frauen-
ordination reagiert? Hier in Deutschland ist es dadurch zu keiner nennenswer-
ten Kirchenspaltung gekommen: Abgesehen von einigen Konversionen zur r-
misch-katholischen Kirche haben sich die Gegner, soweit sie bereits ordinierte
Pfarrer waren, zumeist in geographische und berufliche Nischen gefliichtet, in
denen sie bis zu ihrer Pensionierung, zum Teil noch ausgestattet mit Zusagen
eines Gewissensschutzes, geistlich zu iiberleben hoffen. Wo ihre Haltung durch

124 Vgl hierzu meine Beobachtungen in Gottfried Martens: Die Adiaphora als theologisches Pro-
blem. Ansitze zu einer Hermeneutik von FC X, in: Lutherische Beitriige 5 (2000), S.117-127.
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praktische Konfrontationen in der Offentlichkeit bekannt wurde oder sie gar
selber offentlich zu diesem Thema Stellung genommen haben, mufiten und
miissen sie allerdings mit massiven Angriffen und massivem Druck vonseiten
der Offentlichkeit rechnen. In Schweden und Finnland ist es den Kirchenlei-
tungen nicht gelungen, die Opposition gegen die Frauenordination in derselben
Weise zum Verstummen zu bringen, zumal diese Opposition auch zahlenméfig
von Anfang an sehr viel grofer war.'” Durch ein aggressives Vorgehen gegen
Gegner der Frauenordination haben die dortigen Kirchenleitungen die Entste-
hung von Parallelstrukturen begiinstigt, die faktisch nichts Anderes als eine
Kirchenspaltung darstellen. Solange diejenigen, die in diesen Parallelstruktu-
ren leben, allerdings noch den Anspruch erheben, Glieder der lutherischen
Volkskirche zu sein, miissen sie nach wie vor mit massiven Verfolgungsmal-
nahmen und Schikanen rechnen, die in ihrer praktischen Wirkung deutlich iiber
das Anathema hinaus gehen, das die EKD hier in Deutschland iiber die Gegner
der Frauenordination ausgesprochen hat.

e Gemeinsam ist allen Kirchen, die die Frauenordination eingefiihrt haben,
dal} es in keiner dieser Kirchen fiir einen Gegner der Frauenordination noch
moglich ist, sich ordinieren zu lassen. Dies liegt nicht an einem fehlenden gu-
ten Willen der Verantwortlichen oder daran, dafl Kirchenleitungen in diesem
Fall iiberzogen oder gar menschlich unanstindig reagieren. Vielmehr ist eine
ehrliche Koexistenz von Gegnern und Befiirwortern der Frauenordination nach
Einfiihrung der Frauenordination in ein und derselben Kirche grundsitzlich
nicht méglich. Keine Kirche kann es sich leisten, jemanden zu ordinieren, der
die RechtmiBigkeit der Ordination anderer Amtstriger in derselben Kirche von
vornherein in Frage stellt. Hier gilt dasselbe, was ich oben bereits zur Frage des
Gewissensschutzes ausgefiihrt hatte.

» Dies heillt aber abschlieBend ganz praktisch: Die Ankiindigung einer
Spaltung der Kirche nach Einfiihrung der Frauenordination ist keine Drohung,
sondern eine niichterne Beschreibung dessen, was aufgrund der Erfahrungen in
anderen Kirchen zwangslidufig geschehen wird.” Es bleibt lediglich die Frage,
wie viele derer, die die Frauenordination ablehnen, nach deren Einfiihrung da-
zu bereit sind, ihre Gewissen zu verbiegen, um in einer Nische der Kirche bis
zur Rente durchzuhalten', und wie schnell eine Kirchenleitung die Unverein-
barkeit der Praxis der Frauenordination mit der Gegnerschaft der Frauenordi-

125 Sidenvall, Forty Years, S.165 schitzt, dafl immer noch ein Drittel der ménnlichen Pastoren
Schwedens die Frauenordination innerlich nicht befiirworten.

126 Vgl. hierzu Weng, Streit S.104{f.

127 Damit soll nicht denjenigen, die in friiheren Zeiten meinten, unter Inanspruchnahme des Ge-
wissensschutzes in einer Gliedkirche der EKD verbleiben zu konnen, pauschal unterstellt
werden, sie hiitten dies auf Kosten der Verbiegung ihres Gewissens getan oder gar nur auf ih-
re kiinftige Rente geschaut. Wohl aber werden sich diejenigen, die kiinftig mdglicherweise
vor eine entsprechende Entscheidung gestellt werden, fragen lassen miissen, welche Konse-
quenzen sie fiir sich aus den bisherigen Erfahrungen mit der Einfiihrung der Frauenordination
in den verschiedenen Kirchen zu ziehen gedenken und welche Motive dabei fiir sie leitend
sind.
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nation in derselben Kirche zum Ausdruck bringt und welche Mittel der Her-
ausdringung der Gegner der Frauenordination sie in diesem Fall anwendet.

» Festzuhalten bleibt jedoch zugleich, daf} in den verschiedenen Kirchen, in
denen die Frauenordination eingefiihrt wurde, mit der Einfiihrung der Frauen-
ordination die Frage nach deren theologischer RechtméBigkeit nicht einfach
endgiiltig verstummt, sondern immer wieder neu in mitunter iiberraschender
Weise aufbricht. Mit einem geschichtsaxiomatischen Verstdndnis der Einfiih-
rung der Frauenordination'”, wonach es sich hierbei um eine unumkehrbare
geschichtliche Entwicklung handelt, bei der ein gallisches Dorf nach dem an-
deren erobert wird, bis sich die Frage schlieBlich in keiner Kirche mehr stellt,
wird man diesem Phinomen von daher nicht gerecht. Vielmehr muf3 bedacht
werden, dal immer wieder neu Christen, auch Pastorinnen'”, Gemeinden, ja
auch ganze Kirchen' anfangen, die Legitimitit der Ordination von Frauen
zum Hirtenamt der Kirche in Frage zu stellen und ihr Gewissen durch die Ar-
gumente, die zugunsten dieser Praxis angefiihrt werden, nicht beruhigen lassen.
DaB wir gerade auch diesen Christen, Gemeinden und Kirchen gegeniiber als
Selbstindige Evangelisch-Lutherische Kirche eine besondere geistliche Ver-
antwortung haben, sollten wir in diesem Zusammenhang nicht ganz vergessen.

128 Vgl. hierzu Wengz, Streit S.104ff.

129 Vegl. z.B. Ulla Hindbeck: Mann und Frau nach Gottes Wort, in: Kirchliche Sammlung um Bi-
bel und Bekenntnis in Braunschweig (Hrsg.): Wer ,,verliit den Boden der in der evangeli-
schen Kirche geltenden Lehre”? Zur EKD-Stellungnahme von 1992 ,.Frauenordination und
Bischofsamt™; Grofl Oesingen 1995, S. 54 —60.

130 Vgl. neben der Evangelisch-Lutherischen Kirche in Lettland in jiingster Zeit z.B. die Ent-
scheidung der Reformierten Kirche in Transkarpathien, die Frauenordination wieder abzu-
schaffen bzw. keine Gemeindeleitung durch ordinierte Frauen zuzulassen, dazu: Jochen
Kramm: The ordination of women the limit of tolerance. The CPCE at the 2nd consultation
on aid for the Reformed Church in Transcarpathia, in: GEKE focus No.6, Juni 2009, S.10f.



