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Hermann Sasse:

Die Botschaft der Reformation in der Zeitenwende

Es konnte ja sein, dafl die Reformation nur ein groBes Ereignis der deut-
schen, der abendldndischen Geschichte war und ihre Botschaft eine der vielen
Botschaften, die im Geistesleben der Menschheit auftauchen, eine groBe Wir-
kung ausiiben, aber dann vergehen und von anderen Botschaften abgeldst wer-
den. Was gibt uns das Recht, als evangelisch-lutherische Kirche heute noch vor
unser deutsches Volk, vor die Christenheit der Welt und in der Weltmission vor
die ganze Menschheit hinzutreten mit der Aufforderung: Nehmt diese Bot-
schaft an, sie ist nicht nur eine Botschaft des 16. Jahrhunderts, sie geht die
Menschheit in dieser Zeitenwende an!

Ja, was gibt uns das Recht? Was gab denn Luther einst das Recht, die Bot-
schaft der Reformation, die selige Botschaft von der Rechtfertigung des Siin-
ders allein durch den Glauben zu verkiindigen? Denn so steht es ja nicht, daf
diese Botschaft fiir die Menschen des 16. Jahrhunderts etwas Selbstverstindli-
ches gewesen wire oder daf sie damals auch nur leichter begreiflich gewesen
wire als heute. Ganz im Gegenteil! Die Menschen der damaligen Zeit haben
sie zundchst genau so abgelehnt wie die Menschen unserer Zeit. Da war die
grofe Kirche des damaligen Abendlandes. Uber tausend Jahre lang haben in ihr
die frommsten Herzen, die scharfsinnigsten Geister mit der Frage gerungen,
wie der Siinder vor Gott gerecht wird. Und diese Kirche mit ihrer inneren und
dufleren Autoritit lehnte Luthers Antwort auf diese Frage ab. Und dasselbe ta-
ten die anderen grofien Geistesmichte des 16. Jahrhunderts. Da war die Welt-
macht der humanistischen Bildung, verkorpert in dem groBen Erasmus, dem
Goethe der damaligen Zeit. Sie sprach durch den Mund dieses groBen Gelehr-
ten ihr Nein zu Luthers Botschaft von der Rechtfertigung des Siinders allein
durch den Glauben. Da war weiter die Weltmacht der modernen Religiositiit,
die damals geboren wurde. Es war die Frommigkeit derer, die mit den kirchli-
chen Institutionen gebrochen haben, die keinen Papst wollten, aber auch keinen
papierenen Papst, wie sie die Bibel nannten. Die nicht glauben wollten, daf,
wie Luther lehrte, der Heilige Geist durch die duBeren Gnadenmittel des Wor-
tes und der Sakramente gegeben wird. Sie wollten nicht eine alte, sondern eine
neue Offenbarung, sie wollten Gott unmittelbar selbst erleben und nicht ihre
Religion auf das griinden, was vergangene Geschlechter erlebt haben. Auch sie
lehnten, sozusagen schon im Namen der aufdimmernden modernen Welt, Lu-
thers Rechtfertigungslehre ab.

Und so konnte man weiter durch die Welt des 16. Jahrhunderts gehen und
wiirde iiberall auf diesen Widerspruch des damaligen Menschen gegen die Bot-
schaft der Reformation stoBen. Es gibt keinen Einwand gegen Luthers Lehre,
der nicht damals schon mit demselben Nachdruck erhoben worden wire wie
heute. Wenn man ihm heute vorwirft, daf fiir ihn nicht die Nation der letzte und
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hdchste aller Werte gewesen ist, so war das damals schon der Grund, weshalb
die groBe nationale Bewegung des 16. Jahrhunderts mit ihm brach. Galt doch
fiir Luther auch der Nation gegeniiber das Wort: Wir sollen Gott iiber alle Dinge
fiirchten, lieben und vertrauen. Und die Sozialisten des 19. und 20. Jahrhun-
derts haben es ihm nie verziehen, daf} es fiir ihn etwas gab, was noch hoher
steht und wichtiger ist als alles, was wir Menschen als soziale Gerechtigkeit
verstehen, eine ganz andere Gerechtigkeit, eine Gerechtigkeit, die nicht wir
Menschen schaffen konnen, sondern die Gott uns schenkt, die Gerechtigkeit,
die aus dem Glauben an Christus kommt, die Gerechtigkeit, die vor Gott gilt.

Nein, die Botschaft der Reformation war dem 16. Jahrhundert genau so
fremd, wie sie dem 20. ist. Sie zu glauben, ist den Zeitgenossen Luthers genau
so schwer gefallen, wie es unseren Zeitgenossen schwer fillt. Warum hat sie
denn aber damals iiberhaupt Glauben gefunden? Wie ist es gekommen, daf} die-
se fremde Botschaft, die von den grofien Geistesmiichten jener Zeit so ent-
schieden abgelehnt und bekdmpft wurde, dennoch so vieler Menschen Herzen
gewonnen hat? Darauf gibt es nur eine Antwort. Die Macht dieser Botschaft be-
ruht darauf, daB sie nichts anderes ist als das Evangelium selbst. Das Evange-
lium, das allen Menschen aller Jahrhunderte gilt. Als eine fremde Botschaft
kommt es zu allen Menschen, zu allen Vélkern, zu allen Jahrhunderten, die es
erreicht. Als eine fremde Botschaft, weil es buchstiiblich nicht von dieser Welt
ist. Aber es kommt zugleich als die Botschaft Gottes, die den Menschen in sei-
ner tiefen Not retten will und die darum die letzte Antwort ist auf die letzte Fra-
ge jedes Menschen.

Als eine fremde Botschaft ist das Evangelium einst in die Welt gekommen.
Und was wir vorhin vom 16. Jahrhundert sagten, daf} in ihm schon all die Ein-
wiinde erklingen, die heute gegen das Evangelium erhoben werden, das gilt
auch vom ersten Jahrhundert. Eine jiidische Lehre, eine Erfindung des Juden
Paulus nennt man heute die Botschaft von der Rechtfertigung des Siinders aus
Gnaden allein. Dabei gibt es keine Lehre, die von Anfang an so auf den leiden-
schaftlichen Widerspruch des Judentums gestoBen ist wie diese. ,,Ich bin ge-
kommen, die Siinder zur BuBe zu rufen und nicht die Gerechten* (Matth. 9, 13)
~ das konnten die jiidischen Zeitgenossen Jesu nicht ertragen. ,.Dieser nimmt
die Stinder an“ (Luk. 15,2) — deswegen haben sie ihn ans Kreuz geschlagen.
Denn ,,wer kann Siinden vergeben, denn allein Gott?* DaB ein Siinder Gott ni-
her sein kann als ein Gerechter, daB der verlorene Sohn im Gleichnis besser
wegkommt als sein alterer Bruder, daBl die Arbeiter im Weinberg alle den glei-
chen Lohn bekommen, ob sie eine Stunde oder den ganzen Tag gearbeitet ha-
ben, daB der Schicher am Kreuz noch bedingungslos begnadigt wird — eine sol-
che alles Denken iibersteigende Gnade schien den Juden das Ende aller Moral
zu sein. Und es ist das Ende dessen, was der natiirliche Mensch unter Moral
versteht. Und die Behauptung, daf wir Menschen der Gnade bediirfen, daB wir
Stinder sind, die sich nicht selbst retten kénnen — erregt diese Behauptung etwa
erst den Widerspruch unserer Zeit?
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Nein, das war der AnstoB, den die Griechen an der Predigt der Apostel nah-
men. Und genau so wie Friedrich Nietzsche und seine Jiinger sich iiber die ver-
dchtliche Sklavenmoral der christlichen Lehre von der Siinde entriistet haben,
wie Luthers tiefe Lehre von der Siinde auf den leidenschaftlichen Widerspruch
der gebildeten Geister des 16. Jahrhunderts gestoBen ist, so haben die groBen
Gegner der Kirche im Altertum, ein Celsus, ein Porphyrius, ein Julian an der
christlichen Verkiindigung von der Siinde des Menschen und der Gnade Gottes
Anstofl genommen, weil sie die Wiirde des Menschen zerstort. Und auch das
ist nichts Neues, wenn man heute dagegen protestiert, daB ein einmaliges ge-
schichtliches Ereignis, daff das Sterben und Auferstehen Jesu Christi unsere
Erlosung begriinden soll. DaB der historische Mensch Jesus von Nazareth der
fleischgewordene ewige Gottessohn ist, daB er das Gotteslamm ist, welches der
Welt Siinde trigt, und daB er einst wiederkommen wird zu richten die Leben-
digen und die Toten — das waren Sitze, bei denen auch bei den Wohl-
wollendsten unter den philosophisch Gebildeten des Altertums jedes Verstind-
nis des Christentums aufhért. Das steht schon Apostelgeschichte 17 zu lesen.

Nein, das Evangelium als die seligmachende Botschaft von der Vergebung
der Stinden um Christi willen, von der Rechtfertigung des Siinders allein durch
den Glauben, ist fritheren Jahrhunderten nicht leichter zugéinglich gewesen als
unserer Zeit. Als eine der Vernunft unbegreifliche, als eine fremde Botschaft
kommt das Evangelium zu den Menschen aller Zeiten. Aber es kommt auch als
die Gottesbotschaft, die eine Antwort gibt auf die letzte Frage, auf die tiefste
Not aller Menschen. Denn die letzte Frage des Menschen ist die Frage, wie er,
das gefallene, schuldbeladene Geschopf Gottes, vor seinem Schopfer und
Herrn bestehen kann. Wie es das ergreifende Lied des Mittelalters vom Jiing-
sten Tag singt: Quid sum miser tunc, dicturus, Quem patronum rogaturus? Was
werde ich dann sagen, wer wird dann mein Fiirsprecher sein, dann, am Tage des
grofien Gerichts? Der natiirliche Mensch will von dieser Angst nichts wissen.
Er leugnet sie, und doch ist sie da und bestimmt heimlich das Leben aller Men-
schen. Sichtbar wird diese Angst vor dem géttlichen Gericht in der Angst des
Menschen vor dem Tode. Denn Tod und Gericht gehoren zusammen. ,Es ist
dem Menschen gesetzt, einmal zu sterben, danach aber das Gericht* (Hebr.
9.27). Ja, der Tod des Menschen ist noch etwas anderes als der Tod des Tieres.
Er ist mehr als das Erloschen des Lebens, mehr als ein Versinken im Nichts, er
ist zugleich Gericht.

Eine Ahnung dieses Gerichts lebt in allen ernsten Religionen des Heiden-
tums. Sie liegt iiber dem ltesten Griechentum in der Morgenfriihe der grofien
Kultur des klassischen Altertums. Und sie senkt sich wieder mit den Abend-
schatten dieser Kultur auf die Menschen der spiiten griechisch-romischen Welt,
wie die Grabinschriften und die Erldsungsmysterien der romischen Kaiserzeit
zeigen. Dazwischen liegt der helle Tag des klassischen Altertums, wo die herr-
liche Kunst, die groBe Wissenschaft den Menschen die Angst vor dem Gericht
genommen zu haben scheinen. Denn der Menschengeist liBt kein Mittel unver-
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sucht, um sich von dieser Angst zu befreien. Er ertriumt sich in seinen Re-
ligionen einen Gott, der kein Richter mehr ist. Er ertrdumt sich in seinen ethi-
schen Systemen einen Menschen, der kein Siinder mehr ist, sondern ein, wenn
auch unvollkommenes, so doch im Grunde gutes Wesen. Er denkt sich in seiner
Philosophie den Tod zurecht, daf er eigentlich kein Tod mehr ist, kein Gericht,
sondern nur der selbstverstindliche, schmerzlose Ubergang zu einem héheren
Leben oder das sanfte Erloschen in seliger BewubBtlosigkeit. So haben es die al-
ten Griechen gemacht. So macht es die Menschheit ganz allgemein. So ist es in
einer geradezu bewunderungswiirdigen Weise in der modernen Welt der letzten
250 Jahre gemacht worden.

Man muf sich diesen ungeheuerlichen Vorgang einmal vergegenwirtigen,
wenn man unsere Zeit verstehen will. Um das Jahr 1700 standen in den Kirchen
des Abendlandes, auch in den lutherischen, die Beichtstiihle, und kaum ein
Mensch konnte sich ein Leben vorstellen ohne Beichte, ohne Bufle, ohne
Vergebung. Denn jeder der damals Lebenden sah am Horizont seines Lebens
den Jiingsten Tag aufdiammern. Er wuBte, daf er auf dem Weg zum Gericht war.
Die uralte Frage des christlichen Abendlandes, die so viele Generationen be-
wegt hatte, war auch noch die Frage dieser Menschen: die Frage nach dem gnéi-
digen Gott. Diese Frage hatte einst im ausgehenden Altertum unter dem Ein-
druck der christlichen BuBipredigt die Menschen in die Kirche gefiihrt. Sie hat
viele, viele Jahrhunderte lang die Menschen in die Kloster gefiihrt. Sie hatte
auch Luther ins Kloster und in die schweren inneren Kampfe um das Heil sei-
ner Seele gefiihrt. Sie hat auch die beherrscht, die in der Welt blieben. Kaiser
Heinrich I'V. mufite sich in Canossa die Lossprechung ertrotzen, er hitte ohne
sie weder als Kaiser noch als Mensch leben konnen. Kann man sich einen der
groBen deutschen Kaiser, der méchtigsten Herzoge, kann man sich die Dichter
und Baumeister, die Seefahrer der Hanse, die groBen Kaufleute, die Handwer-
ker, die Bauern vorstellen ohne das Sakrament der Buf3e, ohne die Absolution?
Es ist unmoglich.

Und ebenso steht es mit dem Jahrhundert der Reformation, nur mit dem
Unterschied, da die Frage nach dem gnéddigen Gott und nach dem Frieden der
Vergebung noch viel, viel ernster genommen wird als in den Jahrhunderten zu-
vor. Wer da meint, die Reformation als Protest des nordischen Geistes gegen
das romische Kirchentum verstehen zu konnen, der ist noch nicht bis unter die
Oberfliche der Geschichte vorgedrungen. Der weil noch nicht, wie ernst da-
mals die Frage nach dem gnéidigen Gott genommen worden ist. Um die Verge-
bung der Siinden ist es in der Reformation gegangen. Wie kriege ich einen gni-
digen Gott? Was heilit es, daB} der ewige Sohn Gottes um uns Menschen und
um unserer Seligkeit willen vom Himmel kommen und Mensch worden ist?
Das war die Frage, um die es in der Reformation ging. Alle anderen Fragen wa-
ren Nebenfragen. Und weil diese Frage so ernst genommen wurde, darum wur-
de Luthers Antwort so ernst genommen. Darum war seine Lehre von der Recht-
fertigung des Siinders allein durch den Glauben nicht eine Theorie fiir Theolo-
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gen, wie man heute meint, sondern eine begliickende Wahrheit, die das Volk
aller Stéinde sich in den groBen Liedern der Reformation tief in das Herz sang,
vor allem in Luthers groBem Reformationslied: ,,Nun freut euch, lieben Chri-
sten gmein®. Es ist wohl nie in so vielen deutschen Herzen eine solche Fiille
von tiefster Seligkeit erlebt worden wie damals, als man es lernte, was der Herr
Christus bedeutet: dal} er alle meine Siinden getragen hat, daB alle Siinden der
Menschen an seinem Kreuz gebiifit sind; daB es darum bei ihm und bei ihm
ganz allein Vergebung gibt; daBl diese Vergebung uns ganz umsonst angeboten
wird; da wir uns nur im Glauben zu ihm zu fliichten brauchen; daB wir im
gottlichen Gericht von selber nichts, aber auch gar nichts aufzuweisen haben,
keine eigene Leistung, keine eigene Frommigkeit und Gerechtigkeit, sondern
daB wir dann nur ihn haben, wie es der schlichte Vers bekennt: , Christi Blut
und Gerechtigkeit, das ist mein Schmuck und Ehrenkleid. Damit will ich vor
Gott bestehn, wenn ich zum Himmel werd eingehn. Das alles wurde verstan-
den, wurde in seiner tiefen Wahrheit erlebt, weil die Frage nach dem gnédigen
Gott die Frage aller Fragen war. Und das ist sie noch in den folgenden Genera-
tionen gewesen bis um die Zeit vor 1700 im ganzen christlichen Europa, und
nicht nur bei den Lutheranern, sondern auch bei Katholiken und Reformierten.

Dann aber kam die groe Revolution, die wir die Aufkldrung nennen. Thr
Wesen besteht darin, daB sie die menschliche Vernunft zur letzten Richterin
iber das, was wahr und falsch ist, machte und damit auch zur Richterin iiber
das Wort Gottes. Von den Wahrheiten der biblischen Offenbarung lieB diese
Vernunft natiirlich nur das stehen, was sie zu begreifen vermochte, und das war
nicht viel. Der lebendige Gott der Bibel und des alten christlichen Glaubens
schwand aus dem BewuBtsein der Menschen, und an seine Stelle trat eine blofe
Gottesidee. An die Stelle der heiligen Dreifaltigkeit des Vaters, des Sohnes und
des Heiligen Geistes traten jene blassen, weltlichen Dreifaltigkeiten des 18.
und 19. Jahrhunderts: das Gute, das Wahre, das Schone; Gott, Tugend, Un-
sterblichkeit; Gott, Freiheit, Vaterland und wie sie alle heiBen. Die Wirklichkeit
Gottes schwand dahin und ein blasser Gottesgedanke trat an seine Stelle. ,,Un-
ser Gott ist ein verzehrendes Feuer” (Hebr. 12,29), so hatten die Christen des
Neuen Testaments gesprochen. Wie war diese Wirklichkeit in der Reformation
neu erlebt worden, als man von dem Gott des Aristoteles wieder zu dem des
Neuen Testaments zuriickfand! Das wurde nun anders. Fiir Kant, Schleierma-
cher und Hegel war Gott nicht mehr ein verzehrendes Feuer, sondern ein beru-
higender Gedanke. Wenn Gott ist und wahrhaft Gott ist, dann bin ich, der Siin-
der, verloren. Das wuBte Luther. Wenn Gott ist, dann bin ich fein heraus; denn
er ist der Garant meiner Unsterblichkeit, er garantiert mir, daB mein tugendsa-
mes Leben reichen Lohn findet — das ist, ganz grob ausgedriickt, der Gottesge-
danke Kants. ,,Mitten in der Hollen Angst unsre Siind* uns treiben®, so hatte die
alte evangelische Kirche mit Luther gesungen. Das verstand nun bald kein
Mensch mehr. Wenn aber die Vernunft die Richterin dariiber ist, was an der bi-
blischen Offenbarung glaubwiirdig ist oder nicht, dann hat sich ja der Mensch
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zum Richter tiber Gott gemacht. So ist es in der Tat im 18. Jahrhundert gesche-
hen.

Eines der tiefsinnigsten Werke der frithen deutschen Aufkldrung ist die
Theodizee von Leibniz. Theodizee heiit Rechtfertigung Gottes. In der Refor-
mation war es um die Rechtfertigung des Menschen gegangen. In der moder-
nen Aufklirung geht es um die Rechtfertigung Gottes. Gibt es einen Gott?
Kann ich an einen Gott glauben, der das alles zuldlt, was nach meiner Meinung
ein Gott der Liebe nicht zulassen diirfte, Krankheit und Tod, Pestilenz und
Hungersnot, Krieg und BlutvergieBen! Warum 145t Gott das zu? In der Refor-
mation stand der Mensch als ein Angeklagter vor dem Richterstuhl Gottes.
Jetzt, im Zeitalter der Theodizee, hatte der Mensch sich auf den Richterstuhl
erhoben und Gott in den Anklagezustand versetzt. Wie kann Gott, das allervoll-
kommenste Wesen das Leid und das Bose in der Welt zulassen? Leibniz suchte
in seinem Buch noch zu zeigen, daB} diese unsere Welt die denkbar beste Welt
ist. Er entschuldigte sozusagen Gott und nahm ihn gegen die Anklagen des
Menschen in Schutz. Andere haben das nicht mehr getan. Und so ist das mo-
derne Geistesleben zu einem Prozefl geworden, den die Menschen gegen den
lebendigen Gott der Bibel und des christlichen Glaubens fiihren, ob dieser Pro-
zell nun mit den Mitteln einer hohen, geistigen Philosophie gefiihrt wird oder
mit den rauhen Waffen der grolen Revolutionen der Neuzeit von der franzo-
sischen Revolution bis zum russischen Bolschewismus.

So ist die moderne Welt eine Welt geworden, in der man sich vor dem Ge-
richt Gottes nicht mehr fiirchtet. Wie sollte man das auch? Denn in dem Au-
genblick, wo ich meine Vernunft zur Richterin in allen geistlichen Sachen ma-
che, verschwindet mit innerster Notwendigkeit die Erkenntnis, da ich ein Siin-
der bin. Die Erbsiinde, die dem Menschen anhaftet, ist, so sagt Luther einmal,
eine so tiefe, bose Verderbung der menschlichen Natur, daB} sie keine Vernunft
nicht kennet, sondern muf} aus Gottes Wort geglaubt werden. Das heifit, es ge-
hort zum Wesen der menschlichen Siinde, daff der Mensch mit den Mitteln sei-
ner Vernunft nicht mehr erkennen kann, daf er ein Siinder, ein Empérer wider
Gott ist. So ist die Siindenerkenntnis in der modernen Menschheit erloschen
und damit auch die Einsicht, dafl der Mensch der Vergebung seiner Siinden be-
darf. ,Die Vergebung der Siinde®, so konnte Claus Harms in einer seiner be-
rithmten Thesen zum Reformationsjubildum von 1817 sagen, ,.kostete doch
Geld im 16. Jahrhundert, im 19. hat man sie ganz umsonst, denn man bedient
sich selbst damit.” Ja, man bedient sich selbst damit. ,,Wie kann man leben*,
sagt Goethe einmal, ,,wenn man nicht tédglich sich und anderen ein Absolutori-
um erteilt?*“ Als Kind hatte Goethe es noch im Katechismus gelernt: ,,...in wel-
cher Christenheit er mir und allen Gldubigen alle Siinden téglich und reichlich
vergibt.” Das also war aus der téglichen Vergebung der Siinden geworden:
,»Man bedient sich selbst damit.* ,, Moge die Posaune des Jiingsten Gerichts er-
tonen®, so schreibt Rousseau, der geistige Vater der Franzosischen Revolution,
am Beginn seiner Bekenntnisse, ,,ich werde mich mit diesem Buche in der
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Hand dem Weltenrichter stellen. Ich werde laut sagen: Hier ist es, was ich ge-
tan, was ich gedacht, und was ich gewesen ... versammele um mich, du einzi-
ges Wesen, die unzihlbaren Scharen meiner Mitgeschopfe. Mogen sie meine
Bekenntnisse horen ... und wer es wagt, mag zu dir sprechen: Ich war besser
als dieser Mensch da.*

Man mul5 Rousseaus verlogene und eitle Bekenntnisse mit den Bekenntnis-
sen Augustins vergleichen, die Selbstentschuldigung Rousseaus mit der Selbst-
anklage Augustins, um die GrofBe dieser geistigen Revolution zu verstehen. Mit
unerschiitterlicher Seelenruhe sieht der moderne Mensch dem Gericht Gottes
entgegen. Oder richtiger: er 146t sich durch den Gedanken des gottlichen Ge-
richts nicht aus seiner Ruhe bringen, weil er an kein gottliches Gericht mehr
glaubt. Er glaubt, auch wo er noch von Gott redet, im Grunde doch nur an sich,
an den Menschen und seine Herrlichkeit, Gro8e und Kraft. ,,Mit unsrer Macht
ist nichts getan. Wir sind gar bald verloren®, ,,Es ist doch unser Tun umsonst,
auch in dem besten Leben.* So hatte Luther gesungen und auf dem letzten Zet-
tel, den er vor seinem Tod geschrieben hat, stand zu lesen ,,Wir sind Bettler, hoc
est verum.” Wir sind Bettler, das ist wahr! Nein, das glaubt der moderne
Mensch nicht mehr. Er kennt nur das furchtbare Eigenlob des Menschen, den
Lobpreis der eigenen GroBe, Kraft und Gottlichkeit: mein ist das Reich, mein
ist die Kraft, mein ist die Herrlichkeit. ,,Hast du nicht alles selbst vollendet, hei-
lig glithend Herz", wie Goethes Prometheus spricht!

Wahrlich, es ist eine unheimliche Revolution im geistigen Leben des
Abendlandes, die sich hier vollzogen hat, unheimlich darin, daf auf ihr einer-
seits der gesamte Fortschritt der modernen Kultur beruht und dal an ihr diese
Kultur mit Notwendigkeit zugrunde gehen muf3. Unheimlich ist es, wie der eu-
ropdische Mensch des letzten Vierteljahrtausends davon iiberzeugt ist, daB er
die Wirklichkeit der Welt und des Menschen erst erkannt hat, wihrend er gera-
de die groBen Wirklichkeiten des Lebens verloren hat. Er hilt den Gott der Bi-
bel, der aller Welt Richter ist, er hilt den Zorn Gottes, das Jiingste Gericht, die
ewige Verdammnis fiir Phantasievorstellungen. Er kommt sich als Wirklich-
keitsmensch vor, der mit diesen Phantasien aufgerdumt habe. Er bemerkt nicht,
daB er selbst gerade die lebendige Wirklichkeit mit papierenen Theorien ver-
tauscht hat. Er hilt die grolen Wirklichkeiten des Lebens, den lebendigen Gott,
die Siinde des Menschen, das gottliche Gericht fiir Theorien und hilt seine
Theorien fiir Wirklichkeiten, den erdachten Gott, der kein Schopfer, kein Rich-
ter, mehr ist, seine Vorstellungen vom Menschen, der kein Siinder mehr ist und
keiner Gnade bedarf. Goethe hat diesen eigentiimlichen Vorgang, diese Vertau-
schung von Lebenswirklichkeiten und Theorien iiber das Leben geahnt und mit
dem tiefen Wort bezeichnet: ,,Wir haben uns aus dem Leben herausstudiert.*
Das ist die tiefe geistige, geistliche Not der modernen Welt. Sie hat die groen
Wirklichkeiten, von denen die biblische Offenbarung zeugt, mit papierenen
Theorien vertauscht. Der Mensch unserer Zeit, der so stolz auf seinen Wirk-
lichkeitssinn ist, lebt in Wahrheit von Illusionen.
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... Die Gerichte Gottes, die heute iiber die Erde gehen, 6ffnen vielen Men-
schen die Augen fiir die Wirklichkeit Gottes und die Wirklichkeit des Men-
schen, 6ffnen vieler Menschen Herzen aufs neue fiir die selige Botschaft der
Reformation von der Rechtfertigung des Siinders.

Das ist nicht so zu verstehen, als wiirden nun plétzlich die Massen der Men-
schen den Weg zur Kirche finden. Davon ist keine Rede. Denn Gottes Gerichte
wirken ja niemals nur so, daB sie BuBe und Glauben wecken. Sie wirken auch
Verstockung und bei vielen Menschen unserer Zeit wird der Weg ihrer Ent-
wicklung nicht im Glauben, sondern in der Verzweiflung enden. Fiir den natiir-
lichen Menschen ist es heute genau so schwer, an das Evangelium zu glauben,
wie zu irgendeiner anderen Zeit. Aber eins ist anders geworden. Es gibt heute
mehr Menschen als vor einem oder zwei Menschenaltern, die wieder wissen,
daB es ein Gericht Gottes gibt; daB nicht Gott sich vor uns zu rechtfertigen hat,
sondern wir vor ihm. Und es gibt mehr Menschen, als wir ahnen, die die Ohn-
macht, die vollige Hilflosigkeit, die Verlorenheit des Menschen so tief erkannt
haben, wie der menschliche Geist sie von selber erkennen kann. In all diesen
Menschen, diesen ratlosen, hilflosen, am Rande der Verzweiflung stehenden
Menschen ist, vielleicht ohne daf sie das selber ahnen, die uralte Menschheits-
frage nach dem gnidigen Gott zu der einen groBen Frage ihres Lebens gewor-
den. Diese Menschen fragen wieder nach dem Evangelium, auch wenn sie gar
nicht wissen, was das Evangelium ist. Sie, die der Kirche und ihrer Verkiindi-
gung Entfremdeten, klopfen an die Tiir der Kirche und fragen.

O was fiir eine groRe Stunde fiir die Kirche der lutherischen Reformation
konnte das werden! Denn sie fragen ja nach dem, was Gott einst in der Refor-
mation unserer Kirche anvertraut hat. Sie fragen nach der Botschaft der Refor-
mation. Denn die Botschaft der Reformation ist nichts anderes als das Evange-
lium des Neuen Testaments, die seligmachende Kunde von der Rettung des
verlorenen Menschen. Des verlorenen Menschen. Nirgends wird das tiefste
Wesen, der wirkliche Zustand des Menschen so klar, so schonungslos, so illu-
sionslos aufgedeckt wie im Neuen Testament. ,,Denn das Wort Gottes ist leben-
dig und kriftig und schirfer denn kein zweischneidig Schwert, und dringt
durch, bis daB es scheidet Seele und Geist, auch Mark und Bein, und ist ein
Richter der Gedanken und Sinne des Herzens. Und keine Kreatur ist vor ihm
unsichtbar, es ist aber alles bloB und entdeckt vor seinen Augen* (Hebr. 4, 12).
Ja, so schonungslos deckt dies Wort den Menschen auf, dal man es selbst in
der Christenheit nicht ertragen zu konnen meinte. Dal man immer wieder ver-
sucht hat, den Menschen doch noch ein wenig in Schutz zu nehmen, doch noch
ein wenig Gutes an ihm zu lassen. Bis Luther kam und die illusionslose Er-
kenntnis des Menschen und seiner Siinde, wie die Bibel sie lehrt, erneuerte:

,.Dem Teufel ich gefangen lag, im Tod war ich verloren, mein Siind mich
quilte Nacht und Tag, darin ich war geboren. Ich fiel auch immer tiefer
drein, es war kein Guts am Leben mein, die Siind hatt’ mich besessen.
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Mein guten Werk, die galten nicht, es war mit ihn’ verdorben; der frei Will
hafte Gott’s Gericht, er war zum Gutn erstorben; die Angst mich zu ver-
zweifeln trieb, daB nichts denn Sterben bei mir blieb, zur Hollen mubBt ich
sinken.*

Erst da, wo man diese Tiefe der Verlorenheit des Menschen kennt, da ver-
steht man das tiefe Gotteswunder der Rettung des Verlorenen. Da versteht man
den Trost des Evangeliums ganz:

,»Bei dir gilt nichts denn Gnad und Gunst, die Siinde zu vergeben; es ist
doch unser Tun umsonst auch in dem besten Leben. Vor dir niemand sich
rihmen kann, des muf dich fiirchten jedermann und deiner Gnade leben.*

Erst da versteht man den Herrn Christus ganz. Denn um das Verstindnis
Jesu Christi als des Erlésers ist es Luther in seiner Rechtfertigungslehre gegan-
gen. Ich bin nichts. Ich kann nichts. Ich weif nichts. Ich habe nichts. Wenn ich
auf mich selbst angewiesen wire, dann wire mein Leben in alle Ewigkeit ver-
loren und vertan. Aber ich habe einen Heiland. Der ist mir von Gott gemacht
zur Weisheit und zur Gerechtigkeit und zur Heiligung und zur Erlésung (1. Kor.
1, 30). Ich werde nie aus eigener Kraft etwas sein. Ich habe nichts vor Gott zu
bringen. Ich werde nie eine eigene Gerechtigkeit, nie eine eigene Heiligkeit ha-
ben. Aber ich habe einen Heiland. Um nichts anderes ist es Luther gegangen,
um die Herrlichkeit Jesu Christi als des Siinderheilands. Das ist der Sinn seiner
Rechtfertigungslehre. Es ist die Ehre Jesu Christi, daB er der Retter der Verlo-
renen, der Heiland der Siinder ist — er ganz allein.

Das war die Botschaft der Reformation. Sie ist nichts anderes als das lautere
Evangelium selbst. Es ist die Botschaft, die Gott unserer Kirche anvertraut hat.
Es ist die Botschaft, die wir in dieser Zeit all den Menschen zu sagen haben,
die fragend, zweifelnd, verzweifelnd an die Tiir der Kirche klopfen. Die Aus-
richtung dieser Botschaft ist die groBe Aufgabe unserer Kirche in dieser Zei-
tenwende. Uns allen ist diese Aufgabe anvertraut, wir alle sind dafiir verant-
wortlich, die ganze Gemeinde, jeder von uns.



