227

Armin Wenz:

Mission und Bekenntnis — ,,Mission Impossible*
oder zwei Seiten einer Medaille?

Das Augsburgische Bekenntnis als Missionsbericht

Lutherische Theologie und Kirche sieht sich von innen und von auflen im-
mer wieder dem Vorwurf ausgesetzt, sie vernachlidssige tiber ihrer Betonung
der kirchlichen Lehre die evangelistische bzw. missionarische ,,Praxis®. Ver-
stirkt und immer wieder genihrt worden ist dieser im Pietismus wurzelnde Ver-
dacht mit dem Aufkommen der Missionswissenschaft als theologischer Diszi-
plin. Gerade im Vergleich mit anderen Konfessionsfamilien erweise sich die lu-
therische Kirche als defizitiir in missiologischer Theorie und missionarischer
Praxis, so das seit langem gepflegte Klischee. Neuere kirchengeschichtliche
Forschungen zeigen freilich, daB lutherische Theologie von Anfang an auch die
Mission der Kirche im Sinne hatte. Der Zugang zu dieser Erkenntnis fillt um
so leichter, je mehr man sich dariiber im klaren ist, daf} es niemals einfach nur
um missionarische Ausrichtung an sich geht, sondern um die Frage, welcher
Art denn die Mission der Kirche sein soll, die sich aus der theologischen Er-
kenntnis ergibt.

Doch selbst wenn im Bereich insbesondere der kirchengeschichtlichen For-
schung das Klischee vom missionsfeindlichen Luthertum zunehmend schwin-
det, heit das noch lange nicht, dall dieser theologische Erkenntnisfortschritt
auch schon bis zu den Verantwortlichen in der Kirche und in den Gemeinden
durchgedrungen ist. Das wird vor allem daran deutlich, daB bei der Frage nach
der Art und Weise christlicher Mission und Evangelisation kaum eine Konfes-
sionskirche den eigenen theologischen Grundlagen und tiberkommenen kirch-
lichen Lebensformen gegeniiber so mifitrauisch zu sein scheint wie die lutheri-
sche Kirche. Viele Rezepte, Methoden und zum Teil teure MaBnahmen in Mis-
sion und Evangelisation, die von vielen lutherischen Christen zum Teil mit ei-
nem grofen Enthusiasmus und in Folge davon auch immer wieder unkritisch
tibernommen werden, stammen aus solchen Kirchen und ,,Bewegungen®, in de-
ren theologischen Grundiiberzeugungen Luther und seine Freunde schwirme-
rische Abweichungen von der biblischen Botschaft erkannt hitten. Viele sehen
freilich in dieser Hinwendung zu Methoden aus dem kongregationalistisch'-
charismatischen Lager vornehmlich nordamerikanischer Herkunft vor allem ei-

I Dieser Aufsatz geht zuriick auf einen Vortrag, den der Verfasser in englischer Sprache auf dem
.Workshop: Lutheran Mission" der Lutherischen Kirchenmission am 22. September 2008 in
Bleckmar gehalten hat. Der englische Vortrag wurde vertffentlicht unter dem Titel: Mission
and Confession — Mission impossible or unbeatable twins? In: Lutheran Theological Review
22, 2009/2010, 109-131. Es handelt sich bei dem hier vorliegenden deutschen Text nicht um
eine wortliche Ubersetzung. Zudem wurden einige Zusiitze erginzt.

*  Kongregationalistisch: Lehre von der Kirche, wonach die'Unabhiingigkeit der einzelnen Ge-
meinde oberste Bedeutung hat.
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ne tberfillige Konsequenz in einer Zeit ékumenischer Toleranz und globaler
Herausforderungen, wie sie sich etwa durch den neuen aggressiven Atheismus
oder das Wachstum muslimischer Bevélkerungsanteile in der westlichen Welt
stellen. Schon hier sei die Frage erlaubt, ob die durchgreifende Nachahmung
bestimmter Varianten westlicher Populér- und Unterhaltungskultur innerhalb
der Kirchen, die ja letztlich den Prinzipien wirtschaftlichen Wachstums, Kon-
sums und der Werbung gehorchen, tatsichlich hilfreich ist, den heutigen Her-
ausforderungen auf Dauer gerecht zu werden.

Im Jahr 2008 feierte die lutherische Kirche die 200. Geburtstage von Louis
Harms und Wilhelm Lohe. Diese Viter der Kirche waren nicht nur treue An-
hiinger des lutherischen Bekenntnisses, sondern auch sowohl in ihrer Theolo-
gie als auch in den von ihnen angestoBenen kirchlichen Werken ganz und gar
missionarisch ausgerichtet. Werner Elert, einer der ersten Gelehrten, die es
wagten, der von dem Missionswissenschaftler Gustav Warneck verbreiteten
Theorie vom unmissionarischen Luthertum zu widersprechen, schreibt: ,,Es ist
kein Zufall, daB} die Vorkimpfer der Mission wie Rudelbach, Scheibel, Lihe,
L. A. Petri, Louis Harms, Graul gleichzeitig Erneuerer des konfessionellen Be-
wuBtseins der Kirche waren.*? Damit aber steht die Frage im Raum, ob die Ver-
bindung zwischen Missionsgesinnung und den damals aus der lutherischen Er-
weckung heraus motivierten und mit groBer Opferbereitschaft und Freude ini-
tiierten Missionsanstrengungen auf der einen Seite und die Ausrichtung auf das
lutherische Bekenntnis auf der anderen Seite rein zufilliger Natur ist oder aber
aus einer inneren, geistlichen Notwendigkeit heraus erwiichst, Ziel meines Vor-
trags ist der Nachweis, daB Mission und Konfession fiir lutherische Theologie
und Kirche ein untrennbares Zwillingspaar bilden. Besonders bewuBt wurde
mir dieser Zusammenhang, als ich im Jahr 2000 die Einladung erhielt, am 25.
Juni anlaBilich eines Missionsfestes in einer Gemeinde der SELK die Festpre-
digt zu halten. Da jenes Datum den 470. Jahrestag der 6ffentlichen Deklaration
des Bekenntnisses zu Augsburg markierte, kam mir die Idee, einmal das Expe-
riment zu wagen, jene Confessio Augustana wie einen Missionsbericht zu le-
sen.

Zunichst stellte ich mir die Frage, ob und wie sich — iiber die vermeintliche
Zufilligkeit der zeitlichen Uberschneidung von Missionsfest und Konfessions-
Jubildum hinaus — ein solcher Versuch begriinden lieBe? Missionsberichte bie-
ten normalerweise Informationen iiber einen konkreten geographischen Kon-
text der Missionsarbeit und iiber die missionarischen Aktivititen und Anstren-
gungen, die von den Missionaren verfolgt werden, um das Evangelium im je-
weiligen Umfeld zu den Leuten zu bringen, so daB einige zum Glauben finden

2 Morphologie des Luthertums. Erster Band. Theologie und Weltanschauung des Luthertums
hauptsichlich im 16.und 17. Jahrhundert, Miinchen 1931/1952, 351, mit der Fortsetzung ebd.:
-»Denn in demselben MaBe wie die bekenntnismiiBige also ideelle Begriindung der Kirchenge-
meinschaft die territoriale des Staatskirchentums tiberwog, wurde der Blick freier fiir die grof3-
kirchlichen Zusammenhéinge und Aufgaben. Auch fiir die Mission.*
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und gerettet werden, wo und wann der Heilige Geist es gibt und schenkt. Wie
aber eriffnet der kursichsische Kanzler Briick im Jahr 1530 seinen Bericht zu
Augsburg vor Kaiser und Reich? Ausdriicklich kiindigt er in seinem schrift-
lichen und miindlichen Bericht an: ,,...unserer Pfarrner, Prediger und ihrer Leh-
ren, auch unseres Glaubens Bekenntnus, was und welchergestalt sie, aus Grund
gottlicher heiliger Schrift, in unseren Landen, Furstentumben, Herrschaften,
Stidten und Gebieten predigen, lehren, halten und Unterricht tun®?. Mithin ver-
weist diese Ankiindigung auf einen konkreten geographischen Kontext, in dem
das Evangelium gepredigt wird. Benannt werden zudem Aktivitiiten, die grund-
legend sind fiir die Mission der Kirche und die daher in den folgenden Be-
kenntnisartikeln vorgestellt werden. Die Zeitworter ,,predigen, lehren, halten
und Unterricht tun® konnen sowohl quasi als Synonyme verstanden werden als
auch als Hinweise auf die verschiedenen Aspekte, die zur Evangeliumsverkiin-
digung gehoren: die Predigt an jedem Ort, die (universitire) Lehre als Ausbil-
dung kiinftiger Prediger, wie sie in Wittenberg gepflegt wurde, das ,,Festhalten™
der Lehre im Sinne der seelsorglichen Zuwendung des Evangeliums, woriiber
u.a. die vielen reformatorisch initiierten Visitationen in den Stddten und Terri-
torien Aufschluf geben, das Unterrichten im Sinne der Katechese an Erwach-
senen und Kindern, wie es exemplarisch in Luthers Katechismen Gestalt ange-
nommen hat.

Doch gibt es iiber diese geschichtlichen Hintergriinde hinaus eine biblische
Begriindung fiir das Bekenntnis, so dal man dieses als Ausdruck des Gehor-
sams gegeniiber dem Missionsbefehl Christi verstehen kann, sein Evangelium
in der Welt zu predigen? War nicht der AnlaB, der zum Augsburger Bekenntnis
fiihrte, ein ganz anderer, ndmlich schlicht ein obrigkeitliches Gebot des Kai-
sers? Und war der nicht selber ebenso wie die Angehérigen seines Hofstaates
lingst ein Christ? Der Tadel lutherischer Missionsferne wurde immer wieder
mit dem Vorwurf begriindet, die lutherische Kirche habe insbesondere den Mis-
sionsbefehl Christi nach Mt 28,1820 vernachldssigt bzw. nicht als Motivation
zur Mission gelesen. Dem ist entgegenzuhalten, daB diese Bibelstelle in den lu-
therischen Bekenntnissen sehr wohl an prominenter Stelle aufgenommen wird,
so z.B. bei der Begriindung der kirchlichen Taufpraxis in den Katechismen.
Melanchthon zitiert die Stelle in der Apologie als biblische Begriindung fiir die
Kindertaufe!* Auch wenn die Bekenntnisse hier nicht explizit von Mission und
Missionsbefehl reden, zeigen doch diese Beispiele, daf die in den Worten des
erst in jiingerer Vergangenheit so bezeichneten ,,Missionsbefehls™ vom Herrn
der Kirche befohlenen Aktivititen in den lutherischen Gemeinden als grundle-

3 BSLK 4530 — 46,3 (BSLK = Die Bekenntnisschriften der evangelisch-lutherischen Kirche,
Gattingen 1930ff).

4 BSLK 247,18-24, Apol. 19,3. In FC VIII und im Catalogus testimoniorum findet man die
Stelle zudem als Beleg fiir die Lehre von der universalen Herrschaft und Allgegenwart der
menschlichen Natur Jesu Christi, was auch missionstheologisch von allergrofiter Bedeutung
ist! :
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gend wahrgenommen und praktiziert wurden. Der Missionsbefehl bzw. Mt 28
entfaltet also durchaus seine Wirksamkeit in der Kirche, die im lutherischen
Bekenntnis spricht, auch wenn er damals noch nicht ,,Missionsbefehl* genannt
und nicht in erster Linie als Begriindung fiir Heidenmission ,,im Ausland*“ ge-
lesen wird.

Und selbst wenn der ,.groe Missionsbefehl® nach Mt 28 nicht als aus-
driickliche geistliche Motivation fiir das Bekenntnis als solches herangezogen
wird, sei immerhin die Frage erlaubt, ob die hierfiir in den Bekenntnisschriften
nun tatsichlich herangezogenen Bibelstellen nicht implizit den Missionsge-
danken transportieren und dementsprechendes Handeln der Kirche motivieren.
In seinem bis heute uniibertroffenen Aufsatz iiber die geistliche Intention und
die theologische Struktur des Augsburgischen Bekenntnisses erinnert Albrecht
Peters an einen Brief Luthers an Konrad Cordatus, den er am 6. Juli 1530, nur
wenige Tage nach der 6ffentlichen Verlesung des Bekenntnisses auf dem Augs-
burger Reichstag geschrieben hatte.’ Luther 14t darin seiner Freude dariiber
freien Lauf, daB das Bekenntnis zu Christus vor all den Fiirsten und Stinden
des Reiches hatte verkiindet werden konnen. AnschlieBend zitiert er zwei
Schriftstellen: Ps 119,46 und Mt 10,32f.

Ps 119,46 lautet: ,,Ich rede von deinen Zeugnissen vor Konigen und werde
nicht zuschanden.” Wenig spéter wird dieses Schriftwort als Motto dem Augs-
burgischen Bekenntnis vorangestellt. Bis zum heutigen Tag finden wir es in
den Ausgaben des Konkordienbuchs. Ps 119,46 ist jenes Wort, das der heilige
Paulus wiederum programmatisch in das Motto seines missionarischen Apo-
steldienstes aufgenommen hatte. So heift es in Rom 1,16f in enger Anlehnung
an Ps 119,46: ,Denn ich schime mich des Evangeliums nicht; denn es ist eine
Kraft Gottes, die selig macht alle, die daran glauben, die Juden zuerst und
ebenso die Griechen.” Diese Stelle ist grundlegend fiir die paulinische Verkiin-
digung von der Rechtfertigung des Siinders, wie sie von Luther in groBer Klar-
heit in der Reformation wieder zu Ehren gebracht wurde, ebenso wie fiir die
unloslich damit verbundene Einsicht in die pneumatische Wirksamkeit (effica-
cia) der dem Predigtamt anbefohlenen Evangeliumsverkiindigung, wie das in
den lutherischen Bekenntnisschriften immer wieder betont und entfaltet wird.”
Das Psalmwort mit dem Hinweis auf das Zeugnis vor Konigen kann sogar als
Kommentar der apostolischen Mission des neutestamentlichen Zeitalters gele-
sen werden, denn auch in der Apostelgeschichte zielt alles auf den Hohepunkt,
nidmlich das Zeugnis des Apostels Paulus vor dem Kaiser in Rom, an den er in
dem gegen ihn angestrengten ProzeB als romischer Biirger appelliert hatte, ei-

5 Albrecht Peters: Zur Aktualitit der geistlichen Intention und theologischen Struktur der Con-
fessio Augustana. In: Zur bleibenden Aktualitit des Augsburgischen Bekenntnisses. FuH 25,
Lutherisches Verlagshaus: Hamburg 1981, 151-189, hier 157—159.

6 BSLK 31: ,Et loquebar de testimoniis tuis in conspectu regum et non confundebar.*

7 Vegl. CA 28,10 (BSLK 122), Apol. 4,67 (BSLK 173), Apol. 13,11 (BSLK 293), FC Ep. 7.4
(BSLK 777), FC SD 5,22 (BSLK 959), FC SD 11,29 (BSLK 1072).
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ne Situation, die viele Analogien zur Situation der Bekenner von Augsburg auf-
weist. Es wire sehr verwunderlich, wenn die Bekenner von Augsburg damals
diese biblischen Beziige nicht im Sinn gehabt hitten.

Mt 10,32f, jene andere in Luthers Brief an Cordatus zitierte Stelle, lautet:
,.Wer nun mich bekennt vor den Menschen, den will ich auch bekennen vor
meinem himmlischen Vater. Wer mich aber verleugnet vor den Menschen, den
will ich auch verleugnen vor meinem himmlischen Vater.” Der Zusammenhang
dieser Stelle im Matthiiusevangelium ist der Auftrag Jesu an seine Jiinger, ihn
und seine Botschaft dffentlich zu bezeugen. Dariiber hinaus wird hier der Ge-
horsam gegeniiber dem Auftrag Jesu zugespitzt und gekennzeichnet als eine
Aussendung”, die die Jiinger duBersten physischen Gefidhrdungen aussetzen
konnte. An dieser Stelle jedenfalls sendet Jesus die Jiinger nicht aus, ohne auch
ihre ,,Verfolgung® klar anzusprechen, die aus ihrem Auftrag erwichst.

Darum gilt es wahrzunehmen, daB die Verfasser der lutherischen Bekennt-
nisse zwar tatsichlich nicht den erst viel spiiter so genannten Missionsbefehl
aus Mt 28 als Motivation fiir die kirchliche Sendung zitieren, nichtsdestotrotz
das Verfassen der Bekenntnisse mit verursacht und motiviert ist durch biblische
Texte, die von ihren Adressaten ein treues Zeugnis fiir das Evangelium in Situ-
ationen verlangen, in denen Leib und Leben der Bekenner um der Botschaft
willen unmittelbar gefihrdet sind. Man muB sich nur vor Augen halten, daf die
Bekenner von Augsburg keineswegs vorher wissen konnten, ob der romische
Kaiser mit seinem Hofstaat sich am Ende als Feinde oder als Freunde ihres Be-
kenntnisses erweisen wiirden. Wer damals als von der lutherischen Reforma-
tion gepriigter Prediger den Schutzbereich evangelischer Fiirsten verlieB, muB-
te jederzeit mit dem romischen Schwert rechnen. Die Bekenner von Augsburg
wuBten durchaus, daB sie mit ihrem 6ffentlichen Zeugnis ihr eigenes Leben in
die Waagschale warfen. Albrecht Peters erinnert in dem bereits erwéhnten Auf-
satz daran, welch hohen Mut die fiirstlichen und stidtischen Rite auf dem
Augsburger Reichstag aufbringen muften.

Diese Beobachtung weist uns iibrigens bereits auf eine weitere wichtige
Gemeinsamkeit von Mission und Bekenntnis hin: In beiden Fillen geht es um
die Treue und den Gehorsam gegeniiber dem Befehl Jesu, der von den ordi-
nierten Boten im Predigtamt gemeinsam mit den getauften Gliedern des Prie-
stertums der Gliubigen geiibt wird. Wer hier , Missionsgesinnung™ vermift, der
moge einmal das ganze Ausmaf dessen bedenken, was die damalige Bekennt-
nissituation mit sich brachte. Denn die Gefahr fiir Leib und Leben war nicht ei-
ne theoretische Moglichkeit, sondern unmittelbare, existentielle, leibhafte Be-
drohung, wie der Zusammenhang der Jesusworte in Mt 10 uniibersehbar zeigt
und wie es Lebenserfahrung zahlreicher Zeitgenossen der Reformatoren war,
die fiir ihr Glaubenszeugnis das Martyrium erlitten. Daran aber zeigt sich, daf
wir in den lutherischen Bekenntnissen einer ganz bestimmten kirchlichen Mis-
sion begegnen, nimlich der Mission der ecclesia militans, d.h. der kimpfenden
und von Verfolgung bedrohten Kirche, nicht aber der Mission triumphierender
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Kreuzziigler, die kurz davor stehen, die ganze Welt oder doch wenigstens ein-
zelne Linder oder Stidte zu erobern.

Dennoch ist gerade die universale — weltweite — Perspektive ein weiterer
Aspekt, der das Bekenntnis mit missionarischer Aktivitit verbindet. Luther
schreibt in seinem ,,Groflen Bekenntnis* von 1528, er wolle ,,mit dieser Schrift
vor Gott und aller Welt meinen Glauben von Stiick zu Stiick bekennen®® Die-
ses Motiv wird von Melanchthon in der Vorrede zur Apologie der CA aufge-
nommen, wenn er schreibt: ,Ich habe die Hauptargumente zusammengefaft,
damit bei allen Nationen das Zeugnis von uns gegeben werde, daB wir richtig
und fromm vom Evangelium Christi geurteilt (und gelehrt) haben.”® Dieser
universale Kontext des Bekenntnisses schlieBt auch kiinftige Generationen ein,
die durch eben dieses Bekenntnis Kenntnis von dem wahrhaften Evangelium
erhalten sollen, das die Bekenner als das Heil fiir sich und fiir alle Menschen
entdeckt haben. So wird es dann auch von Luther im Vorwort zu den Schmal-
kaldischen Artikeln betont, ebenso wie von seinen Schiilern in der Konkor-
dienformel."

An all diesen Textstellen in den Bekenntnisschriften wird zudem deutlich
Christi Wiederkunft am Ende der Tage zum jiingsten Gericht als die wichtigste
und dringlichste Motivation dafiir markiert, das Evangelium gewissenhalft, treu
und ohne Abschwichung zu bekennen. Albrecht Peters schreibt hierzu: ,.Im
notwendigen Streitwort rechten Christuszeugnisses konzentriert sich die ge-
samte Existenz des Glaubenden und birgt sich nicht nur gegen von auBlen an-
dringende Anfeindungen, sondern auch gegen die im eigenen Herzen aufbre-
chenden Anfechtungen hinein in das Heilswirken des dreieinigen Gottes, wel-
ches ja unser ,Credo’ preist. Insofern hiilt und triigt das Bekenntnis den Beken-
ner und nicht der Bekenner sein Bekenntnis.“'> Damit aber wird das Bekennt-
nis selbst zu einem Teilaspekt des trinitarischen Heilswerkes in unserer Welt.
Das Bekenntnis gehort zur groBen Missionsgeschichte des dreieinigen Gottes.
Diese beginnt mit der bereits alttestamentlich sich anbahnenden Sendung des
Sohnes vom Vater, setzt sich fort in der universalen Sendung des Heiligen Gei-
stes und schliefit als prominente Frucht des Geistwirkens das Bekenntnis jener
ein, die von der rettenden Berufung durch das Evangelium ergriffen und daher
zu eigenem, evangeliumsgemiBem Bekennen ihres so gewirkten Glaubens her-
ausgefordert sind.

8 Zitiert nach Peters, 159.

9 Vorrede der Apologie (BSLK 143,46-50): ,,praecipua argumenta complexus sum, ut exstet
apud omnes nationes testimonium de nobis, quod recte et pie sentiamus de evangelio Christi.
(Hervorhebung und deutsche Ubertragung oben im Text durch A.W.).

10 BSLK 409,19-24. Auf die spiiteren Generationen weist auch Justus Jonas in seiner Ubertra-
gung des in Anm. 9 zitierten lateinischen Textes hin (BSLK 143,50, dt. Text).

11 BSLK 745,6-11; 748,24 —-26; 750,12—19 (auch hier erfolgt der Hinweis auf die tatsiichlich er-
folgte Predigt und Unterweisung in Kirchen und Schulen); 759,13; 1099f.

12 Peters, 160.
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Dieses geistgewirkte kirchliche BewuBtsein umgreift sowohl die Verant-
wortung der ganzen Kirche, also des Priestertums aller Gldubigen, als auch in
besonderer Weise der berufenen und ordinierten Diener im Predigtamt. Im
Augsburgischen Bekenntnis steht die gottliche Berufung dieser Diener im
Blickpunkt jenes zentralen Artikels 14 tiber das Predigtamt. Dariiber hinaus
werden Verantwortung und Autoritit der Bischofe oder Pastoren als Inhaber
dieses Predigtamtes ausfiihrlich im letzten groBen Artikel 28 der CA themati-
siert. So ergibt sich eine kontinuierliche Linie von Artikel 1 bis zu Artikel 28
des Augsburgischen Bekenntnisses: Die trinitarisch-heilsgeschichtliche Mis-
sion des Sohnes und des Geistes setzt sich fort in der Mission der Universal-
kirche, die im Bekenntnis spricht, und ihrer Diener im Predigtamt, deren fakti-
sche Evangeliumsverkiindigung in eben diesem Bekenntnis vor Gott und vor
der Welt dargelegt wird.

Die Erinnerung an die Verantwortung der Bischofe bzw. der Pastoren
schlieBt insbesondere in CA 28 den BuBruf gegeniiber denjenigen ein, die der
gottlichen Berufung in die Mission der Kirche nicht gerecht werden. Die glei-
che StoBrichtung haben auch die mahnenden Worte Luthers in seiner Vorrede
zum Kleinen Katechismus: ,,0 Ihr Bischofe, was wollt Ihr doch Christo immer
mehr antworten, daB Thr das Volk so schiindlich habt lassen gehen und Eur
Ampt nicht einen Augenblick je beweiset?**" Luther beschlieBt dieses Vorwort
wiederum mit Worten, die seine Missionsgesinnung vor Augen fiihren und zu-
gleich keinen Zweifel daran lassen, welcher Art die Mission ist, die er im Sinn
hat, wenn er schreibt: ,,Unser Ampt ist nu ein ander Ding worden, denn es un-
ter dem Bapst war, es ist nu ernst und heilsam worden. Darumb hat’s nu viel
Miihe und Erbeit, Fahr und Anfechtung, dazu wenig Lohn und Dank in der
Welt: Christus aber will unser Lohn selbs sein, so wir treulich erbeiten. Das
helfe uns der Vater aller Gnaden, dem sei Lob und Dank in Ewigkeit durch
Christum, unsern Herrn. Amen.*"

Bevor wir uns den Inhalten des Augsburgischen Bekenntnisses als eines
Missionsberichtes zuwenden, will ich die Analogien zwischen Bekenntnis und
Mission zusammenfassen, auf die wir in diesen einleitenden Uberlegungen ge-
stofien sind:

- Das Bekenntnis handelt von Aktivititen, die fiir die christliche Mission
nach der heiligen Schrift von fundamentaler Bedeutung sind: Predigt,
Lehre, Seelsorge, Katechese.

- Das Bekenntnis bezieht sich auf einen spezifischen geographischen
Kontext: Das in ihm dargelegte Evangelium wird an konkreten Orten
dieser Welt so verkiindet, wie es zuvor auch an andern Orten verkiindet
wurde.

- Zugleich erfolgt das Bekenntnis in einem universalen Horizont: Nicht
nur will man nichts anderes bekennen als die Kirche der Viter und Miit-

13 BSLK 502,9-13.
14 BSLK 507,21-21.
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ter. Das Bekenntnis sieht sich auch als Einladung an die Menschen an
allen Orten und zu allen kiinftigen Zeiten, in den Lobpreis des hier be-
kannten dreieinigen Gottes mit einzustimmen."

- Die eschatologische Perspektive wird bereits in den einleitenden Texten
der Bekenntnisse bedacht, umgreift also das Bekenntnis formal und in-
haltlich, denn es ist die verheifene Wiederkunft Jesu Christi zum Ge-
richt, die Mission und Konfession der Kirche dringlich macht.

- Die Bekenntnisschriften sind gepréigt von dem BewuBtsein der Beken-
ner, mit ihrem Bekenntnis ein Teil und eine Fortsetzung der trinitari-
schen Sendungskette in der irdischen Geschichte Gottes mit seiner
Schopfung und seiner Kirche zu sein.

- Weiter ist das lutherische Bekenntnis ein Ausdruck der Wahrnehmung
der Verantwortung jener, die sich selber in Gottes Kirche und Mission
berufen und gesandt wissen, die daher von Christus selber gefordert
sind, Rechenschaft iiber ihren Glauben vor der Welt abzulegen. In die-
ser Verantwortung steht die Kirche als ganze, damit aber die durch das
Evangelium zum Glauben Gerufenen zusammen mit denen, die in be-
sonderer Weise in das Predigtamt berufen und ordiniert sind.

Es gibt also geniigend Griinde, die es rechtfertigen, das Augsburgische Be-
kenntnis als Missionsbericht zu lesen und danach zu fragen, wie sich seine In-
halte nun zu diesem missionarischen Horizont verhalten. Im folgenden sollen
nun wesentliche missionarisch relevante Aspekte des Augsburgischen Be-
kenntnisses so dargelegt werden, daB wir sie zugleich ergiinzen und auffiillen
durch entsprechende Ausfiihrungen Martin Luthers. AnlaB dazu gibt uns die
vor kurzem in englischer Sprache erschienene Studie des schwedischen Mis-
sionars und Missionstheologen Ingemar Oberg mit dem Titel ,Luther and
World Mission*." Oberg korrigiert umsichtig und griindlich die Fehlurteile
liber die vermeintlich unmissionarische oder missionslose lutherische Refor-
mation."”

Lesen wir daher die Augsburger Konfession ihrem Motto aus Ps 119,46 ge-
mil als Missionsbericht, so treten uns vier wichtige Facetten vor Augen, die
auch in Gegenwart und Zukunft von hochster Bedeutung fiir eine missionsbe-
wuBte lutherische Kirche sein werden.

15 Vgl. Peters, 160: ,,... so transzendiert ein jedes rechte Bekenntnis die Glaubensgemeinschaft
oder gar den einzelnen Zeugen und ruft alle Christen, ja alle Menschen herzu zum gemeinsa-
men Gotteslob und zur gegenseitigen Fiirbitte.

16 Ingemar Oberg: Luther and World Mission. A Historical and Systematic Study, iibersetzt aus
dem Schwedischen von Dean Apel, St. Louis 2007. Vgl. meine Besprechung in: Lutherische
Beitrige 14, 2009, 192-196.

17 Einige der Ergebnisse Obergs sind zuvor auch schon von deutschen Theologen im Ansatz er-
hoben worden. Vgl. iiber den oben in Anm. 2 genannten Werner Elert hinaus auch: Hermann
Ddrries: Wort und Stunde. Dritter Band. Beitriige zum Verstiindnis Luthers, Gottingen 1970,
327-346; Wilhelm Maurer: Reformation und Mission, in: Ders.: Luther und das evangelische
Bekenntnis. Kirche und Geschichte. Band 1, Géttingen 1970, 159-176.
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1. Das Heidentum wird im Lichte des dreieinigen Gottes
wahrgenommen

Schon die Apostelgeschichte zeigt: Es gibt keine Mission ohne ,,Grenz-
iiberschreitung®.” Dabei denken wir zuerst an geographische Grenzen, dann an
nationale, kulturelle Grenzen, die iiberwunden werden miissen. Im Zusammen-
hang mit der christlichen Mission aber ist die Uberschreitung dieser Grenzen
notig um einer noch gravierenderen Grenze willen. Durch die lokale Grenz-
iiberschreitung sollen die Horer der Botschaft in die Lage versetzt werden, ei-
ne noch tiefer gehende, geistliche Grenziiberschreitung zu vollziehen. Die er-
sten Sendboten der Kirche iiberwanden geographische und kulturelle Grenzen,
um den Menschen, denen sie so begegneten, das Hineinkommen in die Kirche
zu ermoglichen. Jene wunderbare Gefingnisgeschichte aus Apg 16 macht das
besonders anschaulich. Die Apostel Paulus und Silas betreten das Gefangnis
des Heidentums, dessen Mauer sie nicht halten kann, um die zuvor gefangenen
Heiden durch die von Gott gedffneten Tiiren hinaus in die christliche Freiheit
zu fiihren. Es ist iibrigens interessant wahrzunehmen, wieviel missionarische
Arbeit der Apostel Paulus vom Gefingnis aus vollbringen konnte, als ihm nach
menschlichen MaBstiben die Hinde gebunden waren. In jedem Fall lehrt uns
jene Geschichte auch: Eine missionsbewuBte Kirche muf die Gefingnisse je-
ner kennen, die noch nicht gerettet sind, die noch auBerhalb der Kirche leben.
Um andern die Grenziiberschreitung in die Kirche hinein zu erméglichen, miis-
sen die Christen selber genau wissen, wo eigentlich die Grenzlinien zwischen
Kirche und Heidentum verlaufen.

So nimmt es nicht wunder, daB gleich zu Beginn des Augsburgischen Be-
kenntnisses die Grenzlinie gezogen wird zwischen dem seligmachenden christ-
lichen Glauben und anderen historischen Religionen und Glaubensrichtungen.
Das Bekenntnis zum dreieinigen Gott unterscheidet Christen von anderen
Gliubigen. So stimmt CA 1 in das altkirchliche Bekenntnis zur Trinitit ein, um
sogleich auch jene religiosen Positionen aus Vergangenheit und Gegenwart zu
verwerfen, in denen das trinitarische Bekenntnis abgelehnt wird. Nicht die Be-
kenner von Augsburg sind es, die diese Demarkationslinie ziehen. Vielmehr ist
es der Inhalt des Bekenntnisses selber, der die Grenzlinie konstituiert und mar-
kiert, die den lebendigen Gott von den toten Gotzen trennt. Wer die Gottheit
Christi und die Gottheit des Heiligen Geistes nicht bekennt, gehort nicht zur
Kirche Jesu Christi und hat keinen Anteil am seligmachenden Glauben. Ent-
sprechend schreibt Luther im Grofien Katechismus: ,Darum scheiden und son-
dern diese Artikel des Glaubens uns Christen von allen andern Leuten auf Er-
den. Denn was auBer der Christenheit ist, es seien Heiden, Tiirken, Juden oder
falsche Christen und Heuchler, ob sie gleich nur einen wahrhaftigen Gott glau-
ben und anbeten, so wissen sie doch nicht, was er gegen ihnen gesinnt ist, Kon-

18 Hinrich Brandt: Was ist Mission? Vortrag auf der Kirchensynode der SELK im Mai 1973 in
Radevormwald, 8.
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nen sich auch keiner Liebe noch Gutes zu ihm versehen, darum sie in ewigem
Zorn und Verdammnis bleiben; denn sie den HERRN Christum nicht haben,
dazu mit keinen Gaben durch den heiligen Geist erleuchtet und begnadet
sind.”"

Die Grenzlinie zwischen Christenheit und Heidentum ist damit eine Kon-
sequenz der oben aufgezeigten Beheimatung der Kirche in der trinitarischen
Sendegeschichte. Gott selber zieht diese Linie mitten in seiner Welt, wo er die
Kirche griindet und baut. Inhalt des trinitarischen Bekenntnisses ist Gottes
Heilswerk in Christus allein, an dessen Frucht er uns durch den Heiligen Geist
Anteil gibt. Heidentum liegt damit iiberall dort vor, wo die Gottheit Christi oder
des Geistes geleugnet wird und das Rettungswerk dadurch zu einem Akt
menschlicher Werkgerechtigkeit verkommt. Das ist der Fall, wo man das Gott-
liche als radikal und unverdnderbar jenseitig ansieht, so daf die Inkarnation
oder Erniedrigung Gottes wie beispielsweise im Islam geleugnet wird. Ebenso
ist das der Fall, wenn das Géttliche in der Immanenz” aufgeht und geschopfli-
che Phinomene so mit der Gottheit identifiziert werden, wie es in den ver-
schiedenen Stromungen des Gnostizismus™ geschieht. Die Kimpfe der Kirche,
die zu den altkirchlichen Bekenntnissen gefiihrt haben, die auch im Konkor-
dienbuch aufgenommen sind, zeigen, daB jene Irrwege zugleich eine perma-
nente Versuchung fiir die Kirche und die Christen darstellen. Darum verliuft
die Grenzlinie nicht nur gegeniiber vorchristlichen Religionen, sondern auch
gegeniiber nachchristlichen Riickfillen ins Heidentum. Wo immer Gottes gni-
dige Herablassung (Kondeszendenz) in Christus und durch den Geist geleugnet
wird, geht das zu Lasten der Gemeinschaft zwischen Gott und Mensch und da-
mit der Erlosung. Die Grenzlinie, die in CA 1 gezogen wird, macht so von An-
fang an klar, daf} die gréBte Gefahr fiir die christliche Mission die Verfilschung
des trinitarischen Glaubensbekenntnisses ist®. Wann immer der lehrmifige In-
halt der von Gott anvertrauten Botschaft verfilscht wird, droht die Kirche ihre
missionarische Sendung zu verfehlen, wie sie vom Vater in der Menschwer-
dung seines Sohnes und in der Sendung seines Geistes initiiert worden ist.

Grenziiberschreitung kann aus diesen Griinden niemals bedeuten, dah die
christliche Botschaft an die heidnische Religiositiit anzupassen sei. Aber diese
Einsicht in die Grenze zwischen Christentum und Heidentum bringt es mit
sich, dal eine Hauptvoraussetzung der Missionsarbeit ein griindlicher und alle
Facetten umfassender Vergleich der unterschiedlichen religidsen Glaubensrich-
tungen mit dem christlichen Glauben ist. Das ist ein Grund, weshalb Luther die
Ubersetzung des Korans ins Deutsche begriifite und férderte.”” Nur wenn beide
Seiten der Grenzlinie realitdtsgetreu wahrgenommen werden, ist eine theologi-
sche Religionsmessung zwischen dem christlichen Glauben und anderen Glau-

19 Erklirung zum Dritten Artikel, 66 (BSLK 661); sprachlich leicht modernisiert.

20 Hinrich Brandt schreibt (a.a.0. 15): ,,Es gibt sowohl fiir die Kirche als auch fiir die Mission
als dem Weg von Kirche zu Kirche nur eine todliche Gefahr: die Verfilschung der Botschaft.*

21 Vgl. Oberg, 443—447.
*  Immanenz: das, was die Grenzen des Irdischen, Geschaffenen nicht tiberschreitet.
*  Gnostizismus: Lehre von dem Menschen einwohnenden géttlichen Seelenfunken.
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bensrichtungen moglich.” In zweierlei Hinsicht ist diese Einsicht wichtig. So
kann durch den Religionsvergleich einerseits das spezifisch Evangeliumsge-
miiBe der christlichen Botschaft herausgearbeitet und profiliert werden, indem
beispielsweise der Umgang Jesu mit offenbaren Siindern verglichen wird mit
dem Verhalten Mohammeds in #hnlichen Situationen. Andererseits kann die
Wahrnehmung der Werkgerechtigkeit und einer Philosophie der Selbstbestiti-
gung im Islam die Christen zu einer selbstkritischen Priifung verhelfen, wo sie
selber moglicherweise diesen Versuchungen nachgegeben haben. Johannes
Wirsching, der diese Art des theologischen Vergleichs zwischen dem christ-
lichen Glauben und dem Islam durchgefiihrt hat, weist mit Nachdruck darauf
hin, daB die christliche Mission nur dann in treuer Weise geschieht, wenn die
Christen selber immer wieder von ihren eigenen siindhaften Tendenzen der
Selbstbestitigung zu Christus umkehren.

Dieser Vorschlag Wirschings sollte auch auf jene gnostische Grundversu-
chung angewendet werden, die in immer neuen Anldufen die missionarisch
ausgerichtete Christenheit heimsucht, wenn Tendenzen um sich greifen, in de-
nen bei niherem Hinsehen das BewuBtsein der Gliubigen vermischt und ver-
wechselt wird mit dem Heiligen Geist, wie es bereits von Luther immer wieder
hinsichtlich der Enthusiasten seiner Zeit beklagt wurde.” Die Mission der Kir-
che nimmt mit Sicherheit Schaden, wenn Christen bewuBt oder unbewuf3t den
gnostischen Versuchungen erliegen. Das gewissenhafte Mitwirken an der Mis-
sion des dreieinigen Gottes setzt daher nicht nur griindliche theologische Apo-
logetik und Kenntnis iiber die verschiedenen Religionen, sondern auch die
ebenso griindliche und andauernde selbstkritische dogmatische Reflektion der
tatsichlichen Praxis und Verkiindigung der Kirche voraus. Diese kirchlich-the-
ologische Selbstkritik auf der Grundlage von Schrift und Bekenntnis erstreckt
sich daher auch auf die missionarischen Aktivititen der Kirche. Oberg schreibt:
_Wenn Luther so ausfiihrlich die Lehren von Christus, von der Rechtfertigung,
vom Wort und den Sakramenten usw. erkliirt, sollte der Leser nicht vergessen,
daB der Reformator sicherstellen mochte, daB das apostolische Evangelium und
nichts anderes verkiindet wird. Oft duBert er sich sehr kritisch {iber jene Arbei-
ter, die hinausgegangen sind, um falsche Lehre zu verkiindigen. Es reicht nicht,
cinfach hinauszugehen, man muB ein wahres Evangelium verkiindigen; an-
dernfalls handelt es sich nicht um Mission oder Evangelisierung, egal welchen
Eifer man dabei an den Tag legt.“** Wollen wir Heutigen daher treu gegeniiber

22 Johannes Wirsching schreibt zum Umgang der Kirche mit dem Islam: ,, Aufgrund des vollen
biblischen Zeugnisses aber konnte es zu einer echten ,Religionsmessung® kommen, die theo-
logisch, nicht nur religionsgeschichtlich durchschliige.” (Allah allein ist Gott. Uber die Her-
ausforderung der christlichen Welt durch den Islam, Frankfurt am Main 2002, 120).

23 Aus den Bekenntnisschriften vgl. schon CA 1, BSLK 51,12-13.

24 Oberg, 319: ,,When Luther so broadly explains the doctrine about Christ, justification, the
Word and the Sacraments, etc., the reader ought to remember that the reformer wants to ensu-
re that the apostolic Gospel is proclaimed and nothing else. He often is extremely critical of
the workers who have gone out and proclaimed a false doctrine. It is not important simply to
g0 out, one must proclaim a true Gospel; otherwise, one does not do mission or evangeliza-
tion, regardless of the zeal with which one does it.*
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der im Augsburgischen Bekenntnis gezogenen Grenzlinie bleiben, sollten wir
Jene Stimmen nicht leichtfertig ignorieren, die die moderne Christenheit zu
Recht vor gnostischen Tendenzen warnen, die in vielen Bereichen uniiberseh-
bar sind. Genannt seien an dieser Stelle die lesenswerten kritischen Analysen
des zeitgenossischen Christentums durch den amerikanischen Theologen Mi-
chael A. Horton aus der reformierten Kirche und den deutschen Lutheraner
Reinhard Slenczka. Beide formulieren mit groBer Beharrlichkeit die Warnung,
dabB die Gefahr der gnostischen Verirrung nicht zu vermeiden ist, wenn die Mis-
sion der Kirche auf menschliche Selbstverwirklichung in Kombination mit ei-
ner Wohlstandsreligiositit abzielt, statt auf den unverdrossenen Ruf zur BuBe
und zum Leben unter dem Kreuz Christi.”

Darum ist das in Augsburg abgelegte Bekenntnis zum trinitarischen Dogma
von hochster Bedeutung fiir die Grundlegung und Praxis der kirchlichen Mis-
sion, weil es in Erinnerung ruft, daB es nicht ausreicht, nur missionsbegeistert
zu sein, es vielmehr die Notwendigkeit der Selbstpriifung einprigt hinsichtlich
der Frage, ob es sich dabei wirklich um die Mission des dreieinigen Gottes han-
del, fiir die sich Christen begeistern. Das trinitarische und damit zugleich spe-
zifisch christliche Missionsverstindnis schlieBt zwei Irrwege aus: Mission als
Kreuzzug im Namen eines fernen Gottes, der totale Unterwerfung verlangt,
ebenso wie jenen letztlich gnostischen Weg der Anpassung einer reduzierten
Form des ,,Evangeliums® an die echten oder vermeintlichen Bediirfnisse des
natiirlichen Menschen, um diesem bei seinem Streben nach humaner Selbst-
vervollkommnung behilflich zu sein. Alle Artikel im Augsburger Bekenntnis,
die auf den ersten Artikel folgen, verfolgen als gemeinsames Ziel die Verge-
wisserung, dafB es sich um die Mission des Vaters, des Sohnes und des Heiligen
Geistes in ihrer unverkiirzten biblischen Fiille handelt, von der wir als Christen
und Kirche leben und fiir die wir uns als Christen und Kirche engagieren.

2. Eine besondere Solidaritat mit dem Heidentum wird
erklart in Gestalt des Bekenntnisses zur Universalitit
der Erbsiinde

Die wahrheitsgetreue Wahrnehmung des nichtchristlichen Heidentums darf
nicht Resultat und Ausdruck eines christlichen, vorurteilsbehafteten Uberle-
genheitsgefiihls sein. Ganz im Gegenteil gilt: In der Analyse der Prinzipien und
Glaubenssitze anderer Religionen begegnet die Christenheit in groBer Klarheit
eben jenen Versuchungen, denen sie selber bis zum jiingsten Tag ausgesetzt ist
und bleibt. Mehr noch fiihrt diese wichtige Aufgabe den Christen vor Augen,
wo sie selber herkommen bzw. woraus sie durch das Evangelium befreit wor-
den und entronnen sind.

25 Michael Horton: In the Face of God, Dallas 1996; Reinhard Slenczka: Kirchliche Entschei-
dung in theologischer Verantwortung, Grundlagen — Kriterien — Grenzen, Gottingen 1991,
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Darum geht es im zweiten Artikel des Augsburgischen Bekenntnisses iiber
die Erbsiinde. Die missiologische Bedeutung dieses Glaubensartikels liegt auf
der Hand. Mit dem Bekenntnis zur Erbsiinde machen die Reformatoren deut-
lich, daB der Unterschied zwischen Christen und Nichtchristen kein natiirlicher
ist, sondern einzig und allein Resultat des Eingreifens Gottes durch die Taufe
und den Heiligen Geist. Natiirlich ist die Einheit der Menschheit unter dem
Fluch der Siinde. Seit Adams Fall gibt es keine wahre Gottesfurcht, kein ech-
tes Gottvertrauen (CA 2). Paulus schreibt: ,,Der natiirliche Mensch aber ver-
nimmt nichts vom Geist Gottes; es ist ihm eine Torheit, und er kann es nicht er-
kennen; denn es muB geistlich beurteilt werden* (1Kor 2,14). Der freie Wille
des Menschen erstreckt sich ohne die Hilfe des Heiligen Geistes allein auf ir-
dische, nicht aber auf geistliche Angelegenheiten (CA 18). Der Mensch ist aus
eigener Kraft unfihig, sich dem sich selbst hingebenden Gott zuzuwenden. Ge-
blendet durch den Satan (CA 19), lebt der Mensch in dauerhafter Abwendung
von Gott. Aber aufgrund seines angeborenen Verlangens nach dem Gottlichen
ist das menschliche Herz zu einer Gotzenbilderfabrik geworden, wie Luther das
sinngemél nennen kann. Oberg schreibt dazu: ,,Das ist die Wurzel des Got-
zendienstes: falscher Glaube verbunden mit dem Streben nach Gliick.”* Dabei
handelt es sich nicht um eine Beschreibung exotischer heidnischer Stimme,
sondern um den Zustand der ganzen Menschheit. Alle leben unter dem gott-
lichen Zorn und sind verloren, es sei denn Gott ergreift die Initiative zu ihrer
Rettung.

Darum gibt es eine berechtigte und sogar notwendige Solidaritit der christ-
lichen Bekenner mit den Heiden, nicht in dem Sinne, als konnte sowieso nie-
mand etwas dafiir, weil dies das Schicksal aller Menschen sei, so daf} keiner da-
fiir verantwortlich gemacht wiirde. Wohl aber in dem Sinne, daf} der Christ die
ungliickliche Vergangenheit, die hinter ihm liegt und doch ihn zugleich auch
gegenwiirtig gefidhrdet, niemals vergiBt, jene verzweifelte Situation des Men-
schen, der zwar nach dem Géttlichen Verlangen hat und es doch niemals errei-
chen kann. Es ist in diesem Zusammenhang daran zu erinnern, wie oft Paulus
nach vielen Jahren christlichen Lebens immer wieder noch betont, ein welch
groBer Siinder er war, bevor Christus als Heiland in sein Leben eingegriffen
hatte. Nicht ein Uberlegenheitsgefiihl treibt daher die Heidenmission des Apo-
stels an, sondern der durch Mark und Bein gehende Schrecken iiber die ver-
zweifelte Siindhaftigkeit und Verlorenheit, aus der Christus ihn zusammen mit
den andern Christen gerettet hat und in der viele seiner jiidischen Geschwister
und die Heiden immer noch gefangen sind.

Der christliche Glaube ist daher nichts Natiirliches, Europiisches, Deut-
sches, nichts, das organisch auf unsere menschlichen Fahigkeiten und Bediirf-
nisse zuriickzufiihren wire. Zieht man den Glauben von unserer Existenz ab, so
bleibt in streng geistlicher Perspektive nichts als Heidentum, Unglauben, nichts
als Siinde und Verdammnis. Das ist unser unausweichliches menschliches Er-

26 Oberg, 53: ,,This is the root of idolatry: false faith coupled with the pursuit of good fortune.*
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be und die dauerhafte Quelle der Versuchung. Das Bekenntnis zur Erbsiinde
zerstort die menschliche SelbstgewiBheit und jegliches Gefiihl der Uberlegen-
heit als Grundlage der Missionsarbeit.

Das ist im iibrigen auch der Grund, weshalb es, wie Ingemar Oberg wieder-
holt betont, in Luthers Denken eine wesentliche Einheit der Evangeliumsver-
kiindigung in der Heimat und in der Fremde gibt. ,,Lange Zeit haben wir so ge-
tan, als unterschieden sich die Kirchen und die Christenheit im Abendland we-
sentlich von der Mission im Ausland. Luther hatte sicherlich einen Blick fiir die
Wichtigkeit und Eigentiimlichkeit der Mission in der Fremde. Zugleich sieht er
freilich die Ausbreitung der Kirche im Westen und an den Grenzen zum Hei-
dentum als eine integrale Einheit. Der Reformator geht von der Grundvoraus-
setzung aus, daf Juden und Heiden gleichermafen die Horer des Evangeliums
sind und entwickelt einen Missionsuniversalismus, in dem die reformatorische
Heimatfront und die Arbeit in der Fremde nicht auseinandergerissen werden.
An beiden ,Fronten* handelt es sich gleichermaBen um jene Mission, die im
Auftrag und in der Sendung durch Jesus Christus griindet. Nach Luther haben
wir es in der Mission grundsitzlich mit einer geistlichen Auseinandersetzung
mit zwei Frontlinien zu tun.“* Luthers denkbar weites Verstindnis des Got-
zendienstes als einer universalen Tendenz des menschlichen Herzens, wie er
dies im Grofien Katechismus entfaltet hat, erstreckt sich nicht nur auf heidni-
sche Gottheiten, sondern auch auf die materialistische Liebe zum Geld und auf
viele religiose Praktiken, die sich zu seiner Zeit ins kirchliche Leben einge-
schlichen hatten, wie etwa das Vertrauen auf das eigene fromme Leben und die
guten Werke.* Heidentum gab es fiir ihn nicht nur in der Fremde. Darum war
Luther auferstande, eine definitive Grenzlinie zu ziehen zwischen der Refor-
mation der Kirche bzw. dem, was man spiiter die innere Mission nennen sollte,
und der Heidenmission.”

27 Oberg, 9: For a long time we have talked about Western Christendom’s established churches
and Christianity as something completely different from foreign missions. Luther certainly
saw the important and the unique in foreign mission ... At the same time, he holds together or
integrates the church’s expansion of the Gospel in the West and on the front lines with non-
Christians. The reformer starts from the basic premise that Jews and Gentiles are the audien-
ce for the Gospel and develops a mission universalism in which the Reformation’s home front
and the foreign front are held together. Mission happens on both fronts based on the same com-
mission and sending of Christ. According to Luther, we have in principle one battle with two
battle lines.” Vgl. ferner: 53, 61, 140-141, 150-151. Oberg zeigt, daf Luther niemals die
Uberzeugung aufgab, das Evangelium miisse Juden und Heiden gepredigt werden, 100 Seiten
seines Buches sind den wechselnden Einstellungen Luthers zum Judentum und zur kirchlichen
Judenmission gewidmet (326 -428). Oberg meint, die hoch problematische antijiidische Pole-
mik Luthers in seinen Spitschriften sei dadurch verursacht, daB er seinen eigenen missionari-
schen Prinzipien in diesem Punkt nicht treu geblieben sei.

28 Vgl. Luthers immer wieder wichtige Auslegung zum 1. Gebot im GroBen Katechismus (BSLK
560-565).

29 Oberg, 53: ,Luther could never draw a definitive border between the reformation of the
church/inner mission and the exterior mission among non-Christian peoples.*
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Diese Beobachtungen sollten uns zuriickhaltender machen gegeniiber der
vollmundigen Rede von ,christlichen Nationen® oder einem ,.christlichen
Abendland®. Das Bekenntnis zur Erbsiinde, deren Folge der alle Menschen um-
fassende Gotzendienst ist, erinnert uns daran, daB die Grenzlinie zwischen
Christentumn und Heidentum mitten durch jedes Volk verlauft, jede Zeit und je-
den Ort der Geschichte durchzieht, sogar als Gegensatz zwischen Geist und
Fleisch das Herz des Christenmenschen betrifft. Wenn diejenigen, die sich in
der Mission engagieren, vergessen, daB das Bekenntnis der Erbsiinde auch sie
selber betrifft, steht ihre Missionsaktivitit in der Gefahr, zusehends durch ein
Uberlegenheitsgefiihl verdorben zu werden, das mit grofer Wahrscheinlichkeit
negative Riickwirkungen auf die Friichte ihres Wirkens zeitigen wird. Nur eine
Kirche, in der die Knie regelmiBig zum Bekenntnis der Erbsiinde wie der ak-
tuellen Siinden in Gedanken, Worten und Werken gebeugt werden, ist in der
Lage, weitere Siinder dazu einzuladen, in dieses Bekenntnis einzustimmen und
so die Erlosung durch den Freispruch bzw. die Absolution Jesu Christi zu emp-
fangen. So aber kommen wir zur dritten missionarisch bedeutsamen Facette im
Bekenntnis:

3. Gottes Rettungstat in Christus wird nacherzahlt und
verkiindet von denen, die schon gerettet sind.
Diese Verkiindigung ist wirksam und beinhaltet zugleich
die treue Verwaltung der gottlich eingesetzten
Gnadenmittel, die der Heilige Geist gebraucht,
um Glauben zu schaffen und die Kirche zu bauen.

Eine Kirche, welche die Erbsiinde aller Menschen bekennt und daher
glaubt, daB selbst die besten guten Werke der Glaubigen nicht frei von stindi-
gen Gedanken sind, wird in ihrer Missionsarbeit nicht die eigenen guten Wer-
ke, guten Motive oder gar das Brennen der Herzen als Beweis und Legitima-
tion der Wahrheit ihrer Botschaft in den Vordergrund stellen, wie das charakte-
ristisch ist fiir gnostisch gepriigte und auf dieser Grundlage missionarisch dus-
serst aktive Gruppierungen.” Im Vordergrund wird vielmehr die Verkiindigung
und Nacherzihlung jener Geschichte stehen, die einzig und allein zum Inhalt
hat, wie der dreieinige Gott es in die Wege geleitet hat und bis heute bewirkt,
daB Menschen aus ihrer ausweglosen Situation als vor Gott verantwortliche
Siinder gerettet werden.

Und da die Mission, von der unser Bekenntnis ein Teil ist, wesenhaft trini-
tarisch ist, steht im Fokus des Bekenntnisses wie der Mission der Kirche nach
der Klarstellung iiber die Gottheit Christi und des Geistes das Heilswerk dieser

30 Horton verweist auf das Beispiel der Mormonen, die sich fiir ihre Glaubwiirdigkeit auf das
Zeugnis ihres inneren ,.Brennens* fiir die Sache der Mission berufen (a.a.0., 67).
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beiden vom Vater auf je besondere Weise zugunsten der Erlosung seiner Ge-
schipfe ausgesandten Boten. Darum wenden sich die Bekenner von Augsburg
nach der Erbsiinde im dritten Artikel dem Werk Jesu Christi zu, indem sie in
das Bekenntnis der Viter von Christus einstimmen. Die Rezeption der alt-
kirchlichen Bekenntnisse erinnert daran, daB fiir die lutherische Reformation
nicht nur die Sendung des Geistes zu Pfingsten grundlegend fiir das Missions-
verstéindnis ist, sondern auch Christi Himmelfahrt, seine Allgegenwart nach
beiden Naturen und seine damit einhergehende universale Herrschaft.® CA 3
faBt dies in folgende Worte: .,...daB derselbe Christus sei hinabgestiegen zur
Holle, wahrhaftig am dritten Tage von den Toten auferstanden, aufgefahren gen
Himmel, sitzend zur Rechten Gottes, daB er ewig herrsche iiber alle Kreaturen
und regiere, dal er alle, die an ihn glauben, durch den Heiligen Geist heilige,
reinige, stirke und troste, ihnen auch Leben und allerlei Gaben und Giiter
austeile und wider den Teufel und wider die Siinde schiitze und beschirme.“*
So verbindet das Bekenntnis das Heilswerk Christi mit der Sendung des Gei-
stes, durch den Christus selbst handelt und wirkt um seiner Gliaubigen willen.
CA 4 behandelt dann die um Christi willen vollzogene Rechtfertigung des Siin-
ders, der die Stindenvergebung als Frucht des Siihnetodes Jesu durch den Glau-
ben empfiingt. Dieser Artikel faBt Romer 3 und 4 zusammen und basiert damit
auf einem der grundlegenden Missionstexte des Neuen Testaments. Die gleiche
Botschaft, die Paulus in der Hauptstadt des romischen Reiches verkiindet hat,
wird nun von den Konfessoren vor den Reprisentanten eines anderen romi-
schen Reiches zusammenfassend wiederholt.

CA 4 benennt in kiirzester Form die zentralen und wichtigsten Inhalte der
missionarischen Verkiindigung des Apostels Paulus. In CA 5 wenden sich die
Bekenner den gottlich eingesetzten Darreichungsformen des Evangeliums zu,
die der dreieinige Gott eingerichtet hat, um durch sie den rechtfertigenden
Glauben zu schaffen, von dem der Apostel Paulus und CA 4 handeln und der
inhaltlich auf das gerichtet ist, was in CA 1 und CA 3 ausgesagt war: den
dreieinigen Gott und sein Heilswerk in Christus und durch den Geist. CA 5 ver-
bindet zudem die gottliche Einsetzung des Predigtamtes mit der Sendung des
Geistes. Damit folgt das Bekenntnis der historischen Abfolge, wie wir sie im
Neuen Testament finden, wo Christus als der Auferstandene die Apostel
aussendet und sie mit der Evangeliumsverkiindigung und der Austeilung seiner
Gnadenmittel betraut, um sie dann dafiir mit der Gabe des Heiligen Geistes
auszustatten. Die evangelischen Handlungen, die Christus seinen Aposteln im
Rahmen des Triduum, der Zeit um seinen Kreuzestod und seine Auferstehung
herum, anbefiehlt, ndmlich die Taufe, die Absolution und das heilige Abend-
mahl, werden in den Artikeln 7-13 behandelt. Artikel 14 bekriftigt schlieRlich,
daB diese von Gott eingesetzten Handlungen, auf denen Kirche und Mission

31 Vgl Oberg, 157.
32 BSLK 54, vorsichtig dem heutigen Sprachgebrauch angeglichen.
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griinden, offentlich in der Kirche nur von denen ausgeiibt werden sollen, die
dazu rechtmiBig berufen sind (rite vocatus).

Wenn August Kimme zu Recht CA 5 als ,,den Missionsartikel der lutheri-
schen Reformation*® bezeichnet, dann diirfen wir nicht nur, dann miissen wir
die Artikel 6-17 lesen als Darlegung von Gottes Missionsprogramm fiir seine
Kirche, die noch in dieser Welt existiert und dem Kommen Christi zum letzten
Gericht entgegengeht. Verbinden wir diese Beobachtungen mit anderen Aussa-
gen der lutherischen Bekenntnisschriften, besonders in Luthers Katechismen,
die nachgerade als ein Gemeindebauprogramm gelesen werden konnen, so ent-
decken wir, daB die neutestamentlichen Missionsbefehle, einschlieBlich jenes
,.groBen Missionsbefehls“ in Mt 28, an vielen Stellen zur Anwendung kommen,
wenn die Bekenntnisse von der Notwendigkeit sprechen, welche die Ausiibung
jener Einsetzungen fiir die Gestaltung des Lebens der Kirche und fiir ihr geist-
liches Wachstum hat. Dazu gehort das Recht und die Pflicht der Gesamtkirche,
Prediger zu ordinieren®, die kraft ihrer gottlichen Berufung in besonderer
Weise Anteil haben an der Aussendung (Mission) der Apostel und die eine be-
sondere Verantwortung tragen, den Dienst der Botschaft an Christi statt zu je
ihrer Zeit fortzusetzen. Sie sollen dasselbe Evangelium und dieselben Sakra-
mente austeilen, die Christus seinen Aposteln anvertraut hat. CA 28 faBit dies in
groBer Klarheit wie folgt zusammen: ,,Nun lehren die Unsern (al)so, daf die
Gewalt der Schliissel oder der Bischéfe sei, laut des Evangeliums, eine Gewalt
und Befehl Gottes, das Evangelium zu predigen, die Siinde zu vergeben und zu
behalten und die Sakramente zu reichen und zu handeln. Denn Christus hat die
Apostel mit diesem Befehl ausgesandt Joh. 20: ,Gleichwie mich mein Vater ge-
sandt hat, also sende ich euch auch. Nehmet hin den Heiligen Geist; welchen
ihr ihre Siinden erlassen werdet, denselben sollen sie erlassen sein, und den-
selben ihr sie (vor)behalten werdet, denen sollen sie (vor)behalten sein.* Die-
selbe Gewalt der Schliissel oder der Bischofe iibt und treibet man allein mit der
Lehre und Predigt Gottes Worts und mit Handreichung der Sakramente gegen
viele oder einzelne Personen, danach der Beruf ist. Denn damit werden gege-
ben nicht leibliche, sondern ewige Dinge und Giiter, wie namlich ewige Ge-
rechtigkeit, der Heilige Geist und das ewige Leben. Diese Giiter kann man an-
ders nicht erlangen als durch das Amt der Predigt und durch die Handreichung
der heiligen Sakramente. Denn St. Paulus spricht Rm. 1,16: ,Das Evangelium
ist eine Kraft Gottes, selig zu machen alle, die daran glauben*.”* Das bestitigt
den Befund aus unserer Einleitung, wo bereits deutlich wurde, da das Be-
wubBtsein des eigenen Berufenseins in das ernste und heilsame Amt der reinen

33 August Kimme: Die Kirche und ihre Sendung, in: Joachim Heubach (Hrsg.): Lutherische Bei-
triige zur Missio Dei (Veroffentlichungen der Luther-Akademie Ratzburg 3). Erlangen 1982,
91-104, hier 100.

34 Vgl. Melanchthons , Tractatus* und aus den Schmalkaldischen Artikeln II1. 10 Von Ordination
und Berufung (BSLK 457f).

35 CA 28,5-10 (BSLK 121-122), vorsichtig dem heutigen Sprachgebrauch angeglichen.
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Evangeliumsverkiindigung vor den Volkern das Hauptmotiv darstellt, wodurch
iiberaus klar wird, da} die Bekenntnisse von ihren Verfassern als Teil der gott-
lichen Sendung der Kirche wahrgenommen werden, die Christus selber mit sei-
nen Einsetzungen initiiert hatte. Und weil die Bekenner mit guten Griinden da-
von liberzeugt waren, dafl die in der Schrift dokumentierte Evangeliumsbot-
schaft, die sie erkannt hatten, heilsam fiir Wachstum und Gedeihen der Kirche
aller Zeiten bis zum Kommen Christi ist, behilt ihr aufs Grundlegende fokus-
siertes Missionsprogramm seine Giiltigkeit auch in unserer Zeit.

Dies sei hier durch weitere Hinweise Obergs unterstrichen, der als missio-
narisch erfahrener und bei Luther in die Schule gegangener Theologe einen ge-
nauen Blick fiir heute vorherrschende Verirrungen in der Missionsarbeit hatte.
Wenn Luther die gottlichen Einsetzungen als Kennzeichen der Kirche wahr-
nimmt (notae ecclesiae), die zugleich die wesentlichen missionarischen Akti-
vititen darstellen, so ergibt sich daraus eine spezifische Ekklesiologie, in der
die Grenzen um die Kirche nicht von Menschen gezogen werden. Oberg nennt
einige praktische Folgerungen dieser lutherischen Ekklesiologie: ,,Im Kongre-
gationalismus der Wiedertdufer wird die freiwillige Entscheidung, der Grad des
Glaubens, die Heiligkeit des Individuums zentral. Luther spricht nicht davon,
wie man in eine geheiligte Glaubensgemeinschaft eintritt, sondern dariiber, wie
Menschen durch das Evangelium tiberwunden werden, wie man den Glauben
empfingt und so in die Kirche eingegliedert wird. Luthers Ekklesiologie ist ex-
pansiv-eingliedernd, nicht exklusiv, (menschliche) Grenzen ziehend und somit
sektiererisch. Die Kirche — gebaut vom Vater, Sohn und Geist durch das Evan-
gelium, durch bedingungslose Gnade und Rechtfertigung durch den Glauben
allein — kennt keine hoffnungslosen Fille.“* In diesem Zusammenhang nennt
Luther die Kirche auch ein Hospital.

Dem Ausschlufy einer wesenhaft hierarchischen Ekklesiologie entspricht es
auf der anderen Seite, daB3, auch wenn die Gffentliche Verkiindigung des Evan-
geliums dem Predigtamt anvertraut ist, dennoch die ganze Kirche verantwort-
lich ist fiir die Weiterfilhrung der gottlichen Mission. ,,Das Priestertum der
Gldubigen und das ordinierte Amt der Kirche konstituieren gemeinsam die
Grundstruktur von Luthers Kirchen- und Missionsverstindnis.“*” Die Objekti-
vitit der Kennzeichen der Kirche und die Notwendigkeit der Ordination sind
keineswegs ein Hindernis fiir die Mission der Kirche, sondern gewihrleisten
die GewiBheit, daB die Kirche, welche diese Kennzeichen hat, wirklich Teil der

36 Oberg, 85-86: .In the congregationalism of the Anabaptists, the voluntary decision, the de-
gree of faith, and the holiness of the individual members becomes too central. Luther does not
speak about how one associates with sanctified faith-fellowships, but how ane is won by the
Gospel, is given faith, and is, thereby, incorporated into the church ... Luther’s ecclesiology is
expansive — incorporating and not exclusive, demarcating and sectarian. The church — built by
the Father, Son, and Spirit through the gospel, by unconditional grace and justification through
faith alone — does not know any hopeless cases.

37 Oberg, 95: ,Both the priesthood of all believers and the church’s ordained ministry constitute
the superstructure of Luther’s ecclesiology and missiology.*
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trinitarischen Mission ist und keine menschliche Erfindung, die auf subjektiven
Gefiihlen oder der Willkiir selbsternannter Boten beruht. Oberg schreibt: ,,Wih-
rend evangelikale Missionsbewegungen der letzten zwei Jahrhunderte vor al-
lem die personliche innere Berufung zum Dienst in Gottes Reich betont haben,
schreibt Luther der duBerlichen Berufung durch die christliche Gemeinde zum
Dienst am Wort und an den Sakramenten eine grofere Bedeutung zu®.” Der
schwedische Gelehrte ist davon tiberzeugt, da3 die wichtige Rolle des gottge-
gebenen Amtes, wie sie in CA 5, 14 und 28 dargelegt wird, ihren Grund in Lu-
thers eigener Theologie hat. Kein Zweifel besteht fiir ihn dariiber, da} Luther
im groBen Unterschied zu Teilen des heutigen, erwecklich orientierten Luther-
tums und zur evangelikal-kongregationalistisch geprigten Christenheit dem or-
dinierten kirchlichen Amt im Leben der Kirche den ihm gebiihrenden Platz ein-
raumt.”

Ein weiteres Beispiel fiir die erfrischenden Einsichten, die man macht,
wenn man ernst nimmt, daf Christus nicht nur Mission will, sondern auch vor-
gibt, wie diese Mission aussehen soll, ist Luthers Anwendung von Joh 20, je-
ner Einsetzung des Schliisselamts, die im Johannesevangelium verbunden ist
mit Christi Aussendung des Geistes an seine Apostel. Luther beobachtet, dal
der Ausgangspunkt der Mission an dieser Stelle der Friedensgrufy Christi nach
seinem Sieg am Kreuz ist. Dieser Friede ist der Ursprung des Glaubens und je-
ner Freude, die in der Lage ist, den Jiingern aller Zeiten alle Angst zu nehmen.
Der Friede, den sie selber geschenkt bekommen, ist die Gabe, die sie durch ih-
re Missionsaktivitit weitergeben sollen, indem sie im Auftrag Christi Siinden
vergeben. Oberg kommentiert dies: ,,Zeitgendssische lutherische Missionsbe-
miihungen haben oft {ibersehen, dal Joh 20,23 die Ohrenbeichte und die Ab-
solution mit einschlieBt. Es ist von allerhochster Bedeutung, daf3 die Weltmis-
sion darin Luther folgt, daB sie die allgemeine Sendung und das Ausrichten von
Wort und Sakramenten verbindet mit einer reflektierten Anwendung der
Schliisselgewalt in Seelsorge und Kirchenzucht. Besonders bedauerlich ist es,
daB die Privatbeichte auf dem Missionsfeld so sehr unterschétzt wird. ... Ein
Merkmal der Kirche sollte auch ein Merkmal der Mission sein, wenn man Lu-
thers Verbindung von Kirche und Mission folgt*.** Man konnte diese Ausfiih-
rungen erginzen durch einen Hinweis auf Matthius 16, wo Christus selber den

38 Oberg, 95: ,While evangelical mission movements of the last two centuries have primarily em-
phasized the personal inner call to service in God’s reign, Luther ascribes more importance to
the outer call of the congregation to the ministry of Word and Sacraments.*

39 Vel. Oberg, 303.

40 Oberg, 165: .,Contemporary Lutheran mission has often failed to see that John 20,23 includes
private confession and absolution. It is extraordinarily important that world mission should fol-
low Luther by integrating the general sending and the Word and Sacraments with a well
thought out, evangelical use of the power of the keys in pastoral care and church discipline. It
is especially sorrowful that private confession has such a weak place on the mission field ... A
sign of the church ought also to be a sign of mission, according to Luther’s integration of
church and mission®.
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Bau seiner Gemeinde mit dem Christusbekenntnis des Petrus und mit dem
Schliisselamt verbindet.

Zusammenfassend lidBt sich feststellen, dafl sich der paradoxen Rede Lu-
thers vom ,,armen® Heiligen Geist, der nichts weill auBer Christus allein, als
zweites Paradox hinzufiigen 146t, da} der ,,arme* Heilige Geist in seiner Mis-
sion unter den Menschen nichts als Mittel bzw. Darreichungsformen seiner
Gnade kennt als allein das Wort und die von Christus gestifteten Sakramente.
Die Reformatoren liefien sich von diesem Befund offenbar nicht beirren. Ihre
Absicht war es nicht, dem ,,armen‘ Geist aufzuhelfen und weitere Gnadenmit-
tel der Kirche zu denen hinzuzufiigen, die in der Schrift selber eingesetzt sind.
Thre Intention bestand vielmehr darin, diese Mittel wiederzugewinnen und von
allen menschlichen Zusitzen zu befreien, die von der mittelalterlichen Kirche
mit der Absicht erfunden worden waren, die christliche Botschaft durch An-
passung an menschliche Bediirfnisse leichter zugéinglich zu machen. Im ersten
Teil des Augsburger Bekenntnisses geht es den Reformatoren um die Wieder-
entdeckung des genuinen Inhalts der christlichen Botschaft und um die au-
thentischen Werkzeuge und Mittel des Heiligen Geistes fiir die Ausrichtung
dieser Botschaft. Der zweite Teil wiederum kann gelesen werden als Kampf ge-
gen menschliche Zusitze, die entgegen der guten Absichten ihrer Erfinder sich
keineswegs als der kirchlichen Mission forderlich, sondern im Gegenteil als zu-
tiefst schidlich erwiesen hatten. Damit aber wenden wir uns dem vierten
Aspekt des Augsburgischen Bekenntnisses als eines Missionsdokumentes zu:

4. Die Mission der Kirche ist keine Exekution
menschlicher Gesetze oder Programme,
sondern Ausdruck christlicher Freiheit

In Apologie 7 nennt Melanchthon als weitere missiologische Konsequenz
der Bindung der Kirche an die Gnadenmittel die universale Freiheit und das
weltweite Wachstum der Kirche, wenn er iiber die ,,ecclesia catholica** schreibt:
,.Und er (= der 3. Artikel des Apostolikums, A.W.) nennt sie die ,katholische
Kirche®, damit wir nicht glauben, dafl die Kirche ein duBerliches vélkisch be-
grenztes Staatswesen ist, sondern dafl vielmehr die Menschen iiber den ganzen
Erdkreis zerstreut sind, die im Evangelium iibereinstimmen, denselben Chri-
stus, denselben hl. Geist und dieselben Sakramente haben®.* Wer daher auf-
grund der wenigen Gnadenmittel, durch die der Heilige Geist wirkt, sich darum
sorgt, es konnte in der Kirche Langeweile ausbrechen, der macht hier die Ent-
deckung, daB keine andere Gemeinschaft von Menschen so flexibel und so frei

41 Apol. 7,10-11; BSLK 235f: . Et catholicam ecclesiam dicit, ne intelligamus, ecclesiam esse
politiam externam certarum gentium, sed magis homines sparsos per totum orbem, qui de
evangelio consentiunt et habent eundem Christum, eundem spiritum sanctum et eadem sacra-
mente, sive habeant easdem traditiones humanas sive dissimiles.” Deutsche Ubersetzung nach
Horst Georg Péhimann, Unser Glaube, Giitersloh 1986ff, 248.
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ist, unter allen Vélkern dieser Erde mit ihren unterschiedlichen Brauchen und
lokalen Traditionen, Sprachen und Mentalititen zu leben, als jene Kirche, die
treu ist gegeniiber den Einsetzungen, die Christus um seiner weltweiten Mis-
sion willen vorgegeben hat. Dabei ist nicht zu iibersehen, daB das Evangelium
die Kraft hat, diese Mentalititen, Traditionen, Briuche und Sprachen zu for-
men und neu zu gestalten. Aber was in der Mission der Kirche gepredigt und
weitergetragen wird, ist niemals ein kultureller Imperialismus, welcher Art
auch immer, sondern die Herrschaft Jesu Christi. Der geistliche Charakter sei-
ner Herrschaft erdffnet daher auch die Moglichkeit irdischer Kontextualisie-
rung des christlichen Lebens und markiert zugleich die Grenzen fiir diese Kon-
textualisierung.” Das BewuBtsein, zu seinem Reich zu gehoren, ermoglicht es
christlichen Missionaren und Laien unter den unterschiedlichsten Regierungs-
und Herrschaftsformen auf dieser Erde zu leben, ohne schon von vorneherein
zum Ungehorsam den jeweiligen Autorititen gegeniiber gezwungen zu sein.
Oberg nennt viele Beispiele aus Luthers Werken, wo der Reformator hinweist
auf die Freiheit und Fihigkeit der Glaubigen, kulturelle und geographische
Grenzen zu iiberwinden, weil sie an eine ewige Heimat glauben. Abraham in
Kanaan, Josef in Agypten, Daniel in Babylon, Jona in Ninive sind fiir Luther
uralte Vorbilder fiir christliche Missionare, die er ausdriicklich nennt.*

Ein Hauptaspekt dieser spezifisch christlichen Freiheit ist dabei gewiB die
strenge Unterscheidung zwischen der kirchlichen Vollmacht des Wortes und
der staatlichen Vollmacht des Schwertes. Durch ihre Kritik am damaligen 16-
mischen System befreien die Reformatoren die Mission der Kirche von jenen
Methoden, die notig sind, um im Staat oder in der Wirtschaft erfolgreich zu
agieren, die aber, auf die geistliche , Kernkompetenz® der Kirche iibertragen,
alles verderben wiirden. In CA 28 wird nach dem Hinweis auf das Schliissel-
amt als grundlegend fiir die kirchliche Autoritiit feierlich festgehalten: , Darum
soll man die zwei Regimente, das geistliche und weltliche, nicht ineinander
mengen und werfen.“* Die Bischéfe, denen die Gnadenmittel und die Mission
der Kirchen anbefohlen sind, sollen sich um ihre besondere geistliche Berufung
kiimmern. Dabei sollen sie ,,ohne menschlichen Gewalt, sondern allein durch
Gottes Wort* vorgehen.* Dieser methodologische Reduktionismus nimmt der
Kirche sicherlich irdische Privilegien, Geld und Macht. Aber zugleich setzt er
geistliche Aktivitit, gottliche Reichtiimer und Macht frei. Glaube ist ein Wun-
der des Heiligen Geistes und kann daher nicht durch jene Mittel und Methoden

42 Vgl. Oberg, 114; 187.

43 Vgl. Oberg, 103-107, hier 105: ,The patriarchal ecclesia peregrinans is ultimately a prea-
ching and missionary church. ... the history of the patriarchs is also a chapter in mission hi-
story.” (Ubers.: Die pilgernde Kirche der Erzviiter ist letztlich eine predigende und missiona-
rische Kirche. ... Die Geschichte der Erzviiter ist auch ein Kapitel der Missionsgeschichte.)

44 CA 28,12, vorsichtig dem heutigen Sprachgebrauch angepafit (BSLK 122,21ff, lat.: , Non igi-
tur commiscendae sunt potestas ecclesiastica et civilis.)

45 CA 28,21, vorsichtig dem heutigen Sprachgebrauch angepafit (BSLK 124, lat: ,,sine vi huma-
na, sed verbo®). Vgl. Oberg, 441; 479.
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erzwungen oder gemacht werden, die aus dem politischen und konomischen
Bereich stammen, wie es in der Missiologie des AblaBhandels der Fall war, die
dem Ziel diente, die Kirche im Himmel wie auf Erden wachsen zu lassen, in-
dem man die Leute dazu anhielt, fiir das Wohlbefinden ihrer Seelen zu bezah-
len.

Zugleich fiihrt die lutherische Kirchenlehre und Missiologie zu einer
Wiederentdeckung der drei Stiinde: der Politia, d.h. des 6ffentlichen Staatswe-
sens, der Oeconomia, d.h. des Bereiches von Haus, Familie und Beruf der ein-
zelnen Menschen, und der Ekklesia, der christlichen Gemeinde als voneinan-
der unterschiedener und einander zugeordneter Lebensbereiche. In diesen Be-
reichen bringt der Christ die Friichte seines seligmachenden Glaubens so dar,
daf} er seinem Nichsten in der Berufung dient, in die er gestellt ist. Keiner, der
zum Christusglauben gekommen ist und darin durch Gottes Wort und Sakra-
mente erhalten wird, muB zusitzliche Merkmale der Heiligkeit aufweisen, in-
dem er aus den weltlichen Beziehungen aussteigt. Ganz im Gegenteil lehren
die lutherischen Bekenntnisse, daf} die Christen ihr Glaubensleben mit und ne-
ben Nichtchristen in den Schopfungsordnungen fiihren, die Gott fiir alle Men-
schen eingesetzt hat.* Darum triigt jeder Christ, der dort treu seinen Aufgaben
nachkommt, wo Gott ihn hingestellt hat, auch zur Mission der Kirche bei, weil
er durch sein Leben zeigt, daB der Heiland, der fiir ihn gestorben ist, und der
Geist, der ihm den rettenden Glauben geschenkt hat, von dem einen liebenden
Gott kommen, der zugleich Schépfer und Bewahrer der Menschheit ist. Die lu-
therische Reformation lehrt daher, daB Christen als Teil des allgemeinen Prie-
stertums sich zu allererst als christliche Zeugen im alltiglichen Leben bew:ih-
ren. Luther schreibt sehr oft nicht nur den Worten Christi, sondern auch einem
Lebensstil der Gldubigen in der Heiligung missionarische Wirkung zu.”” Wenn
Christen als treue Miitter oder treue Viter leben oder als Lehrer, und dabei die
Kinder als Gaben Gottes ansehen, denen das Evangelium verkiindet werden
muf, so sind sie Teil von Gottes weltweiter Mission. Auch ein Regent, der Frie-
den, Freiheit und Gerechtigkeit fiir die ihm anvertrauten Biirger bewahrt, gehort
zu Gottes weltweiter Mission (1Tim 2,1-7).

Die Rede vom allgemeinen Priestertum der Glidubigen erweist ihre Bedeu-
tung ganz besonders in Verfolgungssituationen, etwa wenn eine feindliche
Macht die eigene Heimat besetzt hiilt und den offentlichen christlichen Gottes-
dienst verbietet. Das war zur Zeit Luthers in Siidosteuropa geschehen und war
auch wegen des ungewissen Ausgangs der osmanischen Expansion fiir Mittel-
europa nicht einfach fiir alle Zeiten auszuschlieBen, lagen doch die tiirkischen
Truppen damals zeitweise bereits vor Wien. Unter einer ausdriicklich nicht-
christlichen Herrschaft ist es nach Luther die Pflicht der Christen, von ihrem
Glauben in Wort und Tat zu zeugen. Weil die Kirche an keine lokale Ideologie,
Mentalitit oder politische und Skonomische Ordnung gebunden ist, kann und

46 Vgl. Oberg, 25-32.
47 Vgl. Oberg, 249; 270; 317.
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wird sie unter allen historischen Umstiinden iiberleben. Freilich darf sie auch in
Friedenszeiten niemals vergessen, daB, wie Luther sinngemidf sagen kann,
Kreuz und Verfolgung immer mit der Verbreitung des Evangeliums einherge-
hen.* Luther formuliert solche Uberlegungen, besonders wenn er iiber die Mis-
sion unter Muslimen spricht. Darum findet er durchaus auch kritische Worte
gegeniiber denen, die aus seiner Sicht die Folgen verharmlosen, die eine tiirki-
sche Herrschaft in Europa mit sich bréchte.” Dennoch hilt er auch daran fest,
dal jene Christen, die von den Tiirken gefangengenommen werden, auch dann
zum christlichen Zeugnis verpflichtet sind, wenn sie nicht in der Lage sind, an
offentlichen Gottesdiensten teilzunchmen. Luther ermahnt diese Gefangenen
zur Geduld und Glaubenstreue und stellt ihnen die Juden im babylonischen
Exil als Vorbilder vor Augen. Und er ermahnt seine Landsleute, den Kate-
chismus griindlich zu lernen, damit sie im Falle der Gefangennahme das geist-
liche Riistzeug bei sich haben.” In der Bekehrung eines Muslims zu Christus
sieht Luther eines der hichsten und kostbarsten Werke tiberhaupt.”

Aber nicht nur in der Begegnung mit Muslimen kann man beobachten, da,
wie Luther schon aus der Apostelgeschichte abliest, das Evangelium immer auf
Widerspruch stéft und nur von wenigen empfangen wird.” Der Kirche ist und
bleibt es verwehrt, Gewalt anzuwenden, so daf sie es unter Umsténden wider-
standslos hinnehmen muB, daf der Leuchter des Evangeliums aus einer Welt-
gegend vom Herrn der Kirche selber wieder weggenommen wird.* Aber selbst
jenes hierher passende Lutherwort vom fahrenden Platzregen des Evangeliums,
der mal in dieser, mal in jener Weltgegend niedergeht, impliziert fiir den Re-
formator nicht, daB Mission in jenen Gegenden, die das Evangelium bereits
friiher in der Geschichte empfangen haben, nicht betrieben werden sollte.
Oberg legt seinen Finger auf diesen Gesichtspunkt, wenn er schreibt: , Diese
Uberlegung ist es wert, notiert zu werden, denn die groten Erzlutheraner ha-
ben sich manchmal unwillig gegeniiber der Notwendigkeit der Missions- und
Evangelisationsarbeit in nachchristlichen und sikularisierten Léndern erwie-
sen.“* Orte freilich, wo die Tiiren fiir das Evangelium verschlossen bleiben,

48 Vgl. Oberg, 116.

49 Vel. Oberg, 479.

50 Vgl Oberg, 480485,

51 Vel Oberg, 483-485.

52 Vgl. Oberg, 183: ,the gospel will always be opposed, and received by only a few.” (Ubers.:
Das Evangelium wird immer auch abgelehnt und nur von wenigen angenommen.) Zur theolo-
gisch grundlegenden Bedeutung dieser Beobachtung bei Luther vgl. das fiir missionstheologi-
sche Uberlegungen iuBerst ertragreiche Buch von Wieland Kastning: Morgenréte des kiinfti-
gen Lebens. Das reformatorische Evangelium als Neubestimmung der Geschichte. Untersu-
chungen zu Martin Luthers Geschichts- und Wirklichkeitsverstindnis (= FSOTh 117), Gottin-
gen 2008.

53 Vgl Oberg, 137.

54 Vgl Oberg 321: ,.This is worth noting because the foremost arch-Lutherans have sometimes
been cold to mission/evangelization in post-Christian and secularized lands.™
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sollen die Prediger nach Luther verlassen, weil Gott selber dann und wann die
Missionsarbeit verhindert, um seinen Boten zu zeigen, daB er es ist, der die
Kontrolle iiber sein Werk behélt.” Aus den Briefen des Apostels Paulus lernt
Luther, dafl vor allem in solchen Situationen, aber auch sonst in der Mission,
die Verkiindigung des Evangeliums begleitet sein muf von kontinuierlichem
Gebet. Die Arbeit der Mission ist Teil des Kampfes Gottes gegen den Satan.
Mission bleibt daher niemals ohne den altbosen Feind, der die Saat zu zersto-
ren sucht, sobald sie ausgestreut ist. Darum betont Luther: ,,Paulus an der mis-
sionarischen Kampfeslinie und Luther an der reformatorischen Kampfeslinie
beugen gleichermalien ihre Knie und beten zum himmlischen Vater, daB sein
Wort und seine Gnade tief in die Menschenherzen eindringen mdgen, damit
Glaube, Leben und Liebe der Christen immer mehr zunehmen mégen.** Oberg
figt mit wiederholtem kritischen Seitenblick auf gegenwirtige Stromungen
hinzu: ,Luther sprach zum Beispiel niemals von planméBigem, programmier-
tem Kirchenwachstum mit dem Ziel, ‘die Welt in einer Generation zu evange-
lisieren®. Kirche und Mission standen auf der Kampfeslinie gegen das Reich
des Satans. An dieser Linie konnte allein Gottes Macht die Zukunft der Kirche
bestimmen. Gott war es, der das Wachstum seines Reiches lenkte. Und dieses
Reich wiirden niemals alle Menschen annehmen.

5. SchluBfolgerungen und Impulse

Wir haben gesehen, daf} man die lutherischen Bekenntnisse tatsichlich auch
als Missionsdokumente lesen kann. In Verbindung mit Luthers sonstigen Ge-
danken zur Mission bieten sie eine Fiille missiologischer Einsichten, die auch
heute noch von Bedeutung sind. AbschlieBend wollen wir einige dieser Ein-
sichten noch einmal aufgreifen und von ihnen ausgehend jeweils drei Heraus-
forderungen fiir die innere und fiir die duBere Mission formulieren. Fiir Luther
und die Bekenntnisschriften bilden beide Arbeitsfelder und Kampflinien aus
theologischen Griinden eine Einheit. In einer globalisierten Welt haben wir um
so mehr Griinde, die beiden nicht mehr voneinander zu trennen.

5.1. Herausforderungen fiir die ,,innere Mission*

1.1. Jede Reflektion iiber die Missionsarbeit und die konkreten missionari-
schen Aktivititen sollten stets einhergehen mit dem, was Christian Méller ,.die

55 Vgl. Oberg, 190.

56 Oberg, 2714-275: ,Paul on the mission frontlines and Luther on the Reformation frontlines
bend their knees and pray to the Father that God’s Word and grace might go deeply into the
hearts of people so the faith, life, and love of Christians might be improved.*

57 Oberg, 132-133: ,Luther never spoke, for example, of a planned and programmed church
growth .to evangelize the world in this generation.® Church/mission stood in the front lines
against Satan’s reign. On that front line only God’s power could decide the future of the
church. It was God who led the growth of his own reign, and this reign would never be ac-
cepted by all people.”
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Bekehrung der Bekehrten nennt.® Gemeint ist damit eine selbstkritische Pri-
fung der Motive, Methoden und Mittel, die wir in unseren missionarischen
Uberlegungen und Aktivititen anwenden. In einer lutherischen Kirche sollte
diese Priifung neben der Heiligen Schrift auch gemill denjenigen theologi-
schen Grundlagen erfolgen, wie wir sie in den lutherischen Bekenntnisschrif-
ten dargeboten bekommen, denn diese sind selber ein authentischer Ausdruck
und Teil der trinitarischen Sendekette der im rechten Sinne katholischen, d.h.
allgemeinen Kirche Christi auf Erden. Besonders schirfen die Bekenntnis-
schriften die Wachsamkeit gegeniiber gnostischen Versuchungen ein, die allzu-
schnell den christlichen Glauben in eine Variante der selbstgemachten Religio-
sitdt des natiirlichen Menschen verwandeln, wenn ndmlich, wie oft zu horen ist,
der Glaube als Mittel zur Selbstvervollkommnung oder Selbstverwirklichung
angepriesen wird. Geschieht dies, so werden die Verdammung des natiirlichen
religivsen Menschen durch das Gesetz und die Rechtfertigung des Stinders
durch das Evangelium verdriingt durch das Konzept einer Gnade, die in erster
Linie dazu dient, die menschliche Natur durch die Befriedigung ihrer Bediirf-
nisse und Wiinsche zu vervollkommnen. Damit aber wiirde der christliche
Glaube wieder in ein werkgerechtes und letztlich heidnisches System verwan-
delt werden, in dem Gott zu einem nach menschlichen Bediirfnissen geschaf-
fenen Gotzen wird. Gnostische Theologie hat immer eine Tendenz, das Alte Te-
stament mit seiner gegen das Heidentum und die Vielgotterei gerichteten Kraft
vernachlissigen oder gar loswerden zu wollen. Die ,,Bekehrung der Bekehrten™
schlieBt daher beides ein: die Wiederentdeckung des Alten Testaments als einer
missiologischen Quelle ersten Ranges und die Verpflichtung, nach dem Vorbild
des Apostels Paulus fiir die Bekehrung Israels zu Christus zu beten und zu ar-
beiten. Die Verneinung der Judenmission — sei es aufgrund antisemitischer Vor-
urteile wie etwa im dritten Reich, sei es aufgrund postmoderner Inklusivitdt —
wire eine Verkiirzung des Missionsbefehls Christi.

1.2. Eine Hauptherausforderung fiir die Inlandsmission ist der Islam. Ange-
sichts dessen daB bereits Luther eine muslimische Mehrheit oder Herrschaft in
Deutschland bzw. in Europa nicht fiir ausgeschlossen hiel, konnten seine
Uberlegungen zur Mission unter Muslimen auch in unserer heutigen Situation
hilfreich sein. So ist es ohne Zweifel an der Zeit, die Kenntnisse iiber den Is-
lam zu férdern und zu vertiefen.” Die Kirche sollte dankbar sein fiir Glieder in
ihren Reihen, die Sprachen von Menschen muslimischer Herkunft beherrschen
oder zu lernen bereit sind. Getaufte ehemalige Muslime konnten als Laienmis-
sionare oder Dolmetscher sowohl in Deutschland als auch moglicherweise in
der Zukunft in ihren Heimatléindern eingesetzt werden. Einige Christen aus ara-

58 Christian Méller: ,Siehe, ich sende euch wie Schafe mitten unter die Wolfe™ (Mt 10,16). Mis-
sionarische Kirche ja — aber wie? Referat auf der Kirchenbezirkssynode Hessen-Siid der
SELK am 12.04.2008 in Oberursel, S.7.

59 Ein schones Beispiel hierfiir ist ,,ELRIM", eine finnische Missionsgesellschaft mit Arbeitsfel-
dern in Mannheim und Istanbul (http://www.elrim.org/).
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bischen Lindern oder aus dem Iran warten nur darauf, daB sie unter ihren
Landsleuten das Evangelium bezeugen kénnen. Sollten die politischen Zustin-
de das in der Zukunft auch nur eine Zeitlang ermoglichen, so brauchen diese
Geschwister unsere Unterstiitzung.

1.3. Die andere Hauptherausforderung in der ,,Heimatkirche® ist der nach-
christliche Atheismus, sei es in seiner hauptsiichlich pragmatischen Variante,
sei es in der immer lauter werdenden polemisch-aggressiven Variante. Die Auf-
gabe der Kirche ist es auch, die atheistischen Fehlurteile und Verzerrungen des
christlichen Glaubens, die diesen oft nicht von einer allgemeinen Religiositit
unterscheiden konnen, aufzukldren und zu widerlegen.® Gerade beim Zeugnis
gegeniiber den Atheisten mufl es darum gehen, immer wieder auch fiir sich
selbst dariiber Klarheit zu haben, daf die christliche Botschaft eben nicht not-
wendigerweise eine Antwort ist auf die dringenden Bediirfnisse oder Fragen
des natiirlichen Menschen, sich also im Unterschied zu den Varianten gnosti-
scher Wohlstandsreligiositit gerade aufgrund ihres kreuzestheologischen In-
haltes keineswegs als menschliche Projektion plausibel machen 1i8t. So wird
auch klar werden, daB nicht nur ein Atheist, sondern jeder Adressat des Evan-
geliums gegen diese Botschaft rebellieren wird®', da sie das natiirliche religi-
se Denken auf den Kopf stellt und letztlich als Gottesblindheit verwirft.

5.2. Herausforderungen fiir die ,,4uBere Mission“

2.1. Ausgebildete und gemill CA 14 ordinierte Missionare sollten von der
Gesamtkirche dorthin entsandt werden, wo die Tiiren offen stehen und die Mis-
sionare willkommen sind.

2.2. Die theologische Ausbildung einheimischer Pastoren und die griindli-
che Katechese der Laien sind von allergréBter Bedeutung fiir jede Kirche und
auch fiir das Missionsfeld. Auf diesem Gebiet haben Kirchen mit einem rei-
chen, orthodoxen theologischen Erbe eine sehr groBe Verantwortung. Oberg er-
innert in seinem Buch daran, daB zwischen 1520 und 1560 5000 auslindische
Studenten aus ganz Europa in Wittenberg studierten. Viele von ihnen kamen
aus Lindern, die kaum alphabetisiert, geschweige denn durch hihere Bildung
gepragt waren.

2.3. Die letzte Herausforderung, die ich in diesem Bereich nennen mochte,
ist die Verfolgung, die nach wie vor mit wechselnden Schwerpunkten in vielen
muslimisch und kommunistisch geprigten Lindern stattfindet. In seiner Schrift
,»Yon Konzilien und Kirchen® zihlt Luther das Gebet und das Kreuz neben dem
Wort und den Sakramenten zu den Kennzeichen der Kirche. Die Kirchen in der

60 Vgl als gelungenes Beispiel den Aufsatz von Michael Roth: Welches Gespréich kann der Glau-
bende dem Atheisten anbieten, in: Lutherische Beitrdge 13, 2008, 225-240.

61 Vgl. Johannes Wirsching: Wahrheit und Gemeinschaft. Zur Frage der Héresie, in: Ders.: Glau-
be im Widerstreit. Ausgewihlte Aufsitze und Vortriige 1, Frankfurt am Main 1988. 131: Das
Wort vom Kreuz ,.ist nicht dem konsentierenden, sondern dem rebellierenden Menschen ge-
sagt. Es rechtfertigt den Siinder, nicht den Einverstindigen.
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politisch vergleichsweise ,,freien” Welt miissen lernen, die Verfolgung ihrer
Glaubensgeschwister in der Welt als integralen Bestandteil ihrer eigenen Mis-
sion zu sehen. Das anhaltende Gebet und die Unterstiitzung fiir verfolgte Chri-
sten konnte nicht nur die Missionsgesinnung in den , freien” Kirchen der Welt
wieder wachsen lassen. Es konnte sich mittelfristig sogar als eine heilsame Vor-
bereitung auf Situationen der Bedriingnis und Verfolgung erweisen, die im
kiinftigen Europa nicht einfach auszuschlieffen ist, wofiir es hier und da bereits
deutliche Anzeichen gibt.

Wenn uns diese Herausforderungen, die durchaus ergénzt werden konnen,
ins weitere Nachdenken der gottlichen Worte der Heiligen Schrift und ins Ge-
bet um die Rettung sowohl der Juden als auch der Heiden treiben und uns zu-
dem zur Demut fiihren hinsichtlich unserer eigenen Krifte, wird die Freude
dariiber wieder wachsen, dal wir selber Teil jener Mission und Sendekette des
dreieinigen Gottes sind, mit dem und durch den alle Dinge moglich sind. Oberg
schreibt in seinem lesenswerten Buch: ,,Unter menschlicher Perspektive ist die
Mission eine unmogliche Unternehmung. Aber durch sein Wort macht Gott
das Unmogliche moglich.*%

62 498. Mission seen from a human perspective is an impossible undertaking. But through his
Word, God makes the impossible possible.*



