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Loschers (1673-1749) Lob der ,,merckwiirdigen Wercke Gottes in denen Rei-
chen der Natur, der Kunst, und des Gliickes* (280) ist schlieBlich auch der kir-
chengeschichtliche SchluBBpunkt der Epoche der lutherischen Orthodoxie er-
reicht.

Aus theologischer Sicht gilt bei der Rezeption dieser sowohl in der Quel-
lenerschliefung als auch in der theologie- und wissenschaftsgeschichtlichen
Einordnung des Adiphoradiskurses bahnbrechenden Arbeit, daB bei der Frage
nach der Rechtfertigung der christlichen Weltzuwendung nun wiederum nicht
ein dhnlicher Fehler gemacht werden darf, wie ihn Sdzuj im Zusammenhang
der Frage nach dem Ursprung neuzeitlicher Asthetik beklagt. Denn die Be-
griindung des christlichen Geniefens der Schopfung und der Kultur hat ihren
Ort im lutherischen Denken keineswegs nur im Adiaphoradiskurs. Hier sollten
die Ergebnisse dieser Arbeit ins Gesprich gebracht werden mit neueren Unter-
suchungen zum reformatorischen Schopfungsverstindnis, zur Hermeneutik,
insbesondere auch zur Bildtheologie Luthers und seiner Erben. Fiir das Gelin-
gen dieses von der Theologie erst noch aufzunehmenden Gespriichs hat der Li-
teraturwissenschaftler Sdzuj mit dieser Untersuchung aber einen unersetz-
lichen Beitrag geleistet, der zudem geeignet ist, manches immer noch gehegte
Vorurteil gegeniiber der lutherischen Orthodoxie zu entkriiften. , Betrachtete
man vor dem in dieser Studie skizzierten begriffs- und problemgeschichtlichen
Hintergrund der Adiaphorie die idealistischen Asthetiken zum Beispiel Kants,
Moritz® oder Schillers, dann diirften diese in jedem Fall einen erheblichen Teil
der fiir sich reklamierten und ihnen gewdhnlich zuerkannten Originalitit ein-
biilen‘ (289).
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Dall Martin Luther sich in seinem Lebenswerk wiederholt mit dem Juden-
tum und dem Islam beschiiftigt hat, ist in der theologischen Forschung zuletzt
auch in missionswissenschaftlicher Perspektive gewiirdigt worden. Die vorlie-
gende Gottinger Dissertation bei Jorg Baur (2003) fiihrt nun vor Augen, wie in-
tensiv sich der Reformator bereits mit dem praktischen Atheismus als der aus
der Christenheit selber erwachsenen Hauptherausforderung der Kirche in der
Neuzeit auseinandergesetzt hat. Programmatisch eriffnet Kastning sein Vor-
wort mit einem im Buchtitel aufgenommenen Zitat aus einer Tischrede Martin
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Luthers. Darin formuliert der Reformator auf unnachahmliche Weise, daf das
Bewultsein, aufgrund der Rechtfertigung des Siinders um Christi willen ,in
der Morgenrite kiinftigen Lebens* zu stehen, einen erneuerten Zugang zur ge-
schichtlichen Wirklichkeit der Welt eroffnet, was so weder vom Papsttum noch
von Erasmus, dem Vordenker der Moderne, erkannt wird, Methodisch bietet
Kastning Uberblicke und priizise Kritiken der jeweils einschlégigen Lutherfor-
schung im Wechsel mit breiten Exegesen von Lutherschriften, die dabei aus-
fihrlich in den Anmerkungen zitiert und im FlieBtext prignant und stilsicher
paraphrasiert werden.

In der Einleitung zeichnet der Verfasser eingehend die ,,Uberlegungen zur
christlichen Identitit an der Schwelle zum 21. Jahrhundert“ seines Doktorva-
ters nach.' Baurs Urteil beziiglich der ,,wirklichkeitserschlieBenden Potenz des
reformatorischen Christentums fiir die spite Moderne* soll ,,im Ausgang von
Schriften und Texten Luthers dargestellt und bewihrt werden® (15). Dafiir er-
hebt der Verfasser in einem ersten Teil die Begriindung fiir die Notwendigkeit
der Ausarbeitung des Wirklichkeitsverstindnisses, das Luthers Sicht auf die
Geschichte zugrunde liegt. Luther sieht in der Geschichte, verstanden nicht im
neuzeitlichen Sinne als ,,ProzeB*, sondern als Aneinanderreihung von Ereig-
nissen (res gestae), weisheitlich eine Lehrerin des Lebens (magistra vitae) und
theologisch — in sekundirer Ergiinzung des Schriftbeweises — auch eine Quelle
der Wahrheitserkenntnis. In seinem Forschungsiiberblick iiber Untersuchungen
von Luthers Geschichtsverstindnis moniert Kastning, dieses konne nicht hin-
reichend erfait werden, wenn man sich, wie es immer wieder zu beobachten
ist, der Radikalitit von Luthers Rede von der Allmacht Gottes entzieht. Insbe-
sondere gegen Jiingels Lutherinterpretation ist festzuhalten, daB auch in der
gottlosen bzw. vergétzten Welt Gott selber dem Menschen begegnet. Schon
hier markiert der Verfasser, daB Luthers Geschichtsdeutung nur in der lebens-
geschichtlichen Spannung von Anfechtung und deren Uberwindung im Glau-
ben erfaBt werden kann. Diesen ersten Teil abschlieRend formuliert Kastning
die Differenz im Geschichtsverstindnis zwischen Reformation und Neuzeit,
mithin die vielbeschworene hermeneutische Problematisierung der Reforma-
tion. Ist fiir Luther Geschichte ein Raum sich gleich bleibender Méglichkeiten,
so ist fiir die Neuzeit der prozessuale Fortschritt menschlicher Selbsterkenntnis
konstitutiv, der zum Postulat einer qualitativen Differenz zwischen Vergangen-
heit und Gegenwart fiihrt. In der Neuzeit ereignet sich Geschichte nicht ein-
fach, sondern sie wird durch das menschliche Subjekt gemacht. Freilich kann
Luthers Geschichtsverstindnis nicht als unwissenschaftlich, schon gar nicht als
mythisch bezeichnet werden. Sein weisheitlicher, theoretisch reflektierter An-
satz 1dBt sich fassen ,,in Gestalt eines theonomen Wirklichkeitsverstandnisses,
das das Weltgeschehen als Ereignung der verborgenen und im Wort richtend-
rettend hervortretenden Wirk-Gegenwart Gottes begreift (80f). Eine ,,Ge-
schichtstheorie miisse nicht, wie es die opinio communis will, , zwangsliufig

1 Vgl. meine Besprechung in: Lutherische Beitrige 5, 2000, S.154 ~157.
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die Gestalt einer subjektzentrischen Konstruktion der Wirklichkeit haben® (86).
Vielmehr ist hier wie da nach der wirklichkeitserschlieBenden Kraft der jewei-
ligen Geschichtstheorie zu fragen.

Im zweiten Hauptkapitel steht dann die Analyse des Wirklichkeitsverstidnd-
nisses selber im Blickpunkt, wie es von Luther insbesondere in Auseinander-
setzung mit Erasmus ausgearbeitet wird. Luthers Sicht der Relation von Schop-
fer und Geschopf ist weder mit dem neuzeitlichen Subjekt-Objekt-Denken
noch im scholastischen causa-Modell zu fassen. Vielmehr nimmt er im Horen
auf die distinkten Worte und Wirkungen Gottes in der Heiligen Schrift ein kom-
plexes Miteinander, Gegeneinander, Ineinander und Nacheinander verschiede-
ner ,,Modi* bzw. Arten und Weisen der Wirkgegenwart Gottes in der Welt wahr.
Gott ist seiner Welt gegenwirtig als Schopfer und Erhalter, als die Siinde stra-
fender, als sich hinter der Unergriindlichkeit der Ereignisse verbergender, als in
Christus und im Geist selber in die Geschichte eingehender Gott. So iibt Luther
Unterscheidungen ein, die durchweg das Geschehen der Rechtfertigung des
Siinders bestimmen, so die Unterscheidung zwischen der die Geschdpfe erhal-
tenden und die Siinde realisierenden Wirkgegenwart Gottes, zwischen seiner
Zorn wirkenden und seiner Gnade schenkenden Wirkgegenwart, zwischen ver-
stockender und zum Glauben fiihrender Wirkgegenwart. Allein Christus ist der
Mensch, der die Gemeinschaft mit Gott in sich hat, wihrend die Gldubigen ih-
re Gottesgemeinschaft im ,,AuBer-sich-Sein“ (Exzentrizitdt), im ,,in-Christus-
Sein“ gewinnen. Auch die Selbstvergegenwirtigung Christi im Glaubenden
steht in Relation zu den anderen Modi der Wirkgegenwart Gottes, griindet in
der Ubiquitit (Allgegenwart) der Person Christi in allen Kreaturen. Der Glau-
be bezieht sich daher niemals auf einen abwesenden Christus, sondern auf die
bereits vor dem Glauben gegenwirtige Person des menschgewordenen Gottes-
sohnes. Hier nun 14Bt Kastning seine rechtfertigungstheologischen Darlegun-
gen einmiinden in eine profunde Kritik der von den finnischen Lutherforschern
Mannermaa und Peura angestoBenen Interpretation Luthers im Licht des (Gst-
lich-orthodoxen) Paradigmas der ,,Vergéttlichung® des Menschen. ,,Nicht Ver-
gottung, sondern kondeszendente Gegenwart des erbarmenden Gottes in sei-
nem Geschopf in vom Geist-Wort wechselseitig eroffneter kommunikativer
Hingabe zwischen Christus und dem Siinder ist das Geschehen, das Luther in
der Rechtfertigung des Siinders durch Christus vor Augen hat** (145f). ,,Sach-
verhalt wie Sprachgestalt der Lutherschen Rede von der unio cum Christo spre-
chen gegen eine legitime und sinnvolle Inanspruchnahme des Begriffs der Ver-
géttlichung des Menschen im Bereich der Lutherschen Rechtfertigungstheolo-
gie* (147). Sein radikales Siindenverstindnis macht es Luther unmdglich, den
Menschen als selbstindigen Triiger seines eigenen Daseins wahrzunehmen, der
lediglich gnadentheologischer Korrekturen bedarf, um zu sich selbst zu kom-
men. Gegen jeden Synergismus hiilt Luther an der Alleinwirksamkeit Gottes
fest, der seine Geschopfe in dieser Lebenszeit so oder so bereitet fiir die Ewig-
keit. Die vom Gerechtfertigten empfangene erneuernde Geistwirksamkeit
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wiederum fiihrt den Menschen nicht aus seiner Geschopflichkeit heraus, son-
dern nimmt das bereits zuvor reale Erhaltungswirken des Schopfers auf. , Das
von auBlen kommende In-Wirken des Geistes in der Kreatur schafft also gerade
dadurch die Gemeinschaft zwischen Gott und Mensch, daf es den Unterschied
von Schipfer und Geschopt im glaubenden Sich-Empfangen aus dem Wirken
Gottes wieder zur Erfahrung bringt (163). Dem gegeniiber sieht Luther im
Papsttum, aber auch in den Tiirken als Vertretern des Islam, in den Schwirmern
und den zeitgendssischen Juden Repriisentanten einer sich selbst legitimieren-
den Selbstdurchsetzung. Freilich ist auch der Glaubende als bleibender Siinder
niemals seiner selbst gewiB im Sinne eines iiberlegenen Standpunktes. Nicht
nur liBt Gott die Gerechtfertigten zur Ubung des Glaubens immer wieder in
Siinde fallen. Lebenslang bleibt der Glaubende im Ineinander und Nacheinan-
der von Anfechtung und Glaubenstrost. So wie die Gnadenzuwendung Gottes
immer partikular bleibt, so ist auch die Erfahrung der HeilsgewiBheit und des
Trostes allein von Gott zu erbitten und zu empfangen. Der Wechsel von An-
fechtung und Trost formiert den Menschen fiir die Ewigkeit. Erst dort werden
die in der Geschichte nicht aufthebbaren Spannungen aufgehoben. So ist Lu-
thers Wirklichkeitsverstindnis zwar nicht auf einen einzigen Begriff zu bringen
oder im Sinne Hegelscher Dialektik zu systematisieren, erweist sich aber als in
sich kohdrent und an der Glaubenserfahrung bewihrt. An dieser Stelle fiigt
Kastning die Auseinandersetzung mit Eilert Herms’ Lutherinterpretation ein.
Hier werden éhnlich wie bei Schleiermacher die fiir Luther lebensnotwendigen
Unterscheidungen zwischen Schopfung und Erhaltung, Erlosung und Heili-
gung, HeilsgewiBheit und Daseinsgewibheit letztlich eingeebnet.

Wie Luthers Verstindnis sich in der Wechselbeziehung zwischen Schrift-
theologie und konkreter historischer Erfahrung bewahrt, ist dann Gegenstand
des dritten Kapitels. Hier nun sucht der Verfasser hochst aufschluBreich Lu-
thers Geschichtsdeutung an ausgewihlten Stationen seiner Biographie bzw. der
Reformationsgeschichte auf. Weil die Schrift selber Dokument einer durch das
Wort Gottes bestimmten Geschichte ist, in der das Wirken des verborgenen
Gottes ins Licht seines Heilshandelns in Gesetz und Evangelium tritt, verhilft
sie Luther zu einer theologisch prignanten Deutung seines eigenen Ge-
schichtserlebens. Wiederholt hebt Kastning heraus, da Luthers Entdeckung
der , befristeten* Gnadenzeiten Gottes es ihm verwehrt, das Evangelium als al-
len Zeiten (und allen Orten) gleich unmittelbar anzunehmen, wie es bei zahl-
reichen modernen Interpreten der Fall ist. Auch hier bietet der Autor wieder ei-
nen Uberblick iiber die Forschungsgeschichte und stellt fest, daB bei vielen Lu-
therforschern einzelne Aussagereihen des Reformators selektiert und zu einem
geschlossenen Geschichtsbild Luthers verfestigt werden. Der Durchgang durch
die historischen Stationen fiihrt Kastning vom vorreformatorischen Luther zu-
néichst zum Reformator, der im Papsttum den Sitz des Antichristentums er-
kennt. Zu diesem Urteil kommt Luther aufgrund der Kombination von Schrift-
exegese und seinen eigenen Erfahrungen mit Rom, wie er sie an den histori-
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schen Quellen verifiziert. Ahnlich wie Erasmus gegeniiber erhebt Luther auch
dem Papsttum gegeniiber den Vorwurf des faktischen Atheismus seines Sy-
stems. Die Selbstiiberhebung zum Gott auf Erden, der keiner kritischen Instanz
unterworfen ist, zeitigt die Zerstérung nicht nur des Evangeliums, sondern auch
der Ordnungen des Schopfers. ,.Der mittelalterliche Papst prifiguriert gewis-
sermaBen den aufgeklirten Titanismus des neuzeitlichen Menschen: Er be-
herrscht und lenkt die Welt nach seinen Setzungen* (298). Dem ist nur mit der
Bitte um das Kommen Christi zu begegnen, der allein den Feinden Gottes ein
Ende macht, in der Geschichte durch die Predigt des Evangeliums, am Ende
der Zeiten durch sein Jiingstes Gericht. Auch dieses Urteil entstammt nicht ei-
nem Uberlegenheitsgefiihl, vielmehr ist Luthers eigener Blick auf die Refor-
mation von Skepsis und Realismus geprigt. Zeiten der Gnade werden abgeldst
durch die Verachtung des Evangeliums bei vielen, dann durch Zeiten des
Schweigens Gottes und des Gerichts. Gnidige Zeiten sind fiir Luther immer
Zeiten von zeitlich und riumlich begrenztem Umfang. Uber diese Zusammen-
hiinge reflektiert Luther mit je unterschiedlichen Betonungen im Antilatomus,
in den Trostbriefen an seine Kurfiirsten, in seinen Obrigkeitsschriften. In die-
sem Zusammenhang stellt Kastning fest, dal mit der Ausnahme von Werner
Elert die bei Luther uniibersehbare Verbindung zwischen atheistischer Zeit-
stromung und gottlichem Zorn kaum in der theologischen Literatur wahrge-
nommen wird. Insbesondere ab 1524 setzt sich Luther intensiv mit dem von
ihm immer wieder als ,,Epikureismus® bezeichneten praktischen Atheismus
auseinander, eine Frontstellung, die auch die Auseinandersetzung mit Erasmus
iiberdauern sollte und sich fiir Luther etwa in den Streitigkeiten mit den Anti-
nomern fortsetzte. Dieser Epikureismus war freilich fiir Luther nicht Vorbote
einer geistesgeschichtlichen Entwicklung, sondern ein letztes Vorzeichen der
von Gott verfiigten Zeit des Zorns. Unter geistesgeschichtlichem Gesichts-
punkt aber erkennt Kastning den von Luther nach allen Seiten hin geltend ge-
machten Siindenbegriff im Sinne des Strebens nach Gottgleichheit als ,.in
Wechselbeziehung™ zum ,,Anbruch der Neuzeit* stehend (378). ,,Aus der Per-
spektive des ihm erschlossenen radikalen Siinden- und Gnadenverstéindnisses
ist nicht nur die Spitgestalt nominalistischer Bufitheologie und -frommigkeit
durch die Verurteilung als Gotzendienst betroffen, sondern grundsitzlich jeder
Versuch von Stabilisierung und Begriindung von Leben, der die Identitéit des
Siinders nicht exzentrisch in der Person Jesu Christi geborgen glaubt™ (384).
Der biographisch erfahrbare Wechsel von Trost und Anfechtung wiederholt
sich gleichsam in der Geschichte als Wechsel von Bliite- und Verfallszeit. Fiir
Luther kommt damit die Reformation als vorendzeitliche .,Zwischenzeit™ (In-
terim) zu stehen, in der Gott vor der Parusie das Evangelium noch einmal als
letzten Ruf zur Umkehr aufleuchten 148t. Zugleich ist es so nicht verwunder-
lich, daB Luther im Unterschied zu Erasmus durch den Zerfall der mittelalter-
lichen Einheitskultur gerade nicht beunruhigt war, sondern in den Wirren der
Zeit Zeichen des wirkenden Gotteswortes erkennen konnte. Um so dringlicher
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sah er sich in diesen Wirren vor die Aufgabe gestellt, gegen alle Feinde des
Evangeliums fiir die Freiheit der Verkiindigung und des Glaubens einzutreten.

Mit dem Hinweis auf den ,,Anbruch der Neuzeit® ist bereits die Uberleitung
zu Kastnings ,,abschlieBenden Uberlegungen® erreicht, in denen er nach der
zeitgenossischen Bedeutung seiner Ergebnisse fragt. Die Untersuchung von
Luthers Wirklichkeitsverstindnis macht eine ,,die Epochen iibergreifende Ver-
gleichbarkeit der durch den Graben der Aufklarung scheinbar geschiedenen
Zeiten™ transparent (395). Damals wie heute ist der Mensch gesetzhaft gefor-
dert. Auch in der Neuzeit iibernehmen quasi-religitse Orientierungsmodelle bis
hin zu tibergreifenden Einheitsvorstellungen wie der Globalisierung gleichsam
die Funktion Gottes, gibt es zahllose Versuche individueller Selbstintegration,
ist der Mensch zur Erfindung seiner selbst gezwungen. ,,.So nimmt christlicher
Glaube in der Schule Luthers die verzweifelten Unternehmungen des zur
Selbstintegration geforderten Menschen, sich durch Verleugnung und Verdrin-
gung dieses Anspruchs selbst los zu werden, sich durch Leistungen beruflicher,
religidser und auch moralisch-praktischer Natur selbst zu gewinnen oder sich
auf der Suche nach immer neuen starken Erlebnissen intensiver selbst zu er-
fahren, als Gestalten des Getriebenseins durch den deus absconditus wahr. Die
Selbst- und Welterfahrung der Spatmoderne ist eine spezifische Gestalt der sich
selbst in threm gottlichen Grund (noch) nicht durchsichtig gewordenen nomi-
stischen Existenz™ (424). Weit bedeutsamer als die im theologischen Diskurs
meistens im Vordergrund stehende Antithese von Heteronomie und Autonomie,
von Autoritit und Freiheit, ist daher die die Zeiten tibergreifende Alternative
zwischen dem ,,Zwang zu gesetzhafter Selbstintegration und geschenkter Frei-
heit des Evangeliums* (396). Dazu kommt als zweiter die Neuzeit und die Re-
formation verbindender Faktor die Entdeckung Luthers, daB der umgreifende
gesellschaftliche Konflikt als Symptom einer vergehenden Welt unausweich-
lich ist, weil das Wort Gottes die Siinde ans Licht zieht. Mithin geht es auch in
der Neuzeit nicht um eine einlinige Freiheitsgeschichte, sondern um den Kon-
flikt konkurrierender Freiheitskonzepte. Zur Bewiiltigung der zeitgendssischen
Herausforderungen mahnt Kastning daher unter Ankniipfung an Elert eine
Wiedergewinnung der bei Luther uniibersehbaren Lehre vom ,,.Deus abscondi-
tus® an, die dazu verhelfen kann, die Instabilitit des Geschopflichen bzw. der
zeitgendssischen Erfahrungswelt theologisch einzuordnen und zum Evange-
lium in Beziehung zu setzen. Kastning ruft die Leser zudem weg von einer per-
sonalistischen Verengung des Wirklichkeitsverstindnisses, die keinen Raum
LBt | fiir die gestalthafte Selbstvergegenwiirtigung Gottes wie in Wort und Sa-
krament so auch in Schopfung und Geschichte®, in der die Zweinaturenlehre
und die sakramentale Priisenz Christi im Abendmahl bedeutungslos werden
(404). Statt eine radikale Gottferne der Welt zu behaupten, wiire so Raum ge-
wonnen fiir eine Wiederentdeckung des Schweigens Gottes als Thema (nicht
nur) der systematischen Theologie. Allerdings ist dieses Schweigen, nicht wie
bei Ulrich H.J. Kortner (Der inspirierte Leser, Gottingen 1994) schon in sich
selbst als Verheiffung eines neuen, letztlich — wie Kastning hinsichtlich der
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Ausfithrungen Kortners zeigt — synergistischen Verstehens Gottes in rezep-
tionsidsthetischer Perspektive zu deuten, sondern als Anfechtung und Zeichen
des gottlichen Zorns.

Es ist zu wiinschen, da dieses Buch nicht nur von Fachtheologen, sondern
auch von kirchlichen Verantwortungstragern auf vielen Ebenen gelesen wird.
Denn Kastning bietet mit seiner stilistisch vorziiglichen Darstellung und Aktu-
alisierung von Luthers Wirklichkeitsverstindnis trostliche Kost, die den zeitge-
nossischen Kirchentiimern dazu verhelfen kann, die vielbeschworene gegen-
wirtige Krisenzeit theologisch zu deuten. Dann konnte sich herausstellen, dal
zahlreiche MaBlnahmen, mit der die Kirchen unserer Tage versuchen, sich
selbst wieder hoffihiger zu machen, eben jenem praktischen Atheismus ent-
springen, aus dem durch das Evangelium herauszufiihren die Kirche eigentlich
berufen ist. ,,Die Gegenwart ... ist Zeit geistlicher Schwachheit der Kirche.
Diese Schwachheit wird nur dann ernst genommen, wenn sie als nicht mehr
durch menschliche Neuorientierungsversuche tiberwindbar begriffene zur Ein-
stimmung des Glaubens in die Schwachheit fiihrt, in der allein Gottes Kraft
noch michtig werden kann. Die Grundhaltung der alles auf Gott werfenden
und von ihm erwartenden Frommigkeit ist das Gebet um gnidige Zuwendung
des Gottes, der sich — schweigend, zornig, die Dinge und Menschen an die Fol-
gen ihrer Taten dahingebend — abgewandt hat™ (421).
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