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Von Biichern

Johann Anselm Steiger, Philologia Sacra. Zur Exegese der Heiligen
Schrift im Protestantismus des 16. bis 18. Jahrhunderts (= Biblisch-Theolo-
gische Studien 117), Neukirchener Theologie, Neukirchen-Vluyn 2011,
ISBN 978-3-7887-2488-7, 264 S., 34,90,- €.

Bei diesem Buch handelt es sich um die ins Deutsche iibertragene und stark
erweiterte Fassung der von Steiger zuvor im groBen englischsprachigen Stan-
dardwerk iiber die Geschichte der Auslegung des Alten Testaments veroffent-
lichten Darstellung der Schriftexegese in der vornehmlich lutherischen Ortho-
doxie. Ziel ist es, den hermeneutischen, biblisch-theologischen und philolo-
gisch-exegetischen Facettenreichtum dieser Epoche vorzustellen und so fiir die
weitere Forschung Schneisen zu schlagen. Dabei ist der Gegenstand nicht nur
von einem historischen Interesse. Steiger vermag immer wieder aufzuzeigen,
daB die Erkundung der Schriftexegese der Orthodoxie' auch wichtige Anre-
gungen fiir heutige Schriftauslegung geben kann.

In seinen einleitenden Bemerkungen zur Forschungsgeschichte zeichnet
der Verfasser zunichst nach, wie es in Theologie und Kirche zu einem negati-
ven Verstindnis des Orthodoxie-Begriffs und damit zu einer Vernachldssigung
der Epoche der Orthodoxie kommen konnte. Inzwischen gibt es zwar Untersu-
chungen und Editionen zur Dogmatik und zur geistlichen Literatur jener Zeit.
Fast vollig unbeackert indes ist das weite Feld der Geschichte der Schrift-Exe-
gese im Zeitalter der Orthodoxie* (S.8). Fiir einen wahrhaft wissenschaftlichen
Umgang mit diesem Feld ist es aber zunichst einmal unumgénglich, die weit-
hin unhinterfragte These von der Unwissenschaftlichkeit* voraufklirerischer
Schriftauslegung zu verabschieden. Steiger stellt die hinter dieser These ste-
hende Primisse von der Verfallsgeschichte der Orthodoxie im Gegeniiber zum
reformatorischen Aufbruch auf den Kopf, wenn er die Orthodoxie als ,,perfor-
mative Epoche des Protestantismus* sehen lehrt. Diesen Ansatz hat Steiger
schon in fritheren Veroffentlichungen wiederholt plausibel gemacht.” So zeich-
net die theologische Arbeit jener Zeit ein hohes Mal rezeptiver und produkti-
ver Energie aus, die v.a. dem Ziel dient, den Anspruch der Reformation zu ge-

1 The Development of the Reformation Legacy. Hermeneutics and Interpretation of Sacred
Scripture in the Age of Orthodoxy, in: Magne Saeboe (Hrsg.): Hebrew Bible/Old Testament.
The History if its Interpretation, Bd. 2. Gttingen 2008, 691-757.

2 Vgl. unsere Besprechungen der Biicher von Johann Anselm Steiger:
- Fiinf Zentralthemen der Theologie Luthers und seiner Erben. Communicatio — Imago — Fi-
gura — Maria — Exempla. Mit Edition zweier christologischer Friihschriften Johann Gerhards
(Studies in die History of Christian Thought, Band 104). Leiden — Boston — Kéln 2002, in:
Lutherische Beitriige 11, 2006, S.190-194;
- Medizinische Theologie. Christus Medicus und theologia medicinalis bei Martin Luther
und im Luthertum der Barockzeit. Mit Edition dreier Quellentexte, (Studies in the History of
Christian Traditions, Band 121), Leiden 2005, in: Lutherische Beilréige 12, 2007, S.60—63.
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niigen, auf iiberliefertem Boden aufzuruhen. Das fiihrt zu einer breiten Rezep-
tion antiker Bildung, Philosophie, Rhetorik, Diitetik und Medizin im Dienste
einer methodisch reflektierten und in der Fiille des Lebens verantworteten Dar-
legung der an die Schrift gebundenen reformatorischen Theologie. Modifiziert
durch die Rechtfertigungslehre beerbte man auch die vorreformatorische
Frommigkeit. Der kontroverstheologische Diskurs war mdglich, weil man sich
konfessionsiibergreifend in einem gemeinsamen Traditionsraum bewegte. Die
Rezeption der antiken Rhetorik wiederum diente der reflektierten Wahrneh-
mung der biblischen Rhetorik auch hinsichtlich der eigenen homiletischen
Unterweisung und Praxis. Daf} die Schriftexegese durchweg im Dialog mit der
Auslegungsgeschichte stattfand, zeigt schon die Flut von patristischen, rabbi-
nischen, mittelalterlichen und reformatorischen Quellentexten, die damals
ediert wurden. So fiihrte nach Steiger das reformatorische Schriftprinzip gera-
de zu einer Aufwertung der Tradition, insofern sich die Schriftausleger als Teil
einer epocheniibergreifenden Auslegungsgemeinschaft verstanden. Luthers an-
gewandte, aber von ihm selber noch nicht systematisch aufbereitete Herme-
neutik vollendete sich in den grofien Werken der hermeneutica sacra von Mat-
thias Flacius iiber Wolfgang Franz, Johann Gerhard, bis zu Salomon Glass und
Johann Konrad Dannhauer.

Theorie und Praxis der Schriftauslegung wirkten in hichstem MafBe kultur-
stiftend, ein aus der Bachforschung schon linger bekannter Sachverhalt, der
aber viel weitere Kreise zieht. Erst Pietismus und Aufklirung rissen die frucht-
bare Einheit von Gelehrsamkeit und Frommigkeit auseinander, die fiir das Zeit-
alter der Orthodoxie geradezu konstitutiv war. Ebenso galten Dogmatik und
Exegese nicht als Gegensiitze, sondern als einander ergéinzende und zuarbei-
tende Disziplinen. So beginnt Steigers Darstellung nach diesen einleitenden
Ausfiihrungen mit einer Einfilhrung in wichtige Aspekte der orthodoxen
Schriftlehre. Das umfaft die Lehre von der géttlichen Inspiration der Schrift,
die Kldrung des Verhiltnisses von Schrift und Heiligem Geist (Geist und Buch-
stabe) vor allem im Rahtmannschen Streit, den Steiger ausfiihrlich darlegt, die
Lehre von den Eigenschaften (affectiones) der heiligen Schrift, deren biblische
Grundlegung und auslegungspraktische Relevanz der Verfasser weitere Kli-
schees entkriftend herausarbeitet.

Konnte man zu diesen Aspekten der Schriftlehre auch schon etwa in den
groBen Arbeiten von Robert D. Preus (den Steiger freilich nicht erwihnt) und
Carl Heinz Ratschow fiindig werden, so fiihrt Steiger in den weiteren Kapiteln
liber die exegetische Arbeit jener Zeit die meisten Leser in bislang unbekann-
tes Neuland. Das gilt fiir die Sichtung der methodischen Anleitungen zur
Schriftexegese, die damals durchweg philologische Gelehrsamkeit mit medita-
tiver Frommigkeit verbinden konnten. Die Lektiire des Urtextes, seine logi-
sche, rhetorische und philologische Analyse waren von allerhéchster Bedeu-
tung. Doch sollte diese Arbeit einflieBen in ein lebenslanges Eindringen und
Gepriigtwerden durch die biblischen Texte, wozu beispielsweise Exzerptbiicher
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empfohlen wurden. Ein Stillstehen oder gar ,,Auslernen* bei der Bibelausle-
gung war schon deshalb ausgeschlossen, weil diese in permanenter Einheit mit
der Glaubensanfechtung gesehen wurde. Schriftkritik ging von der Schrift aus,
die unablissig in Anfechtung und Trost auf den Leser einwirkte, der dadurch
wieder zuriick zum Wort der Schrift gewiesen wurde. Anfechtung galt mithin
nicht als Storfaktor, sondern als Motivation fiir noch intensiveres Schriftstu-
dium. Bis auf wenige Ausnahmen waren die orthodoxen Schriftausleger in ho-
hem MaRe an den Ergebnissen der jiidisch-rabbinischen Auslegungsgeschichte
interessiert. Das liBt sich an Editionen rabbinischer Werke ebenso ablesen wie
an deren Einbeziehung in die eigene Schriftauslegung. Gefordert wurden
Kenntnisse im Araméischen, Syrischen und Chalddischen. Studiert, wenn auch
mit kritischem Sinn, wurden die Schriften der Kabbala. Lutherische und jiidi-
sche Hermeneutik teilten die Uberzeugung, daB es in den heiligen Texten nichts
Uberfliissiges und Unwichtiges gebe. Der Grunddissens iiber die Frage nach
dem Messias machte es etwa einem Johann Gerhard moglich, frei Gemein-
samkeiten mit der rabbinischen Exegese gerade auch bei der Deutung messia-
nischer Texte zu thematisieren. ,,Die fundamentale Gemeinschaft zwischen Ju-
den und Christen besteht bei allen Differenzen nach Gerhard darin, daB sie ei-
nen gemeinsamen Text haben, weswegen Juden und Christen bei der Lektiire
der Schriften des alten Bundes eine Auslegungsgemeinschaft bilden® (83f). Der
Respekt davor, daB im Buch Hohelied zuniichst von Israel die Rede ist, schlof
eine geistliche Deutung auf die Kirche gerade nicht aus, sondern beforderte
diese, wiewohl auch Gerhard mit einem profanen Entstehungskontext als
Brautlied rechnete. Auch die Durchfiihrung der Selbstauslegung der Schrift
durch immer neue Kollationen paralleler oder sinndhnlicher Schriftstellen ver-
band die Orthodoxen methodisch mit den Rabbinen.

Einen besonderen Schwerpunkt im Rahmen ihrer intertestamentarischen
Hermeneutik bildet in der Orthodoxie und damit auch in Steigers Darstellung
die typologische und allegorische Exegese des Alten Testaments, die auch im
Horizont der damals verbreiteten — schopfungstheologisch und christologisch
begriindeten — allegorischen Deutung der ganzen Weltwirklichkeit zu sehen ist.
Durfte fiir die Grundlegung der kirchlichen Lehre ausschlieflich auf den sen-
sus literalis zuriickgegriffen werden, so war fiir die predigende und erbauende
Ausschmiickung der Lehre der Riickgriff auf den geistlich-figiirlichen Sinn der
Schrift schon bei Luther uniibersehbar, eine vor allem christologisch (kondes-
zendenz-theologisch) begriindete Praxis, die nun bis in letzte Details rheto-
risch-philologisch durchreflektiert und eingeiibt wurde. Hohepunkt dieser Ar-
beit ist das Lebenswerk des Johann Gerhard-Schiilers Salomon Glass dessen
groBes hermeneutisches Hauptwerk ,,Philologia Sacra* namensgebend fiir Stei-
gers Buch geworden ist. Steiger benennt Unterschiede und Ahnlichkeiten zu re-
formierten Bibelauslegern, die weiter erforscht werden miissen.

Dariiber hinaus vergiBt er auch nicht zu erwihnen, da viele der grofien
Hermeneuten jener Zeit auch in deutschsprachigen Werken fiir die Verbreitung
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ihrer Ergebnisse sorgten, so dal die Hermeneutik keine akademische ,,Ge-
heimlehre* blieb, sondern auch die Bibellektiire der Gemeinde priigte. Ein pro-
minentes Quellenbeispiel hierfiir, das ,.die Grundlagen lutherisch-barocken
Umgangs mit der Heiligen Schrift konzise* zusammenfaBt (129), nimmt das
gesamte letzte Viertel dieses schonen Bandes ein: Die Vorrede von Salomon
Glass auf die sogen. Kurfiirstenbibel, eine zwischen den Zeilen kommentierte
Lutherbibel, die Herzog Ernst von Sachsen-Gotha in Auftrag gegeben hatte,
von einer Vielzahl prominenter Theologen verfaBt und unter der Leitung zu-
néichst von Johann Gerhard organisiert, nach dessen Tod von Salomon Glass
abgeschlossen und herausgegeben wurde. Doch zuvor nimmt Steiger noch die
Vielfalt der Textsorten in den Blick, in denen die Theologen der damaligen Zeit
vor allem das Alte Testament auslegen konnten. Hier setzt er sich kritisch mit
der alten These auseinander, das Alte Testament habe nur im reformierten Be-
reich Beachtung gefunden. Die Sichtung fiihrt von Postillenliteratur iiber Agen-
denwerke, Wochenpredigten (darauf gehen etwa Valerius Herbergers ,,Magna-
lia Dei* zuriick), Hausviterliteratur, die insbesondere die alttestamentliche und
zwischentestamentarische Weisheitsliteratur rezipierte, bis hin zu Ethik-Hand-
biichern (oft Auslegungen des Buches Sirach), Trostbiichern, Hausinschriften,
Epitaphien, Schultheaterstiicken, Werken der geistlichen Emblematik, der bil-
denden Kunst, lyrischen Bearbeitungen (z.B. Rists ,,Himmlische Lieder*) und
Sterbeanleitungen, wie sie etwa in Heinrich Schiitz ..Bxequien® verarbeitet
wurden.

Mit dem Streit iiber das Alter der hebriischen Punktation und iiber die mo-
saische Verfasserschaft der ersten Bibelbiicher vollzieht sich dann der Uber-
gang zur Spitorthodoxie, die sich in apologetische Fragestellungen verwickeln
liell und auf rationalistische Kritik mit rationalistischen Gegenargumenten rea-
gierte. Die Verteidigung der Schrift dréingte zunehmend ihren heilsamen Ge-
brauch in den Hintergrund. Was zu Zeiten der Hochorthodoxie sekundire Kri-
terien in der Darlegung der Schriftautoritit waren, wurde zunehmend primir.
Was sich nach urspriinglich orthodoxer (bzw. reformatorischer) Uberzeugung
der Vernunft entzog, mufite nun als verniinftig erwiesen waren, so daB am En-
de in der Auseinandersetzung insbesondere mit der Aufklirung Vernunft gegen
Vernunft stand, wihrend im Pietismus der Glaube partiell psychologisiert wur-
de.

Freilich verweist Steiger zu Recht darauf, daB es sich bei Orthodoxie, Pie-
tismus und Aufkldrung nicht einfach um einander ablésende Epochen handelt,
sondern um gleichzeitige Stromungen, die in unterschiedlicher Intensitit fort-
lebten. Nur so war es moglich, dafl sowohl ein Johann Georg Hamann an der
Schwelle zum 19. Jahrhundert an die orthodoxen Schriftausleger ankniipfen
konnte wie erst recht die spdteren Viter der lutherischen (und auch der refor-
mierten) Erweckung. Was aber die Wissenschaftlichkeit der orthodoxen
Schriftauslegung betrifft, so ist diese keineswegs zu bestreiten, findet sich doch
bei ihren prominenten Vertretern durchweg ein Verbund griindlich reflektierter
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Prinzipien, die nicht nur theoretisch zur Darstellung gebracht werden konnten,
sondern sich auch als praktisch operabel und sowohl interdisziplindr als auch
in verschiedenen Kunstrichtungen als zutiefst fruchtbar erwiesen. Steiger for-
dert daher, die Pluralitit der Exegesegeschichte anzuerkennen und mit der
Maoglichkeit zu rechnen, daB in dieser Geschichte legitime verlorengegangene
Deutungen entdeckt werden kdnnen. Nichts hinzuzufiigen ist seinem SchluBfa-
zit, daB die reformatorische Fokussierung auf die Schrift ,,den Blick zugleich
auch schiirft bzw. tiberhaupt erst freigibt fiir die Tatsache, da} derjenige, der die
Texte Alten und Neuen Testaments liest und auslegt, unweigerlich Teil einer
epochen- und generationeniibergreifenden societas literaria biblica (einer bi-
blischen Lesegesellschaft; A.W.) ist™ (154).

Armin Wenz

Johann Anselm Steiger, Jonas Propheta. Zur Auslegungs- und Medienge-
schichte des Buches Jona bei Martin Luther und im Luthertum der Barock-
zeit. Mit einer Edition von Johann Matthius Meyfarts ,Tuba Poenitentiae
Prophetica‘ (1625), Doctrina et Pietas Abt. II Bd. 5, frommann-holzboog,
Stuttgart-Bad Cannstatt 2011, ISBN 978-3-7728-2536-1, 412 S., 498, — €.

Das Buch des Propheten Jona wird heutzutage selten Grundlage einer Pre-
digt sein. In der dritten Predigtreihe wird einzig Jona 2, das Gebet des Prophe-
ten, als Predigttext fiir den Karsamstag aufgefiihrt. Nun wird in den allerwe-
nigsten Kirchen am Karsamstag eine Predigt gehalten. Allerdings zeigt die li-
turgische Verortung des Prophetenwortes den zentralen Bezug zum Leiden,
Sterben und Auferstehen Jesu. Damit ist wohl der letzte Rest einer ehemals rei-
chen Geschichte der Auslegung des Propheten Jona benannt.

Welcher Reichtum und welche Fiille in der Auslegungs- und in der Me-
diengeschichte des Buches Jona zu finden sind, zeigt die Studie von Johann
Anselm Steiger. Er beginnt mit einer Darstellung der Auslegung des Buches Jo-
na bei Martin Luther, die aus patristischen sowie mittelalterlichen Quellen
schopft. Auch Gemeinsamkeiten und Unterschiede zur Jona-Interpreation bei
Johannes Calvin werden herausgearbeitet. Fiir Luther ist das Zentrum seiner
Theologie, die Rechtfertigungsbotschaft, die Quelle seiner Bibelauslegung.
Den Leser der Heiligen Schrift fiihrt er in seiner Auslegung dahin, nicht in
gleichsam unbeteiligter ,Draufsicht’ zu lesen, sondern die Distanz zum Text zu
iiberwinden, mit diesem gleichzeitig zu werden und diesen gewissermafien von
innen zu betrachten (S.16). Der Radikalisierung und Dramatisierung der Be-
schreibung von Jonas Befindlichkeit im Fisch entspricht eine Hervorhebung
des aus der Jona-Erzdhlung abzunehmenden Trostes. Fiir Luther steht fest,
,.daB die Jona-Erziihlung — ,umb unser willen geschrieben’ ist** (S.34) und de-



