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Armin Wenz:

Begriindung und Bedeutung einer Lehre
von den Schoépfungsordnungen Gottes
nach Schrift und Bekenntnis'

Einleitung

Die Lehre von den Schopfungsordnungen ist nicht die Lehre, mit der die
Kirche Jesu Christi steht und fillt. Das ist vielmehr nach lutherischer Uberzeu-
gung die Lehre von der Rechtfertigung des Stinders®. Geht es freilich hier wie
dort um aus der Heiligen Schrift geschopfte und der Kirche Christi aufgetrage-
ne theologische Sachverhalte, so ist aus der Sichtung des Schriftzeugnisses
auch AufschluB iiber die Frage zu erwarten, wie beide Lehrstiicke sich beriih-
ren bzw. inwieweit zur Verkiindigung des Evangeliums auch die Verkiindigung
dessen gehort, was in den Ordnungen des Schopfers thematisiert wird. Es ist
Ziel dieses Vortrages aufzuzeigen, dal Heilige Schrift und lutherisches Be-
kenntnis eine vielschichtige, reiche und heilsame Lehre von den Ordnungen
Gottes fiir seine Schopfung darbieten, die daher zu aller Zeit Bestandteil der
Verkiindigung der ecclesia catholica gewesen ist und sein wird.

Kein Widerspruch zu diesen Uberlegungen ist es, wenn man zugleich fest-
stellt, daf} die Lehre von den Ordnungen in unserer Zeit in Zustimmung und Ab-
lehnung offenbar besonders aktuell ist. Es ist die Schrift, die uns die Themen
vorgibt, deren Fiille der Kirche zu jeder Zeit fiir die Verkiindigung und der The-
ologie zur Reflektion aufgetragen ist. Es ist freilich in der Geschichte der Kir-
che auch zu beobachten, daf} aus dieser schier unerschopflichen Fiille der Hei-
ligen Schrift zu je unterschiedlichen Zeiten spezifische Teilaspekte besonders
wichtig werden®. DaB es aufgrund der unvermeidlichen Wechselwirkung zwi-
schen Kirche und Welt immer auch zu innerkirchlichen u.U. konfliktreichen
Kldrungsprozessen kommen muB, ist keineswegs verwunderlich, sondern ge-
hoért zum Weg der Kirche Jesu Christi dazu. Solche Themen und Konflikte
wihlt man sich in der Regel nicht aus, sondern sie kommen iiber einen, sie
kommen iiber die Kirche. So war es in der frithen Christenheit mit dem Streit

1 Vortrag vor dem Theologiestudentenkonvent der SELK in Oberursel am 16.1.2010. Die Vor-
tragsform wurde beibehalten.

2 Vgl. BSLK 415 21f; Theodor Mahimann, Zur Geschichte der Formel ., Articulus stantis et ca-
dentis ecclesiae®, LuThK 17 (1993), S.187—194 und DERS ., Art. Articulus stantis ..., RGG#
Band I, Sp. 799f.

3 Unter eschatologischem Gesichtspunkt gesprochen kann man sagen: Der Widersacher Gottes
gibt sich keineswegs geschlagen, wenn die Kirche an einer Stelle seinen Angriffen standge-
halten hat. Er wiihlt zu jeder Zeit neue und andere Attacken, mit denen er versucht, das Volk
Gottes von der in der Heiligen Schrift offenbarten Fiille der Wahrheit des dreieinigen Gottes
wegzufiihren. Und er ist in der Lage, alte Konflikte, von denen man glaubte, sie seien in der
Kirche schon einmal geldst worden, jederzeit wiederzubeleben.
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um die Gottheit Jesu und um die heilige Dreieinigkeit. In der Reformationszeit
stritt man um die Rechtfertigung des Siinders, im 19. Jahrhundert um die Leh-
re von Kirche und Amt. Fiirs 20. und 21. Jahrhundert hat es zumindest den An-
schein, als sei die Frage nach den Schopfungsordnungen jedenfalls eine der be-
sonders virulenten Fragestellungen. Unter der Voraussetzung, daB die Recht-
fertigung des Siinders durch das Heilswerk des dreieinigen Gottes Mittelpunkt
unseres Christenlebens und unserer theologischen Existenz ist, da wir also
Sonntag fiir Sonntag das Heil Gottes in Jesus Christus uns verkiinden und
schenken lassen, ist es daher legitim, auch darauf zu achten, welche Themen
aus der Fiille der Heiligen Schrift uns in besonderer Weise durch die Zeit und
Welt aufgegeben sind, in der wir leben.

Vor diesem Hintergrund bin ich gerne der Einladung nachgekommen, mich
ein weiteres Mal dem Thema ,,Schopfungsordnung* zu stellen. DaR dieses The-
ma ganz offenbar derzeit von groBer Relevanz ist, driingt sich mir schon auf-
grund meines bisherigen theologischen Lebenslaufes auf. Wie die meisten von
Ihnen vermutlich wissen werden, habe ich vor nicht allzulanger Zeit im Jahr
2002 auf Einladung der Fakultit der Lutherischen Theologischen Hochschule
anldBlich eines dies academicus einen Vortrag tiber die Lehre von den Schop-
fungsordnungen gehalten. Dieser theologiegeschichtlich und systematisch-the-
ologisch orientierte Text wurde 2003 in der Hochschulzeitschrift® und ein Jahr
spiter in tiberarbeiteter Form in einem Aufsatzband veréffentlicht®. Uber Jahre
hinweg hat uns das Thema ,,Schopfungsordnung® zudem im Rahmen der The-
ologischen Kommission der Selbstéindigen Evangelisch-Lutherischen Kirche
beschiiftigt. Als Resultat dieser Kommissionsarbeit wurde im Jahr 2007 ein Ar-
beitspapier unter dem Titel ,,Die Schopfungsordnungen Gottes und ihre Rele-
vanz fiir die Frage der Ordination von Frauen zum Amt der Kirche* den Pfarr-
konventen der SELK als Beratungsgrundlage zur Verfiigung gestellt. Hinter-
grund dieser vom Allgemeinen Pfarrkonvent erteilten Auftragsarbeit war die
Wahrnehmung, daf die Frage der Schépfungsordnung in der Diskussion um
die Frauenordination strittig geworden war bzw. auf beiden Seiten in unter-
schiedlicher Weise Bestandteil des jeweiligen Argumentationsgefiiges ist.

Doch auch abgesehen von der im 20. Jahrhundert aktuell gewordenen Fra-
ge nach der Frauenordination wird uns das Thema Schépfungsordnung weiter-
hin beschiftigen, da zahlreiche neuere Entwicklungen in Kirche und Gesell-
schaft unmittelbar auch das christliche Verstindnis des Menschen, der Welt und
damit der Lehre von der Schopfung und der Schopfungsordnungen beriihren®.
Ich nenne den gesamten Bereich der Biowissenschaften und der Medizin, der
zahlreiche Fragen aufwirft, die insbesondere auch unseren Umgang mit unge-

4 Armin Wenz, Die Lehre von den Schépfungsordnungen — ein iiberholtes Theologumenon? Lu-
therische Theologie und Kirche 27 (2003), S.56-90.

5 Armin Wenz, Sana Doctrina. Heilige Schrift und theologische Ethik, Frankfurt am Main 2004
(Kontexte 37), S.146—-181.

6 Vgl.ebd.,S.175-181.
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borenem und sterbendem menschlichen Leben betreffen. Weiter ist als grofer
Themenkomplex zu nennen die Frage nach der Ausgestaltung menschlicher
Sexualitit. Ja, selbst wirtschaftsethische Fragen, wie sie jlingst im Zusammen-
hang mit der weltweiten Finanzkrise erortert worden sind, lassen sich unter Ge-
sichtspunkten einer Schopfungsordnungstheologie behandeln.

All diese Dinge beriihren die Kirchen, die herausgefordert sind, in Seelsor-
ge. Verkiindigung, Unterweisung, Diakonie, Mission und in der Wahrnehmung
ihres gesellschaftlichen Wichteramts Stellung zu nehmen. Man kann sich dem
allen durch das Aufsetzen von Scheuklappen gegeniiber den biblischen Vorga-
ben oder gegeniiber den zeitgendssischen Fragestellungen eine zeitlang entzie-
hen, um bloB nicht in Konflikte etwa mit vorherrschenden Trends in Wissen-
schaft, Okonomie, Politik und Gesellschaft hineingezogen zu werden. Doch die
Fragen werden die Kirche auch dann einholen, wenn wir sie ignorieren sollten.
Anhiinger der Homoehe fordern nicht nur deren Legitimierung durch Staat und
Recht, sondern auch deren Segnung durch die Kirche. Veridnderungen im Men-
schen- und im Gottesbild fiihren zu neuartigen, nach gesellschaftspolitischen
MaRstiben gestalteten Bibeliibersetzungen und Gottesdienstformen. Interessen
und Heilsversprechen von Wirtschaft und Wissenschaft kollidieren mit kirch-
lichen Vorstellungen von einem guten Zusammenleben der Menschen etwa in
der Frage der Sonntagsheiligung, der Frage des therapeutischen Klonens, der
Sterbehilfe, um nur wenige Beispiele zu nennen. Theologische Paradigmen-
wechsel, die in einigen Kirchen bereits in gravierenden Neupositionierungen
beispielsweise zur Frage der Frauenordination, der Abtreibung oder der
menschlichen Sexualitit resultieren, fiihren derzeit quer zu den klassischen
konfessionellen Lagern zu neuen Verwerfungen, Lehrverurteilungen und Kir-
chentrennungen in der weltweiten Christenheit. Die anglikanische Weltge-
meinschaft ist ebenso wie der Lutherische Weltbund tief zerstritten liber diese
Fragen.

Worum handelt es sich nun aber bei den Schépfungsordnungen? Vorab gilt
es festzuhalten: Ob wir dabei nun von Schopfungsordnungen, Schépferord-
nungen oder mit Dietrich Bonhoeffer von gottlichen Mandaten reden’, ist letzt-
lich zweitrangig. Die lutherischen Bekenntnisschriften sprechen von ,guten
Geschdpfen Gottes und géttlichen Ordnungen™® und fassen darunter vor allem
einerseits die Ehe zwischen Mann und Frau bzw. die Familie und andererseits
die Obrigkeit. Katechismussystematisch sind beide neben der Kirche als einer
weiteren besonderen Stiftung und Ordnung Gottes im vierten Gebot verankert”.

7 Auf die groBe Nihe zwischen Werner Elerts Lehre von den Schipfungsordnungen und Die-
trich Bonhoeffers Ethik der Mandate macht der Islinder Sigurjén Arni Eyjolfsson aufmerk-
sam: Rechtfertigung und Schépfung in der Theologie Werner Elerts (AGTL NF 10), Hanno-
ver 1994, S .73f.

8 BSLK (= Die Bekenntnisschriften der evangelisch-lutherischen Kirche, Géttingen 1930ff;
bloBe Seiten- und Zeilenangaben beziehen sich im folgenden hierauf) 307 43f: ,,bonae creatu-
rae Dei et ordinationes divinae™.

9 Vgl. 586-605.
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So wird deutlich, daf die Lehre von den Ordnungen Gottes im Bereich der
Schopfung letztlich einen Teilbereich der sogenannten ,,Dreistéindelehre® um-
faBt, in der politia, oeconomia und ekklesia, die offentliche Ordnung, das Le-
ben in Haus (griechisch: oikos) und Familie sowie die Kirche, je in ihrer Be-
sonderheit und ihren jeweiligen Bezogenheiten aufeinander bedacht werden.
Eine Herausforderung besteht hier u.a. darin, daf jeder Christenmensch zu al-
len drei Stdnden gehort und zugleich die drei Stidnde sich als Institutionen je-
weils voneinander unterscheiden und sich gegenseitig begrenzen.

Dal es bei aller Unterschiedenheit der drei Stinde auch Strukturanalogien
gibt, wird schon daran erkennbar, da} die lutherische Theologie in allen drei
Bereichen im Deutschen von . Stiftungen® Gottes reden kann, im Lateinischen
eben von ,,ordinationes”, ,,institutiones oder ,,mandata Dei* (Ordnungen, In-
stitutionen oder Geboten Gottes). Die Strukturanalogie geht sogar soweit, dafl
die Stiftungen in allen drei Bereichen, nicht nur in der Kirche, durch das Zu-
einander von gottlichem Gebot und gottlicher VerheiBung konstituiert sind. Ge-
bot und Verheiung (mandatum et promissio) aber sind genuin worttheologi-
sche Sachverhalte und miissen daher an der Heiligen Schrift verifiziert werden.
Dies ist in meinem damaligen Oberurseler Vortrag quasi vorausgesetzt und
nicht ausdriicklich aufgezeigt worden. Dort heilit es im Fazit iiber den Befund
zur Lehre von den Ordnungen in den Bekenntnisschriften: ,,Von den biblisch
erhobenen Aussagen her werden die christlichen Zeitgenossen in ihren Beruf
und Stand im Rahmen der drei Schopfungsordnungen eingewiesen als an ihren
konkreten Ort, an dem sie den Segen des Schopfers empfangen und weiterge-
ben und so zugleich in einem Gott wohlgefilligen Leben ihren Glauben in der
Verantwortung vor Gott und den Menschen bewihren.”!°

Diesen vorausgesetzten Aussagen der Heiligen Schrift will ich heute auf die
Spur kommen, ohne daf3 damit Anspruch auf Vollstindigkeit erhoben wire. An-
nédhern mochte ich mich dem biblischen Befund in zwei Schritten.

Es sollen zunichst schopfungstheologische Texte der Bibel zur Sprache
kommen, die mir auch in der reformatorischen Schopfungsordnungstheologie
implizit vorausgesetzt zu sein scheinen, ohne daB dies etwa in den Bekenntnis-
schriften eigens thematisiert wiirde. Fiir den weiteren reformatorischen Befund
miiite man die exegetischen Kommentierungen der einschldgigen Stellen bei
den Theologen des 16. Jahrhunderts aufsuchen. Eine solche Untersuchung hat
etwa Ulrich Asendorf vorbildlich in seinem grofien Buch iiber Luthers monu-
mentale Genesisauslegung vorgelegt'. Dort kann man studieren, wie tief fiir
Luther die Dreistéindelehre in der gesamten Genesis verankert ist und wie de-
tailliert und komplex er diese Lehre aufgrund dieses ersten Buches der Bibel
vor seinen Horern iiber einen Zeitraum von zehn Jahren hinweg (1535 -1545)
entfalten kann. Es lohnt sich, gerade diese letzte groBe Vorlesung des Refor-
mators einmal griindlich zu studieren, stellt sie doch durchaus so etwas wie ein
theologisches Vermiéchtnis dar.

10 Wenz, Sana Doctrina (wie Anm. 5), S.166.
11 Ulrich Asendorf, Lectura in Biblia. Luthers Genesisvorlesung (1535-1545), Gottingen 1998.
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Wir aber wollen dann in einem zweiten Schritt sichten, mit welchen bibli-
schen Texten die Bekenntnisschriften jeweils begriindend argumentieren, wenn
sie sich zu den géttlichen Ordnungen im Bereich des Schopfungshandelns Got-
tes duBern. In einem dritten Schritt soll dann als Resultat des Befundes in
Schrift und Bekenntnis die dogmatisch-ethische Aufgabe formuliert werden,
bevor dann abschlieBend weiterfithrende Uberlegungen zur hermeneutischen
Relevanz einer Lehre von den Schopfungsordnungen dargeboten werden.

1. Gottes scheidendes und unterscheidendes Handeln in
seiner Schopfung

Der Glaube an Gott als Schopfer der Welt ist mit Mitteln historischer oder
naturwissenschaftlicher Vernunft weder beweisbar noch widerlegbar. Das ist
sowohl gegeniiber Spielarten des Kreationismus festzuhalten als auch gegenii-
ber einer unkritischen theologischen Adaption der Evolutionstheorie'. Die
Heilige Schrift ist kein naturwissenschaftliches Textbuch, sondern sie redet
auch von der Schopfung theologisch. Dali die Schrift uns nicht auf ein be-
stimmtes Weltbild festlegt, zeigt sich bereits daran, daBl die Schopfung in viel-
faltigen Textgattungen, Motiven, Bildern und Symbolen verkiindet wird. Es
finden sich Schopfungsaussagen in Gestalt feierlicher Lehrprosa (Gen 1), in
Erzihlungen (Gen 2), in listenartigen Aufzéhlungen (Ps 104), in Lobliedern (Ps
19; 33). Gott wird vorgestellt als unumschrinkter Herr, der durch sein Wort
Neues schafft", als gestaltender Handwerker (Gen 2), auch als Kémpfer gegen
das Chaos bzw. die Chaosfluten'. Unschwer 146t sich in vielen biblischen
Schopfungstexten die Abgrenzung von den Schopfungsmythen der Religions-
geschichte erkennen. Geschopfe, die in den Religionen der Welt mit dem Gott-
lichen identifiziert werden, werden als Dinge in der Hand des Schopfers offen-
bar und damit entmythologisiert (Gestirne etc.). Elemente aus heidnischen
Schopfungsmythen konnen im Psalter aufgenommen und symbolisch dem Lob
dienstbar gemacht werden".

Das Gemeinsame in der Vielfalt der biblischen Schopfungstexte liegt damit
zu allererst in der durchgiingigen Identitét der Bezeugung Gottes als Schopfer
Himmels und der Erde, der seiner Schopfung zugewandt bleibt und sich dabei
zugleich von ihr unterscheidet. Eine Vermischung von Schopfer und Geschopf
ist nirgends auszumachen. Sexualitiit bzw. Fortpflanzung spielt in Gottes ur-

12 Zum ,faulen Frieden” zwischen Theologie bzw. Philosophie und Evolutionstheorie vgl. Jo-
hannes Wirsching, Gott als Schopfer der Welt, Lutherische Beitriige 6 (2001), S.188-204, hier
S$.195-197, sowie das lesenswerte Buch von Kurt Hiibner, Glaube und Denken. Dimensionen
der Wirklichkeit, Tiibingen 2001, S. 47f; 58.

13 Vgl. Gen 1; Ps 33,9: Wenn er spricht, so geschieht’s, wenn er gebietet, so steht’s da. Jes 40 26
Er fithrt ihr Heer vollzéhlig heraus und ruft sie alle mit Namen; seine Macht und starke Kraft
ist so grofi, daf} nicht eins von ihnen fehlt.

14 Vgl.Ps 104,6-9; 114,3-5; Hiob 38,8-11.
15 Vgl. Ps 74,13f; 89,10f; Jes 51 9f.
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spriinglichem Schopfungshandeln anders als in Teilen der Religionsgeschichte
keine Rolle. Auch die Polaritit der Geschlechter gehort ausschlieBlich auf die
Seite der Schopfung und nicht auf die Seite Gottes. Weiter lassen die Schop-
fungsaussagen erkennen, da die Schopfung nicht nur im Miteinander von
Wort und Tat vollzogen wird, sondern sich durchweg scheidend, unterschei-
dend, man kann hier schon sagen: Ordnung stiftend vollzieht.

Das ist in Genesis | uniibersehbar. Gott schafft die Welt, indem er das le-
bensfeindliche Urchaos ordnend und lebensdienlich gestaltet. Gott scheidet das
Licht von der Finsternis und schafft so die Polaritét von Tag und Nacht. Eine
Feste scheidet zwischen den Wassern, die Lichter scheiden Tag und Nacht. Den
Menschen und die Tiere schafft Gott in der Zweiheit von mannlich und weib-
lich. Dabei gilt, daB die jeweiligen Paare zwar unterschiedlich, aber nicht von-
einander geschieden sind. Nur in der Zweisamkeit vollendet sich das jeweilige
Tageswerk des Schopfers. Nur das Miteinander der Paare dient der Bewahrung
des Lebens auf der Erde. Man kann das an allen Schopfungswerken Gottes
durchdeklinieren. Vollbracht werden die Schopfungswerke durch das Befeh-
lende ,,Es werde” und in der ordnenden Benennung der geschaffenen Werke
durch Gott selbst (Gen 1). Der Mensch wiederum kann die Tiere voneinander
unterscheiden und ihnen so Namen geben (Gen 2,19f). Durch die unterschei-
dende Benennung wendet sich der Schopfer dem Geschopf und sein irdischer
Stellvertreter dem Mitgeschdpf zu als ordnender Herr. Die wissenschaftliche
Fihigkeit des Menschen, die Mitgeschopfe voneinander zu unterscheiden und
zu benennen, sich also die Welt ordnend zu erschliefen, bildet so gleichsam das
ordnende Schopfungshandeln Gottes ab. Jedes grofie Schopfungswerk hat sei-
nen spezifischen Ort, seine Funktion und seine Grenze. In Ps 74,16f heilit es:
Dein ist der Tag und dein ist die Nacht; du hast Gestirn und Sonne die Bahn
gegeben. Du hast dem Land seine Grenze gesetzt; Sommer und Winter hast du
gemacht. Und Ps 104,5-9: Der du das Erdreich gegriindet hast auf festen Bo-
den, daf} es bleibt immer und ewiglich. Mit Fluten decktest du es wie mit einem
Kleide, und die Wasser standen iiber den Bergen. Aber vor deinem Schelten flo-
hen sie, vor deinem Donner fuhren sie dahin. Die Berge stiegen hoch empor,
und die Téler senkten sich herunter zum Ort, den du ihnen gegriindet hast. Du
hast eine Grenze gesetzt, dariiber kommen sie nicht und diirfen nicht wieder
das Erdreich bedecken'. Diese gut geordnete Schopfung erhilt von Gott dann
im Gesamturteil ein ,,sehr gut. Somit spiegelt die Schopfung in ihrer Ordnung
etwas wider von der Vollkommenheit Gottes.

Fiir das Alte Testament verkiinden daher dann auch die geordneten Werke
der Schopfung ebenso wie das Gesetz, wodurch Gott das Leben des Volkes ord-
net, gemeinsam die Ehre Gottes (Ps 19; 148; 119,89-94). Wie das Gesetz ist
die Schopfung iiber alle erfahrbaren Gefihrdungen des Lebens hinweg dauer-
haft, stabil, verldBlich. In Ps 148.6 heiit es von den Geschopfen Gottes am

16 Vgl. auch Ps 148,6; Hiob 26,10; 38,10; Spr 8.,29; Jer 5,22.
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Himmel: Er léfit sie bestehen fiir immer und ewig; er gab eine Ordnung, die
diirfen sie nicht iiberschreiten. Das hebriische Wort pn'’, das in der Lutherbi-
bel mit ,,Ordnung* iibersetzt wird, wird sonst im Alten Testament auch von der
Satzung des Gesetzes gebraucht. Ahnliches ist zu beobachten in Ps 119,90f, wo
mit einem aus rechtstheologischen Zusammenhingen stammenden Begriff die
Bestindigkeit der Erde auf Gottes Handeln zuriick gefiihrt wird: Du hast die Er-
de fest gegriindet, und sie bleibt stehen. Sie steht noch heute nach deinen Ord-
nungen", denn es muf$ dir alles dienen. Zu erinnern ist hier auch an die Ver-
heiBung Gottes nach der Sintflut in Gen 8.22: Solange die Erde steht, soll nicht
aufhoren Saat und Ernte, Frost und Hitze, Sommer und Winter, Tag und Nacht.
Das ,,sehr gut* Gottes kann daher selbst noch unter den Bedingungen des Siin-
denfalls im Lob Israels gespiegelt werden, wenn es in Ps 104,24 heilt: HERR,
wie sind deine Werke so grof8 und viel! Du hast sie alle weise geordnet, und die
Erde ist voll deiner Giiter.

In dieser weisen Ordnung des Schopfers findet sich der Mensch vor, findet
er seinen Lebensraum, in dem er einerseits von Gott durch die Lebensgaben der
Schopfung versorgt und erhalten wird, in dem er andererseits nun selber frucht-
bar wirken und sich vermehren soll””. DaB die Schopfung solchermafen Le-
bensgabe und Lebensaufgabe fiir den Menschen ist, muf} dieser nicht selber
herausfinden, sondern das wird ihm von Gott ausdriicklich offenbart. Denn das
jeweilige Stiftungswort Gottes im Miteinander von Gebot und VerheiBung er-
schlieBt dem Menschen die Welt als elementare Gabe, die er genieBen und be-
wahren soll. Diese konkreten Gebote und Zusagen Gottes weisen dem Men-
schen seinen spezifischen Ort in der Schofung zu: Der Mensch ist erstens als
Mann und Frau dazu bestimmt, von den Friichten der Schépfung zu essen, zu-
gleich aber die eine von Gott gesetzte Grenze um den Baum der Erkenntnis zu
respektieren (Gen 2,16f)*. Der Mensch soll zweitens als Mann und Frau sich
nicht der Schopfung untertan machen, sondern iiber sie regieren (Gen 1,28)*.

17 Die Septuaginta (LXX) iibersetzt: mpdoteype; vgl. auch Jer 31,36, wo die Septuaginta den Plu-
ral von P mit ol véuor wiedergibt. Im Zusammenhang lautet der Text in der Lutherbibel
(1985) in Jer 31,35f: So spricht der HERR, der die Sonne dem Tage zum Licht gibt und den
Mond und die Sterne der Nacht zum Licht bestellt; der das Meer bewegt, dafs seine Wellen
brausen — HERR Zebaoth ist sein Name — : Wenn jemals diese Ordnungen vor mir ins Wanken
kiimen, spricht der HERR, so miifite auch das Geschlecht Israels aufhoren, ein Volk zu sein vor
mir ewiglich.

18 Twsun die griechische Bibel bietet hier: tf) Suetdéer oo Srapével (= deine Ordnung bleiby).

19 Vgl. Armin Wenz, Der Mensch als Kind und Konig (Bibelarbeit iiber Gen 1,26-2.3), in: Lu-
therische Beitriige 9 (2004), S.139-161.

20 In Gen 2,16 sieht Luther die Kirche als ,,Schopfungsordnung” begriindet, die erst durch den
Stindenfall verdorben wird (vgl. dazu Oswald Bayer, Freiheit als Antwort. Zur theologischen
Ethik, Tiibingen 1995, S.85—-87; 118 -120). Der biblische Gott it den Menschen zu seinem
Heil essen, so in der Schopfung am Anfang (,,du darfst essen™), in der Eucharistie (nehmt, eBt)
und schlieBlich in der Vollendung (Offb 19.9; 22,17).

21 Vgl. LXX: kel kozoxvpetonte abtiic. Darin kann man durchaus eine erste Andeutung der ord-
nenden Beherrschung und Verwaltung der Schopfung sehen.
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Der Mensch ist schlieBlich drittens dazu bestimmt, die Welt im Verband der
Ehe und in der Abfolge der Generationen im Auftrag Gottes zu pflegen und zu
bewahren (Gen 1,27f; 2,18)%.

Da der Schopfer der Welt im gesamtbiblischen Zeugnis derselbe Gott ist,
der spiiter Israel aus der Volkerwelt beruft, um so dem Erloser den Weg zu bah-
nen, kommt den urgeschichtlichen Setzungen Gottes archetypische Bedeutung
fiir die Geschichte Israels und der Menschheit zu. Das geordnete Zusammen-
spiel der jeweils paarweisen Schopfungswerke bis hin zum Zusammenspiel der
Geschlechter ist die Grundlage dafiir, daff auf Erden Leben gedeihen kann und
der Mensch sich in der Abfolge der Generationen als geschichtliches Wesen
wahrnehmen kann. Daf der Schopfer dem Menschen Lebensraum und eine Ge-
nerationen libergreifende Lebensperspektive gewihrt, ist in der Urgeschichte
angelegt und wird dann in den Viterverheifungen aufgenommen und konkre-
tisiert. Eines der Hauptmotive der Vitergeschichte (Gen 12—50) ist die Ver-
heifung der Nachkommenschaft und die bisweilen hochproblematische An-
bahnung, Stiftung und Bewahrung der dafiir notigen Ehen, die immer neue Ge-
tihrdung und Errettung der von Gott erwihlten Familie.

Auch die fiir manche Bibelleser #rgerlichen Stammbidume und Ge-
schlechtsregister, die im biblischen Kanon immer wieder in die narrativen Tei-
le eingestreut sind”, machen transparent, dal der urgeschichtliche Schop-
fungssegen sich in der Menschheitsgeschichte und in der Geschichte des Vol-
kes Gottes verwirklicht. Im Neuen Testament kniipfen das Matthiusevange-
lium und das Lukasevangelium an diese alttestamentliche Tradition an* und
machen so erkennbar: Die von Gott gestiftete und gesegnete Ordnung der Ehe
und Familie dient nicht nur der Erhaltung der Menschheit im allgemeinen und
des Gottesvolks im besonderen. Diese Ordnung dient letztlich in, mit und un-
ter der Erhaltung der Menschheit auch und vor allem der Menschwerdung sei-
nes ewigen Sohnes aus der Jungfau Maria. Selbst die Gott und seinem Volk oft
feindlich gesinnten Obrigkeiten miissen durchweg auf verborgene Weise dem
Heilsplan Gottes in Gericht und Errettung fiir Israel und seine Kirche dienen.
Ich nenne nur den dgyptischen Pharao, den Babylonierkénig Nebukadnezar,
den Perserkonig Kyros bis hin zu den Romern Augustus und Pontius Pilatus?®.
Auf den Strafien und Seerouten des romischen Reiches breitet sich dann das
Evangelium aus. Das ,,ruhige und stille Leben®, das durch stabile Regierungen
gewihrleistet ist (im Unterschied zur ,,Anarchie™), ist gerade kein untitiges Le-
ben, sondern Voraussetzung auch fiir die Tétigkeit der Apostel und der ersten
Gemeinden, weshalb die Fiirbitte fiir die Obrigkeit und die Unterordnung un-

22 Vgl. Ps 104,23: So geht der Mensch aus an seine Arbeit.
23 Vegl.zB.: Gen5; 10; 11,10-32; 25,12-18; 36; 1Chr 1-9.
24 Mt 1; Lk 3.

25 Zu Letzterem vgl. nur Joh 19,11.
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ter ihre Autoritit Bestandteil christlichen Gottesdienstes und christlichen Le-
bens ist™.

Es iiberrascht von daher nicht, daB Gott im Dekalog nicht nur sein erret-
tendes Handeln an Israel in Erinnerung ruft (Ex 20,1), sondern auch seine
Schopfung am Anfang (Ex 20,11). Dem entspricht die spiter dann im Doppel-
gebot der Liebe aufgenommene Doppelstruktur des Dekalogs. Dieser regelt
zum einen das Miteinander zwischen Gott und Volk. Zum andern aber stellt
Gott durch seine Gebote das menschliche Leben in allen seinen geschopflichen
Dimensionen gegen die Gefihrdungen durch die Siinde unter den Schutz sei-
ner Eiferheiligkeit. Die Gerichtspredigt der Propheten kniipft immer wieder an
diesen Sachverhalt an, wenn darin aufgewiesen wird, dafl die Lebensbedin-
gungen fiir das Volk Gottes zerstort werden, wo man dauerhaft die géttlichen
Gebote und Ordnungen miBachtet. Die Aufhebung und Zerstérung der guten
Ordnung des Schopfers ist in der Bibel sowohl Symptom der menschlichen
Gottentfremdung und Gesetzlosigkeit als auch in den katastrophalen Auswir-
kungen eine Folge des gottlichen Zornes und Gerichtes, was sich nach Jesu und
seiner Apostel Verkiindigung besonders in der Endzeit dramatisch zuspitzen
wird?’.

Neutestamentlich ist weiter wahrzunehmen, daf} Jesus insbesondere in sei-
nen Auseinandersetzungen mit den Pharisdern um die Frage nach einem gott-
gefilligen Leben hinter die Vielzahl menschengemachter Regelungen, aber
auch hinter die alttestamentlichen Rechtsregelungen fiir Israel zuriickgreift auf
den Dekalog bzw. auf die Grundgegebenheiten der Urgeschichte (Gen 1-3).
Insbesondere die Geringschitzung von Ehe und Familie wird von Jesus scharf
ins Visier genommen. Dabei ist zu beobachten, dal Jesus in der Tat sachkritisch
mit dem mosaischen Gesetz umgeht. Allerdings mufl genau darauf geachtet
werden, wie er das tut. So heifit es in Mk 10 in Auseinandersetzung mit der von
den Pharisédern angefiihrten Praxis des Scheidebriefs nach Deut 24,1: Um eures
Herzens Hdrte willen hat er euch dieses Gebot geschrieben; aber von Beginn
der Schopfung an hat Gott sie geschaffen als Mann und Frau. Damit greift Je-
sus zuriick auf die Stiftungsworte zur Ehe in Gen 1,17, um gleich danach die
Erlduterung dazu bei der Schopfung Evas aus Gen 2,24 zu zitieren®. An ande-
rer Stelle wiederum greift er in Auseinandersetzung mit vermeintlich frommen
jidischen Traditionen zuriick auf den Dekalog. Und er sprach zu ihnen: Wie
fein hebt ihr Gottes Gebot auf, damit ihr eure Satzungen aufrichtet! Denn Mo-
se hat gesagt: »Du sollst deinen Vater und deine Mutter ehren«, und: »Wer Va-
ter oder Mutter flucht, der soll des Todes sterben.« Ihr aber lehrt: Wenn einer
zu Vater oder Mutter sagt: Korban — das heifit: Opfergabe soll sein, was dir

26 1Tim 2,1-4; Mt 22 21; Tit 3,1; Rom 13,1-7; 1Pt 2,13-17.
27 Mt 24,6f.29; Mk 13; Rom 1,18ff; 2Pt 3,10; Offb 8f u.a.m.

28 Mk 10,7f: Darum wird ein Mann seinen Vater und seine Mutter verlassen und wird an seiner
Frau héngen, und die zwei werden ein Fleisch sein. So sind sie nun nicht mehr zwei, sondern
ein Fleisch.
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von mir zusteht —, so lafst ihr thn nichts mehr tun fiir seinen Vater oder seine
Mutter und hebt so Gottes Wort auf durch eure Satzungen, die ihr iiberliefert
habt; und dergleichen tut ihr viel (Mk 7,9-13).

Die Apostel Jesu nehmen diese Vorgaben ihres Herrn auf. Nicht die kulti-
schen, sozialen und wirtschaftlichen Regelungen im Gesetz des Mose sind fiir
die Christenheit verbindlich. Vielmehr wird das christliche Verhalten riickge-
bunden an den Dekalog und das Doppelgebot der Liebe®. Fiir alle, die nicht
das Charisma der Ehelosigkeit haben, gilt, daB sie ihre Sexualitiit, die Hingabe
des eigenen Leibes, in der Ehe zwischen Mann und Frau leben sollen. Das wird
zum einen geltend gemacht gegen ein ungeordnetes Ausleben der Sexualitit in
Gestalt der Unzucht (Topveia) in ihren mannigfaltigen Spielarten, von denen
Paulus in 1Kor 6 einige benennt. Der Apostel greift dabei wie Jesus auf Gen
2.24 zuriick, wenn er die Unvereinbarkeit des Christenlebens mit der Unzucht
betont (1Kor 6,13—20). Die andere Front, gegen die der Apostel kidmpft, ist die
gnostische Verachtung der Schopfung und damit auch der Schépfungsordnung
Ehe, wie in 1Tim 4,1-5 zu horen: Der Geist aber sagt deutlich, daf3 in den letz-
ten Zeiten einige von dem Glauben abfallen werden und verfiihrerischen Gei-
stern und teuflischen Lehren anhdingen, verleiter durch Heuchelei der Liigen-
redner, die ein Brandmal in ihrem Gewissen haben. Sie gebieten, nicht zu hei-
raten und Speisen zu meiden, die Gott geschaffen hat, daf sie mit Danksagung
empfangen werden von den Gliubigen und denen, die die Wahrheit erkennen.
Denn alles, was Gott geschaffen hat, ist gut, und nichts ist verwerflich, was mit
Danksagung empfangen wird; denn es wird geheiligt durch das Wort Gottes
und Gebet.

Auf dieser Linie eines durch die urgeschichtliche Ordnung Gottes gepriig-
ten Umgangs mit den zwischenmenschlichen Relationen bewegen sich auch
die Haustafeln im Kolosser-, Epheser- und Ersten Petrusbrief* sowie die Wei-
sungen der Pastoralbriefe®. Denn MafBstab und Kriterium fiir das Verhiltnis
der einander zugeordneten Menschengruppen Ménner und Frauen, Eltern und
Kinder, Herren und Sklaven ist auch hier durchweg die Liebe und Opferbereit-
schaft Jesu Christi selber, die die iiberkommenen Lebensverhiltnisse gerade
nicht aufhebt, sondern sich in ihnen verwirklichen soll. So werden die jeweili-

29 Vgl.neben Rom 13.8-10; Jak 2,812 die vielen Weisungen in den apostolischen Briefen, z.B.
zum 6. Gebot: 1Kor 6-7; zum 7. Gebot: Eph 428, aber auch die Mahnungen an die Reichen
und die Geizigen; zum 8. Gebot bzw. zu den ,Zungensiinden® vgl. z.B. Jak 3; Eph 4,29. Auch
die Laster- und Tugendkataloge lassen sich als Auslegung und Anwendung des Dekalogs le-
sen, z.B. Gal 5.20-23 (gegen all dies ist das Gesetz nicht, 5,231); 1.Tim 1,8—10.

30 Eph5.21-6.9; Kol 3,18—-4,1; 1Petr 2,18-3.7.

31 Gegen die These von der Verbiirgerlichung der Gemeinde im Kolosser- und Epheserbrief wen-
det sich Oswald Bayer, Freiheit (wie Anm. 20), S.156-158; vgl. auch Karl Heinrich Rengs-
torf, der zur Zuriickhaltung mahnt ,.gegeniiber heute beliebten AuBerungen®, wonach die Pa-
storalbriefe ,,gerade in den Anweisungen fiir Ehe und ,Haus' leider nicht auf der vollen Hohe
des Evangeliums geblieben® seien (Mann und Frau im Urchristentum, in: Arbeitsgemeinschaft
fiir Forschung des Landes Nordrhein-Westfalen, Geisteswissenschaften 12, 1954, S.7-52, hier
S.42).
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gen Relationen in den Horizont des ersten Gebotes und der Erlgsungstat Chri-
sti geriickt, die Mann und Frau, Eltern und Kindern gleichermafen gelten und
ihr jeweils spezifisches, unaustauschbares Verhiltnis zueinander prigen. Dabei
erweisen sich gerade die Stellen in den neutestamentlichen Briefen zum Ver-
hiltnis von Mann und Frau als Auslegung der fiir das biblische Menschenbild
fundamentalen Aussagen der Urgeschichte nach Gen 1-3 im Licht des Evan-
geliums (1Kor 11,7-12; Eph 5,22-31; 1Tim 2.13-15). Gewib ist die Ausle-
gung und Anwendung dieser Stellen auch durch mancherlei Mifbrauch im
Laufe der Geschichte belastet. Doch sollte man auch der Heiligen Schrift die
Chance geben, ihr eigenes Wort wirklich ausreden zu kénnen, bevor man auf-
grund bestimmter negativ besetzter Stichworte wie ,,.Gehorsam®, . .Haupt* oder
_Unterordnung® von vornherein Herz und Sinne gegeniiber diesen Texten ver-
schlieft.

Eine Betrachtung der Epheserstelle (5.22—-31%) etwa macht deutlich, daB
beiden, Mann und Frau, aufgetragen ist, dem anderen auf je besondere Weise
zu begegnen, die ihr Maf daran hat, wie Christus und die Gemeinde sich zu-
cinander verhalten. So wie die Gemeinde sich Christus als ihrem Haupt unter-
ordnet, sollen sich die Frauen ihren Ménnern unterordnen. So wie Christus die
Gemeinde geliebt hat und sich fiir sie geopfert hat, sollen die Minner ihre Frau-
en lieben. Von den Frauen wird also Gehorsam verlangt, von den Ménnern op-
ferbereite Lebenshingabe. Da mogen nun tatsichlich unterschiedliche Nuancen
jeweils mitschwingen, denn nicht umsonst gebraucht der Apostel hier auch je-
weils unterschiedliche Worte und markiert so die Unaustauschbarkeit der Posi-
tionen. Und doch muB man bei niichterner Betrachtung feststellen, daB es
schwer fillt, wirklich zu entscheiden, wo hier nun die grofere Zumutung zu
finden ist: Beim Gehorsam oder bei der Lebenshingabe?

So oder so gilt: Wer hier nur ldstige Zumutungen entdeckt, geht fahrldssig
an allem vorbei, was hier an Segen und VerheiBung zu finden ist. Wird hier
doch die Ehe zwischen Mann und Frau aufs hischste theologisch gewiirdigt und
geheiligt und zum Spiegel- und Abbild der Vereinigung Christi mit seiner Ge-
meinde erklirt. Die Herrschaft Christi iiber seine Gemeinde aber ist eine Herr-
schaft der Liebe und Barmherzigkeit. Mir scheint, sowohl der Gebrauch dieses
Textes als Legitimation méinnlicher Tyrannei als auch die Abweisung dieses

30 [hr Frauen, ordnet euch euren Ménnern unter wie dem Herrn. Denn der Mann ist das Haupt
der Frau, wie auch Christus das Haupt der Gemeinde ist, die er als seinen Leib erlost hat.
Aber wie nun die Gemeinde sich Christus unterordnet, so sollen sich auch die Frauen ihren
Mannern unterordnen in allen Dingen. Ihr Minner, liebt eure Frauen, wie auch Christus die
Gemeinde geliebt hat und hat sich selbst fiir sie dahingegeben, um sie zu heiligen. Er hat sie
gereinigt durch das Wasserbad im Wort, damit er sie vor sich stelle als eine Gemeinde, die
herrlich sei und keinen Flecken oder Runzel oder etwas dergleichen habe, sondern die heilig
und untadelig sei. So sollen auch die Minner ihre Frauen lieben wie ihren eigenen Leib. Wer
seine Frau liebt, der liebt sich selbst. Denn niemand hat je sein eigenes Fleisch gehafit; son-
dern er néihrt und pflegt es, wie auch Christus die Gemeinde. Denn wir sind Glieder seines
Leibes. »Darum wird ein Mann Vater und Mutter verlassen und an seiner Frau hdngen, und
die zwei werden ein Fleisch sein«.
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Textes aus einem frauenemanzipatorischen Impuls heraus griindet darin, daB
man sich auf beiden Seiten einfach weigert, den Text wirklich zuende zu lesen.
Um es einmal etwas salopp zu sagen: Machos und Emanzen haben das eine ge-
meinsam, daf sie beim Lesen und Héren nur kommen bis: Denn der Mann ist
das Haupt der Frau. Da bricht der Herr in Jubel aus. Und die Dame wendet
sich empért ab. Doch nur wenn beide weiterlesen, konnen sie den Reichtum
entdecken, mit dem Gott hier in Christus die Eheleute segnet und beschenkt,
die versuchen ihr Leben im Lichte dieses Wortes zu gestalten.

Wichtig insbesondere zum Ephesertext ist schlieBlich auch die Beobach-
tung, dal fiir das Verhiltnis zwischen den Geschlechtern und zwischen den Ge-
nerationen wieder zum einen auf Gen 2,24 (Eph 5,31) und zum andern auf das
vierte Gebot (Eph 6,2f: das erste Gebot, das eine VerheiBung hat) zuriickge-
griffen wird, wihrend fiir das Verhéltnis von Herren und Sklaven eine alttesta-
mentliche Begriindung unterbleibt. Hier 6ffnet tatsiichlich ja auch der Phile-
monbrief Perspektiven, die zeigen, da} die Sklaverei im Unterschied zu Ehe
und Familie nicht in der Schopfungsordnung verankert ist. Fiir Ehe und Fami-
lie aber gilt: Der schon im Alten Testament etwa in den Psalmen 127 und 128
erklingende Lobpreis des zwar durch den Siindenfall belasteten, aber dennoch
gottgewollten Verhiltnisses von Mann und Frau in der Ehe und des Verhiltnis-
ses von Eltern und Kindern wird im Neuen Testament ausdriicklich aufgenom-
men und bejaht.

Nicht erst im Epheserbrief ist zudem zu entdecken, daff die auf Weitergabe
des Lebens angelegte Ehe in der Heiligen Schrift nicht nur schopfungstheolo-
gische, sondern auch ekklesiologische Relevanz hat. So wird an zahlreichen
Stellen im Alten wie im Neuen Testament die Ehe zwischen Mann und Frau als
Abbild des Verhiltnisses von Gott zu seinem auserwihlten Volk erkennbar
(Hos 1-3; Jer 2,2; 3,1; Ez 16,23f; Eph 5,21-33). So wie die Ehe Bild fiir die
Treue Gottes zu seinem Volk ist, so ist die Unzucht Bild fiir die Gottlosigkeit
des Volkes Gottes. So wie die Ehe und die Treue zu Gott unter Gottes Segen
steht und zum Gedeihen des Lebens beitrégt, so stehen die Hurerei und der Ab-
fall von Gott unter Gottes Zorn und Gericht.

Im Neuen Testament wird dies christologisch zugespitzt, wenn immer wie-
der in Gleichnissen Jesu und in der Johannesoffenbarung das Verhiiltnis zwi-
schen Christus und der Kirche mit dem Bild von Hochzeitsfeier, Braut und
Briutigam beschrieben wird, ein Sachverhalt, der iibrigens in vielen unserer
Gesangbuchlieder mit groBer Selbstverstindlichkeit aufgenommen und besun-
gen wird”. Mithin haben wir es gerade in der Ehe von Mann und Frau nicht
einfach nur mit einer ,,Schopfungsordnung® zu tun, sondern mit einer Gabe

33 Z.B.ELKG 24 (Ermuntre dich, mein schwacher Geist); 48 (Wie schon leuchtet der Morgen-
stern); 62 (Ein Lammlein geht und trégt die Schuld); 121 (Wachet auf, ruft uns die Stimme);
122 (Ermuntert euch, ihr Frommen); 213 (Fahre fort, fahre fort); 311 (Herzlich tut mich er-
freuen); 321 (Mach’s mit mir, Gott, nach deiner Giit*); 450 (Der Briut’gam wird bald rufen);
471 (O Jesu, du mein Briutigam); 497 (Der du zum Heil erschienen).
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Gottes, fiir die und durch die Gott in seiner Welt und Kirche zum Heil der Men-
schen wirken will. Schopfungstheologische, soteriologische und pneumatolo-
gische Aspekte greifen hier ineinander. Es geht bei den Schopfungsordnungen
um das Handeln des dreieinigen Gottes in seiner Welt und seiner Welt zugut.

2. Die Rezeption der biblischen Vorgaben in den lutheri-
schen Bekenntnisschriften

Erstmals thematisiert werden die ,,ordinationes Dei* Regiment und Ehe in
CA 16 und zwar ausdriicklich als Sachverhalte, die ,,das Evangelium lehrt”
(BSLK 71,11f, dt. Text), deren Bewahrung das Evangelium fordert™. Dal} die-
se Ordnungen und Gebote des Schipfers integraler Teil der reformatorischen
Lehre sind, wird dann vor allem dadurch unterstrichen, daB die Bekenntis-
schriften immer wieder mit groBem Nachdruck darauf verweisen, diese wiirden
auf romischer und schwiirmerischer Seite ebenso verdunkelt wie die biblische
Lehre von Gnade und Glauben®. Daraus ergibt sich eine doppelte Frontstellung
der reformatorischen Verkiindigung als zwei Seiten einer Medaille. In der Fra-
ge der Rechtfertigung erinnern die Konfessoren gegen den Synergismus in der
Heilsfrage an die Alleinwirksamkeit Gottes zum Heil, die sich durch die Ord-
nungen und Stiftungen Christi in Gestalt des Wortes, des Predigtamts und der
Sakramente vollzieht. In der Frage der Heiligung wiederum erinnern die Kon-
fessoren gegen die Abwertung des ehelichen Lebens und des Lebens im Beruf
aufgrund der Hoherstellung zolibatéren Lebens im Priester- und Mdochtum an
die Ordnungen und Stiftungen des Schopfers, in denen sich das heilige Leben
der Gerechtfertigten vollzieht.

Durch die Rechtfertigung allein aus Gnade (sola gratia) schen sich die lu-
therischen Theologen also gerade nicht aus der Welt und ihren Ordnungen her-
ausgerissen, sondern in sie eingewiesen. Das Evangelium, in dem es um eine
andere Gerechtigkeit geht als in der Welt, 16st die politia und oeconomia, die
weltliche Ordnung und das Leben in Haus und Familie, nicht auf, sondern be-
stiitigt diese vielmehr als den Ort, an dem die Gerechtfertigten im Gehorsam
gegeniiber Gott ihre Liebe iiben sollen™. So ist es in CA 16 und in Apol. 16

34 BSLK 71.9-13;  Interim non dissipat politiam aut oeconomiam, sed maxime postulat conser-
vare tamquam ordinationes Dei et in talibus ordinationibus exercere caritatem.”

35 Mehrmals beklagt Melanchthon nicht nur die Verdunkelung der Lehre von der Gnade, sondern
auch die Verdunkelung der auf das Leben in der Heiligung gerichteten Gebote Gottes durch
die gegnerische Lehre, wodurch dann auch noch die Gewissen der Christen in gefihrliche Ver-
wirrung gestiirzt werden: ,,Primum obscurata est doctrina de gratia et iustitia fidei ... “ (BSLK
101,8f): ,.Secundo hae traditiones obscuraverunt praccepta Dei ...“ (102,11f); ,, Tertio traditio-
nes attulerunt magna pericula conscientiis ...~ (102,23f). Vel. BSLK 112,1-13; 113,38 (das
Klosterleben gelte bei den Gegnern mehr als die von Gott geordneten Stinde); ferner:
117,12-14 /11728 / 118,10 — 126,16f / 126 26f / 127,16 -18 — 282,12 / 282,13 16 — 283 44f
/2832127 — 302,14f / 302,17 — 342,371 / 342 4042 — 393,1-3 /393 ,3-5.

36 Apol. 16 (308.8-12.23-27).
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nachzulesen, wo weltlich Regiment, Polizei und Ehestand ,,als wahrhaftige
Gottesordnung™®, als ,,ordinationes Dei* bezeichnet werden, ohne daB dies
weiter mit Bibelstellen begriindet wird. Geltend gemacht wird dafiir die wort-
hafte Stiftung und Einsetzung dieser Ordnungen durch Gott selbst®. Ehe und
Obrigkeit, Okonomie und Politik sind jeweils als creatio (Schopfung), institu-
tio (Stiftung) und ordinatio (Ordnung) Gottes, als seine Einsetzung von Gott
selbst zur Erhaltung seiner Schopfung und seiner Gaben® gestattet und befoh-
len. Von der weltlichen Obrigkeit heit es in CA 28 wie von der geistlichen, daB
sie um des Gebotes Gottes willen (,,propter mandatum Dei*) zu ehren sei®. An-
ders als von der Privatrache, die nach Mt 5,39 und Rém 12,19 verboten ist, gilt
vom Offentlichen Strafamt der Obrigkeit, daB es als Werk Gottes (,,opus Dei®)
gemill Rom 13 befohlen ist*. Modern gesprochen: Die Reformation bekennt
sich auf biblischer Grundlage zum Gewaltmonopol des Staates. Der Gehorsam
gegeniiber der Obrigkeit ist geboten und erlaubt®, hat seine Grenze allerdings
im Gehorsam gegen Gott selbst, also im ersten Gebot, wie unter Hinweis auf
die clausula Petri aus Act 5,29 immer wieder betont wird*. Auch der Besitz ist
den Christen erlaubt, da er durch Gottes Wort in Gestalt des 7. Gebots aus Ex
20,15 approbiert ist*. In der Haustafel Luthers im Kleinen Katechismus sind
die ,,allerlei heilige Orden und Stéinde“* der Kirche, des Staates und des Hau-
ses unter die jeweils spezifischen Mandatsworte aus den neutestamentlichen
Pariinesen und Haustafeln gestellt*. Dabei wird hier besonders schon die je-
weils in der gottlichen Stiftung begriindete Strukturanalogie der drei Stinde er-
kennbar. Dal} die Ehe von Gott geboten ist, wird in CA XXIII mit 1Kor 7.2.9,

37 171,16f: Das ,Evangelium® ,,will, dal man solchs alles halte als wahrhaftige Gottesordnung,
und in solchen Stinden christliche Liebe und rechte gute Werk. ein jeder nach seinem Beruf,
beweise.

38 Vgl. neben 71.9-13 (siche Anm. 34) auch: 294,14 —30; 307,35 45 hier 42— 45: ,..... legiti-
mage ordinationes civiles sint bonae creaturae Dei et ordinationes divinae, quibus tuto christi-
anus uti potest.”; 310,33 -35; 340,14 —24; 426 20: ..... von Gott gestifte Ampter und Orden*.
Zur Ehe vgl. 88,30 (dt. Text); 89,19; 90,11f; 339,20 - 24; 340,29f; 345 34f; 615,58 (dt. Text).
Die Bezichungen, in denen der Mensch lebt, sind also nicht anthropologisch begriindet, son-
dern durch ,,Gottes worthafte Anordnung™ bzw. ,,Gottes worthafte Setzung® (Albrecht Peters,
Kommentar zu Luthers Katechismen. Band 1: Die Zehn Gebote, Gaottingen 1990, S. 191/195).

39 Vgl. 566,15-22; 593,7-38; 599,5-8; 611,44-612.2; 616,13f. Auch die Ordnungen Gottes
selbst stehen unter seinem Schutz, Vgl. 246,39 —44: . Nam ut haec rerum natura et hi siderum
certi motus vere sunt ordinatio Dei et conservantur a Deo, ita legitimae politiae vere sunt or-
dinatio Dei et retinentur ac defenduntur a Deo, adversus diabolum.” Vgl. Peters, Gebote (wie
Anm. 38), S.132; 135f; 240f.

40 1214-6.

41 Vgl. 309,13—18.

42 Vgl. 71,13-15; 308,23 -27; 587 41-43; 588,35—41; 598,39-599 34.

43 Vgl. 71,1517 mit Hinweis auf Act 5; 132,16—21 u.g.

44 Vgl. 391,18-21.

45 52331.

46 Vegl. 523-527.
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Mt 19,11 und Gen 1,27 begriindet’. 1Kor 7,2 erscheint immer wieder als die
Ehe legitimierendes Gebot Gottes (,,mandatum Dei*)*. Im Traubiichlein zitiert
Luther Eph 5,22—29 als ,.Gebot Gottes iiber diesen Stand“*. Auch Gen 2,18
und Gen 1,28 werden wiederholt als gottliche Stiftungsworte genannt™.

DaB diese Stiftungsworte wie die Stiftungsworte bei den Sakramenten als
effektiv wirksame Gottesworte verstanden werden, ist durchweg vorausgesetzt
und wird von Luther gerade in den Katechismen wiederholt ausdriicklich mar-
kiert, wenn er ,.gottlich Werk und Gebot*** oder ,,Geschepf, Ordenung und Se-
gen“" in eins sieht. Gott selber bewahrt durch die Verkiindigung seines Wortes
wirksam seine Schopfung und Ordnung. In der Erkldrung zum 6. Gebot im
GroBen Katechismus schreibt Luther: ,,Dieweil aber dies Gebot so eben auf den
Ehestand gerichtet ist und Ursach gibt, davon zu reden, sollt Du wohl fassen
und merken: Zum ersten, wie Gott diesen Stand so herrlich ehret und preiset
damit, daB er ihn durch sein Gepot beide bestitigt und bewahret. Bestatigt hat
er ihn droben im vierden Gepot ... Hie aber hat er ihn (wie gesagt) verwahret
und beschutzet. Dariimb will er ihn auch von uns geehret, gehalten und gefiih-
ret haben als einen gottlichen, seligen Stand, weil er ihn erstlich vor allen an-
dern eingesetzt hat und dariimb unterschiedlich Mann und Weib geschaffen
(wie fur Augen)“*. Konkrete Konsequenz dieses Eheverstindnisses aber ist,
daB der jeweilige Ehepartner, mit dem man in diesem Stand das Leben gestal-
tet, ,,von Gott gegeben“? ist.

Diese Einheit von Gottes Gebieten und Gottes Wirken macht die Ehe zu ei-
ner Ordnung, die keineswegs zeitbedingt ist. So hélt Melanchthon im 23. Arti-
kel der Apologie iiber die Priesterweihe gegen das Argument der romischen
Gegner, die Ehe sei zwar einst Gebot gewesen, gelte nun aber heute aufgrund
der GroBe der Weltbevolkerung nicht mehr, an der bleibenden Geltung dieses
Gebotes fest. Ich zitiere den deutschen Text aus dem Konkordienbuch: ,,Wider
diesen starken Grund (den gottlichen Befehl nach Gen 1,28, A.W.) spielen die
Widersacher mit Worten, sagen, im Anfang der Schopfung habe das Wort noch
statt gehabt: ,Wachset und mehret euch und erfiillet die Erde.© Nu aber, so die

47 Vgl.877-23.

48  Aber um Unzucht zu vermeiden, soll jeder seine eigene Frau haben und jede Frau ihren ei-
genen Mann.”

49 Vgl. 113,19-21; 336,35-39; 392 25-27.
50 532,25-533,11.

51 Vgl. 114,1-5; 334,50 335 8; dazu Peters, Gebote (wie Anm. 38), S.241f. Dem Kontext die-
ser Stellen entspricht es sachlich, wenn Melanchthon an anderer Stelle schreibt: ,,Neque man-
datum solum, sed etiam creatio et ordinatio Dei cogit ... ad coniugium® (113.21-23; vgl.
335,5—8; 336,10-12; 342 40— 43; 459,10f.13f).

52 530,1 (Traubiichlein).

53 534,12f.

54 612,13—27; es lohnt sich, die Fortsetzung dieses Zitates zu lesen.

55 61530, Vgl. dazu das liturgische Formular des Traubiichleins (528 —534).
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Erde erfiillet ist, sei die Ehe nicht geboten. Sehet aber, wie weise Leute sein da
die Widersacher. Durch dies gottliche Wort (Wachset und mehret euch) wel-
ches noch immer gehet und nicht aufhéret, ist Mann und Weib also geschaffen,
daB sie sollen fruchtbar sein, nicht allein die Zeit des Anfangs, sondern so lang
diese Natur wiihret. Denn gleichwie durch das Wort Gen. am 1., da Gott sprach:
,Es lasse die Erde aufgehen Gras und Kraut etc.’, die Erde also geschaffen ist,
daB sie nicht allein im Anfang Frucht bracht, sondern daf} sie alle Jahr Gras,
Kriuter und ander Gewiichs briicht, so lang diese Natur wihret: also ist auch
Mann und Weib geschaffen fruchtbar zu sein, so lang diese Natur withret. Wie
nun das Menschengebot und Gesetz nicht andern kann, daf die Erde sollte grii-
ne werden etc., also kann auch kein Klostergeliibde, kein Menschengebot die
menschliche Natur dndern, daB ein Weib nicht sollt eins Manns begehren, ein
Mann eins Weibs, ohn ein sonderlich Gottes Werk.“*

Wie ernst Gott es mit seinen Schépfungsgeboten meint, wird zum einen
daran erkennbar, daB er die Verachtung seiner ordinationes (Ordnungen) nicht
ungestraft lassen wird*’, zum anderen aber und vor allem daran, dal} er sie mit
VerheiBungen verbindet, die das Gebotene dem Menschen lieb und wert ma-
chen sollen. Mit der VerheiBung, so Luther zum 4. Gebot, driickt Gott nicht al-
lein aus, daB es ihm selber angenehm sei, er ,.Freude und Lust darin habe®, son-
dern er will auch, daB solche Lust gleichsam auf die Menschen iibergreife, wes-
halb in Eph 6,2 Paulus ausdriicklich betone, das 4. Gebot sei das erste Gebot,
das eine VerheiBung hat*. Konkretisiert aber wird diese Lust und Freude des
Schopfers an seinen Geschopfen durch den Segen™, den er dort gewiihrt, wo
man seinen Geboten folgt, wie Luther nicht nur in seinen Katechismen lehrt,
sondern zu dessen liturgischen Vollzug er zugleich im Traubiichlein anleitet
und einléddt.

Es geht also bei den Ordnungen und Einsetzungen Gottes fiir seine Schop-
fung wie bei seinen Ordnungen fiir die Kirche nicht um einen gedankenlosen
Kadavergehorsam, sondern um die vertrauensvolle GewiBheit, daB} in, mit und
unter diesen Ordnungen und ihren irdischen Reprasentanten Gott selbst uns be-
gegnen will als lebensgewidhrender himmlischer Vater. Auch dieser Gedanke
zieht sich durch Luthers Auslegung des vierten Gebots. Programmatisch ist er
bereits in seiner Auslegung zum ersten Gebot im GroBen Katechismus auf den
Punkt gebracht: ,,Denn ob uns gleich sonst viel Guts von Menschen widerféh-
ret, so heiBlet es doch alles von Gott empfangen, was man durch sein Befehl

56 335,14—37; vgl. den lateinischen Text: 335,14 —22: , Haec cavillantur adversarii, dicunt initio
fuisse mandatum, ut repleretur terra, nunc repleta terra non esse mandatum coniugium. Vide-
te, quam prudenter iudicent. Natura hominum formatur illo verbo Dei, ut sit foecunda non so-
lum initio creationis, sed tantisper, dum haec corporum natura existet.”

57 Vgl.344,1-3: ,Sic ulciscitur Deus contemptum sui doni suaeque ordinationis in istis, qui co-
niugium prohibent. Siche auch den Beschluf des Dekalogs im Kleinen Katechismus.

58 594,6-25. Vgl. dhnlich zum 6. Gebot: 612,13 -43.
59 Vgl. 612,32, dazu Peters, Gebote (wie Anm. 38), 5.241.
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und Ordnung empfihet. Denn unsere Eltern und Oberkeit, dazu ein iglicher ge-
gen seinen Niahisten, haben den Befehl, daB sie uns allerlei Guts tuen sollen, al-
so da} wir’s nicht von ihn, sondern durch sie von Gott empfahen. Denn die
Kreaturn sind nur die Hand, Rohre und Mittel, dadurch Gott alles gibt, wie er
der Mutter Briiste und Milch gibt, dem Kinde zu reichen, Korn und allerlei Ge-
wiichs aus der Erden zur Nahrung, welcher Giiter keine Kreatur keines selbs
machen kann. Derhalben soll sich kein Mensch unterstehen, etwas zu nehmen
oder zu geben, es sei denn von Gott befohlen, da man’s erkenne fur seine Ga-
ben und ihm dariimb danke, wie dies Gepot fordert. Dariimb auch solche Mittel
durch die Kreaturn Guts zu empfahen nicht auszuschlagen sind noch durch
Vermessenheit andere Weise und Wege zu suchen, denn Gott befohlen hat;
denn das hieBe nicht, von Gott empfangen, sondern von ihm (= sich; A.W.)
selbst gesucht.“®

So wie der Christ aufgrund der gottlichen Stiftungen fiir die Kirche Ge-
wiBheit tiber sein Heil in Christus hat, so hat er aufgrund der géttlichen Stif-
tungen fiir die Welt die Gewilheit, da die in den Schépfungsordnungen ge-
lebte Liebe und Heiligung des Lebens das Wohlgefallen und den Segen des
himmlischen Vaters hat. Albrecht Peters schreibt treffend: ,,.Dieses Dreifache,
Gottes Schopfersegen, Gottes Stiftungen und Berufe sowie Gottes Gebote, das
verleiht dem christlichen Ethos eine gleichsam sakramentale Dimension. Wie
der allsouverine Erléser sich uns zum Heil allein unter Wort und Sakrament er-
schlieBt, so will sich der allwaltende Schopfer finden lassen in seinen Stiften
und Geboten.”*'

3. Die dogmatisch-ethische Aufgabe

Hermann Sasse schreibt in seinem iiberragenden Aufsatz ,,.Vom Sinn des
Staates™ aus dem Jahre 1932, der bis heute nichts von seiner Aktualitiit verlo-
ren hat: Die Kirche ,,hat unermiidlich Zeugnis abzulegen von den groien Got-
tesordnungen des menschlichen Gemeinschaftslebens“®. Gerade das Beispiel
Sasses, der sich zu seiner Zeit vehement gegen die nationalsozialistische und
deutschchristliche Vereinnahmung christlicher Topoi wandte, aber auch schon
das Beispiel der Reformatoren zeigt, daB} die Lehre von den Schopfungsord-
nungen bei sorgfiltiger Anwendung gerade nicht Ausdruck eines freiheits-
feindlichen Konservativismus ist, wie hiufig unterstellt wird. Die lutherischen
Bekenntnisschriften binden die Kirche aller Zeiten weder an die Verfassungs-
ordnung des ,,Heiligen romischen Reiches deutscher Nation“ noch an die
Rechtsordnung des Sachsenspiegels oder an die Sitten und Gebriduche ihrer
Zeit. Peters erinnert in seinem Kommentar zu Luthers Katechismen wiederholt

60 566,12-37.
61 Peters, Gebote (wie Anm. 38), S.121f.

62 Hermann Sasse, Vom Sinn des Staates, in: ders. In statu confessionis 2. Gesammelte Aufsiitze
und Kleine Schriften (hrsg. von Friedrich Wilhelm Hopf), Berlin und Schleswig Holstein
1976, S.331-366, hier S.365.



224 Armin Wenz

daran, mit welcher Vehemenz Luther gegen das zu seiner Zeit iibliche Ehewe-
sen bzw. Eheunwesen kéimpfte und sich mit seinen theologischen Einsichten
gerade nicht den gesellschaftlichen Konventionen unterwarf®,

Vielmehr setzt die Erinnerung an die biblische Lehre von den Ordnungen
die Christen in die Lage, die zu ihrer Zeit jeweils vorfindlichen Konkretionen
dieser Ordnungen am Willen Gottes in der Heiligen Schrift zu tiberpriifen und
gegebenenfalls auf Korrekturen hinzuwirken, wo sich schwerwiegende Kon-
flikte zwischen der Gottesordnung und der weltlichen Ordnung ergeben, oder
aber bewuBt einen alternativen Lebensstil zu pflegen, wo die Ubereinstimmung
der weltlichen Ordnung mit der Gottesordnung nicht erreichbar ist. Bernd Wan-
nenwetsch bringt diesen Sachverhalt, wenn auch mit einer etwas anderen Ter-
minologie auf den Punkt, wenn er schreibt: , Die theologische Tradition, von
sozialen Lebensformen im Sinn von ,Mitgeschépfen® zu reden, birgt mit der
grundsitzlichen Bejahung dieser Formen einen ausgesprochen emanzipatori-
schen Charakter: Erst wenn wir in ihnen nimlich nicht zufillige Ergebnisse der
Kulturgeschichte sehen, deren Verlauf uns deren eigene Normativitiit aufnotigt,
wird eine kritische Priifung dessen méglich, wie wir in ihnen leben. Denn dann
1aBt sich der jeweilige gesellschaftliche Status quo einer solchen Lebensform
wie der Familie immer wieder neu am Willen dessen liberpriifen, der sie ge-
schaffen hat.“* Nach Oswald Bayer richtet Luther sich mit seiner sozialethi-
schen Verbindung von irdischem Element und gottlichem Einsetzungswort in
der Schopfungsordnung sowohl gegen einen Legalismus wie gegen einen Mo-
ralismus. Sanktioniert der eine | kritiklos das, was ist, so kritisiert es der ande-
re abstrakt ...., indem er unter Berufung auf den reinen Geist das ganz Andere
will.““6>

Ziel der Lehre von den Schipfungsordnungen ist es daher gerade nicht, die
vorfindlichen gesellschaftlichen Normen und Selbstverstindlichkeiten prinzi-
piell zu verdammen oder sie auf der anderen Seite vollig unkritisch als natur-
hafte oder historische Gegebenheiten zu legitimieren. Mit Jorg Baur gespro-
chen gilt: ,,Der christliche Glaube kiimmert sich um die ,Reinigung® der Eman-
zipation. Er hilt seinen soteriologischen Widerspruch der emanzipatorischen
Selbstsetzung nicht abstrakt entgegen, tibernimmt vielmehr die Miihe der Ar-
gumentation, indem er die lebensfordernden Folgen geschenkter Freiheit auf-
zeigt*® und, so mochte ich ergiinzen, indem er die lebenszerstorenden Folgen

63 Gunther Wenz urteilt daher zu Recht: ,,Ein prinzipielles Datum markiert der besagte Konser-
vativismus nur insofern, als er gegen alle Formen einer abstrakten Negation der leibhaft ge-
gebenen Welt opponiert und fiir deren grundsitzlichen Erhalt alternativios eintritt (Theologie
der Bekenntnisschriften der evangelisch-lutherischen Kirche. Band 2, Berlin u. New York
1997, 5.462).

64 Bernd Wannenwetsch, Von Wert und Wiirde der Familie, in: Bulletin Nr. 5. Nachrichten aus .
dem deutschen Institut fiir Jugend und Gesellschaft 3,2003, S.2-11, hier S.6.

65 Bayer, Freiheit (wie Anm. 20), S.138.

66 Jorg Baur, Freiheit und Emanzipation. Ein philosophisch-theologischer Traktat, Stuttgart,
1974, 5.43.
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usurpierter, von Gottes Ordnungen losgeloster Freiheit aufweist. Damit ist die
theologische Aufgabe formuliert, die jeder neuen Generation mit der Lehre von
den Schopfungsordnungen gestellt ist und fiir deren Bewiiltigung wir im griind-
lichen Studium der Heiligen Schrift und der daraus geschopften lutherischen
Bekenntnisse bestens zugeriistet werden. Schrift und Bekenntnis lehren uns,
daB nicht erst die Rechtfertigung, sondern bereits das Leben in der Schopfung
kategorisch Gabe Gottes ist®’. Gottesgaben aber wollen empfangen werden und
werden durch eigenmiichtige menschliche Neukonstruktionen verfehlt.

Was dies im Detail bedeutet, lieBe sich nun hinsichtlich der eingangs auf-
geziihlten Themenkreise vielfiltig durchfiihren. Ich verweise dafiir auf meinen
eingangs erwihnten Oberurseler Vortrag® und auf die Literaturliste und be-
schriinke mich hier auf ein Zitat des fritheren Berliner Systematikers Johannes
Wirsching, der kurz und biindig formuliert, was uns mit den Ordnungen des
dreieinigen Gottes geschenkt ist: ,Jn der Ordnung wird die Welt also immer
von neuem bejaht: gegen das Chaos im Sein und im Dasein; gegen Zerstorung
und Selbstzerstérung. Fiir die Alten beginnt das Chaos, der Urschrecken, mit
der A-Topie (Ortslosigkeit) — wir wiirden heute sagen: mit dem Verlust der Bo-
denhaftung; und vollendet sich als A-Nomie, als Gesetzlosigkeit — wir wiirden
heute sagen: in dem Verlust der Selbstbehaftung, der Menschenwiirde. Gegen
beides steht die Ordnung auf. Beides wird durch die Ordnung gebiindigt: Die
Ortslosigkeit, die A-Topie, und damit die Sinn- und Wesenlosigkeit des Da-
seins, die A-Nomie. Zugleich stiftet Ordnung die Wahrheit und Dauer eben die-
ses Daseins.”®

4. Die hermeneutische Relevanz der Lehre von den
Schopfungsordnungen und vom Beruf

Die Rezeption der biblischen Schopfungsgebote Gottes in den Bekenntnis-
schriften ist Ausdruck eines strukturierten Schriftverstindnisses, das in den
feierlichen, durch gottliche Selbstbindung in Gebot und Verheiftung kenntlich
gemachten Einsetzungs- oder Stiftungsworten Gottes Schliisseltexte erkennt,
deren umfassende Bedeutung fiir den Glauben und die Heilsgeschichte in den
groBen narrativen, liturgischen und weisheitlichen (auch zwischenkanoni-
schen!) Teilen der Heiligen Schrift breit und vielfiltig entfaltet wird. Solche
feierlichen Stiftungsworte von iibergreifender Giiltigkeit gehdren gleichsam zu
den besonders hellen Sternen der Schrift, die ihr Licht auf die biblische Offen-

67 Vgl. noch einmal Luthers Auslegung zum ersten Artikel im Kleinen Katechismus mit dem
rechtfertigungstheologischen Topos ,,und das alles aus lauter véterlicher, géttlicher Giite und
Barmherzigkeit ohn alle mein Verdienst und Wirdigkeit, des alles ich ihm zu danken und zu
loben und dafiir zu dienen und gehorsam zu sein schiildig bin; das ist gewiBlich wahr*
(511,3—8; dazu ist zu lesen die Auslegung im GroBen Katechismus: 647-650).

68 Vel. aben Anm. 5.

69 Johannes Wirsching, Gott als Schopfer der Welt. Nachdenken iiber den ersten Glaubensartikel,
in: Lutherische Beitrige 6 (2001), S.188—204, hier, §.202.
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barung in allen ihren Teilen werfen, von denen her und auf die hin die Schrift
daher auszulegen ist.

Die Kirche nimmt diese Strukturiertheit des Kanons auf, indem sie den In-
halt ihrer Unterweisung und die Vollziige ihres Gottesdienstes im engen litur-
gischen und im weiten diakonischen Sinn nach den Vorgaben dieser biblischen
Einsetzungsworte Gottes gestaltet. Der Gottesdienst im engen Sinn ist geprigt
durch die Einsetzung der Gnadenmittel, wie sie Luther im 4. und 5. Hauptstiick
der Katechismen und in der Vermahnung zur Beichte auslegt. Der Gottesdienst
im Alltag des Lebens ist geprigt durch die Einsetzung der geschopflichen Ord-
nungen, die in der Haustafel auf breiter biblischer Basis expliziert und im Trau-
biichlein liturgisch aufgenommen werden™. Der Dekalog wiederum prigt so-
wohl in der ersten Tafel den Gehorsam gegeniiber den Gnadenmitteln ein als
auch in der zweiten Tafel die Ehrfurcht gegeniiber der Heiligkeit des von Gott
durch seine Ordnungen geschiitzten und umziunten menschlichen Lebens. Der
Glaube an den dreieinigen Gott, den wir im Gebet anrufen, umgreift und prigt
so fiir den Christenmenschen nicht nur einen frommen Teilbereich, sondern das
gesamte Leben in allen seinen Beziigen. Insofern der Katechismus sowohl im
Credo die gesamtbiblische Erzahlung der Heilsgeschichte als auch in den wei-
teren Hauptstiicken die herausragenden Stiftungen Gottes aufnimmt und auf
unser gegenwairtiges Dasein appliziert, bietet er uns einen umfassenden Schliis-
sel dar sowohl fiir die Auslegung der Heiligen Schrift als auch der uns umge-
benden Weltwirklichkeit. Entsprechend verweist Luther bei seinen Schriftbe-
trachtungen immer wieder darauf, man miisse eine bestimmte Bibelstelle bei-
spielsweise im Licht dieses oder jenes Gebotes, Glaubensartikels, oder dieser
oder jener Vaterunserbitte sehen. Auf diese Weise wichst dem Leser und Horer
der Schrift die Fihigkeit zu, bei jedem Abschnitt das Ganze im Blick zu haben
und zugleich unterscheiden und zuordnen zu kénnen, wovon gerade die Rede
ist.

Die so gelesene Schrift fiihrt in der reformatorischen und nachreformatori-
schen Tradition bei den lutherischen Theologen zu dem Bestreben, ..die sakra-
mental-gottliche Signatur der empirischen Wirklichkeit zu erfassen®”. Diesem
in der neueren Theologie lange Zeit vernachlissigten Aspekt hat jiingst Johann
Anselm Steiger eine lesenswerte Monographie gewidmet, aus der folgendes Zi-
tat stammt, mit dem ich schlieBen méchte: ..Derjenige, der einer Berufsarbeit
nachgeht, verhilft Gott dazu, im Alltag sichtbar zu werden. ... So wie die Krea-
turen per analogiam fidei (= gemidl der Analogie des Glaubens; A.W.) zu Pre-
digern der gottlichen Botschaft werden und die Natur darum als biblisches Bil-
derbuch gelten kann, so trifft dhnliches auch auf die Berufswelt zu: Das Hand-
werkszeug in einer Werkstatt oder Schneiderei, die Ladenausstattung, das Bier-

70 BSLK 523-534.

71 Johann Anselm Steiger, Medizinische Theologie. Christus Medicus und theologia medicinalis
bei Martin Luther und im Luthertum der Barockzeit. Mit Edition dreier Quellentexte, (Studies
in the History of Christian Traditions 121), Brill, Leiden 2005, S.139.
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faB oder was es auch sei — alle diese withrend der beruflichen Arbeit in Brauch
befindlichen Dinge sind — so Luther — Prediger und fordern den Menschen auf,
in Befolgung des Gebotes der Niichstenliebe dem Nichsten zu dienen. .... Be-
stimmend ist auch hier das Theologumenon (= die theologische Lehre; A.W.)
von der ... Kondeszendenz (= Erniedrigung; A.W.) Gottes in Christus. Auf-
grund der Tatsache, daB sich Gott mit der Inkarnation ins Fleisch in die Krea-
tur und in die Zeit hinein entiuBert, wird er fafbar in jedem noch so unschein-
baren Ding, auch in der alltiglichen Berufsarbeit, ja selbst in Werkzeugen und
Produktionsmitteln. Der durch den Glauben neu- und freigewordene Christen-
mensch begibt sich aus Freiheit in die Bindung, in den Dienst am Mitmenschen
und ahmt die EntiauBerung Christi nach, indem er dem Néchsten zum Christus
wird. Dies ist der Grund dafiir, daB eine jegliche berufliche Tatigkeit, auch die
niedrigste, etwa wenn die Magd den Hof fegt, als gleichwertig betrachtet wer-
den muB. ... Insofern ist die geistliche Interpretation der irdischen Berufsarbeit
ein integraler Bestandteil eines hermeneutischen Programms, das die Theolo-
gie Luthers und seiner Erben zutiefst pragt: namlich das Wirken Gottes in den
phainomena, die Spuren (vestigia) der Transzendenz in der Immanenz aufzu-
spiiren, damit deutlich werde, daB alles Sichtbare iiber sich selbst hinausweist
auf Unsichtbares, endzeitlich Ausstehendes. Dies ist das Programm der geist-
lichen Phinomenologie, die ihren Grund in dem Glauben hat, da Gott sicht-
bar geworden ist dort, wo man es nicht vermutet hétte: in einem Menschen, der
doch iiber sich hinaus und den Weg weist zu Gott, weil er selbst Gott ist.“"
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