LutherischeBeitrdge

Nr. 1/1999 ISSN 0949-880X 4. Jahrgang
J!Rhger: Die bewegende Kraft in den Stemstu@ﬁ!n r}& n~€. ’f
= Kirchengeschichte ‘

J.W.Kalthoff:  Der Pastor: Gottes Diener fiir Gottes Menschen 11
D.Roth: Das Amt der Kirche 34
J.Eber: Seelsorgerliche Verantwortung fiir die Gemeinde:

Das Trostamt des Pfarrers in den lutherischen

Bekenntnisschriften 41
H.L.Poetsch:  Kybernese in der Kirche 59

Disseichen fey senge/ das (olehe bucher durch
meine band gangen find/den des falfche dwuckes
yid bucher verderbens/vleyffigen fich ytstviel

Seoruckesu ittemberg,

o~ O A)



J.Riiger: Die bewegende Kraft in den Sternstunden der
Kirchengeschichte 3
J.W.Kalthoff:  Der Pastor: Gottes Diener fiir Gottes Menschen il
D.Roth: Das Amt der Kirche 34
J.Eber: Seelsorgerliche Verantwortung fiir die Gemeinde:
Das Trostamt des Pfarrers in den lutherischen
Bekenntnisschriften 41
H.L.Poetsch:  Kybernese in der Kirche 59
Rezensionen:
J.Junker: LCMS: Church and Ministry 68
T.Junker: N.Slenczka: Der Glaube und sein Grund 70
M.Karrer: Jesus Christus im Neuen Testament 73
J.Schone: H.S.Alivizatos: Die Oikonomia 78
K.-H. Kandler: T.Kaufmann: Reformatoren 80

Christussymbol und Lutherrose als ,, Schutzmarken " gegen unberechtig-
ten Nachdruck der Lutherbibel. Erstmalig im zweiten Teil des Alten Te-
staments 1524 verwendet. (Abdruck aus: Hans Volz, Martin Luthers
deutsche Bibel, Evangelische Haupt-Bibelgesellschaft zu Berlin und
Altenburg, Friedrich Wittig Verlag, Hamburg 1978, Abb.195, S.130)

Editorial
Allen unseren Lesern herzliche Segenswiinsche fiir ein Neues Jahr des Herrn!
Wie es manchmal so kommt: Diese Nummer rankt sich um das Thema ,,Das Amt der
Kirche* oder ,,Das Heilige Predigtamt®, leider noch ohne theologisch-systematisch
zu Klédren, was denn hier und heute verbindliche lutherische Kirchenlehre sein konnte
oder zu sein hitte. SchwerpunktmiBig steht die Missourisynode (LCMS) in den Ver-
einigten Staaten im Mittelpunkt. Auch die Rezension iiber das dort erschienene Buch
CHURCH AND MINISTRY gehort dazu. Beitrige iiber die Wisconsinsynode und
die anglikanische Gemeinschaft mufiten aus Platzgriinden noch zuriickgestellt wer-
den.

Wir erinnern etwaige sdumige Bezieher noch einmal freundlich an die Entrichtung
der Bezugsgebiihren der LUTHERISCHEN BEITRAGE fiir 1999. Uberweisungs-
triiger und Einzugsauftrige haben der letzten Nummer bereits beigelegen.

Allen ein herzliches Dankeschén!

Herausgeber und Redaktion der LUTHERISCHEN BEITRAGE.
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Johannes Ruger:

Die bewegende Kraft in den Sternstunden der
Kirchengeschichte”

Sternstunden sind es, in denen Gottes Wirken unter uns Menschen be-
ginnt. Wie kommt es dazu? Welche Energie und Kraft steckt dahinter? Fiinf-
mal schauen wir in die Geschichte der Kirche, um an einigen Beispielen die-
se geheimnisvolle Kraft zu ergriinden.

1. Die Christgeburt

Der Schriftsteller Stefan Zweig hat den Begriff ,,Sternstunde* durch seine
historischen Miniaturen ,,Sternstunden der Menschheit* in die Literatur ein-
gefiihrt. Er schreibt: ,,Jmmer miissen Millionen miifiger Weltstunden verrin-
nen, ehe eine wahrhaft historische, eine Sternstunde der Menschheit, in Er-
scheinung tritt". Er entnahm diesen Begriff der Bibel. Es ist die Geburt unse-
res Erlosers Jesus Christus, die Gott durch einen besonders hellen Stern an-
zeigen lieB. Daraus lesen die Weisen die Botschaft: ,,Der Konig der Juden ist
geboren! Folgerichtig berichtet Matthéus von ihrer Frage in J erusalem: ,,Wo
ist der neugeborene Konig der Juden?

Die Heilige Schrift gibt schon im Alten Testament Hinweise zu diesem
messianischen Sternereignis, wie auch zu den heraneilenden koniglichen
Herrschaften und schildert uns im Neuen Testament die Fiithrung der Weisen
durch Gottes Wort bis an die Geburtsstitte des Heilandes.

Was fiir eine Sternstunde, welche Chance fiir die Menschen! Auch der
verhirtetste Mensch hiitte durch diese Zeichen liberwunden werden miissen.
Stattdessen erfahren wir: Die Fremden treffen mit ihrer Karawane und den
Zeichen koniglicher Macht in Jerusalem ein. Sie fragen nach dem konigli-
chen Siugling, dem neugeborenen Konig der Juden! Der heidnische Konig
Herodes auf dem Davidsthron befiirchtet einen Aufstand. Ganz Jerusalem
lebt in Angst vor den willkiirlichen und grausamen Mallnahmen des tyranni-
schen Konigs.

Die Fremden stehen vor einem Riitsel. Ihre Deutungen haben sie in die
Irre gefiihrt. Doch da ruft Herodes nach den Theologen. Diese finden Hin-
weise im Alten Testament bis hin zur Erwidhnung des Geburtsortes Bethle-
hem. Die Fremden folgen der Weisung und ziehen nach Bethlehem. Dort se-
hen sie den hellen Stern. ,,Da sie den Stern sahen, wurden sie hoch erfreut!*
Sie beten das Kind an und iiberreichen ihre koniglichen Schitze. Sternstun-
de!

*)  Fiir den Druck bearbeiteter und leicht gekiirzter Festvortrag zum 150jahrigen Gemeinde-
jubildum in Wernigerode am 6. September 1998.
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Was ist inzwischen in Bethlehem geschehen? Dort werden die Herden der
Opfertiere aufgezogen. Die Hirten Bethlehems haben also mit dem Tempel in
Jerusalem zu tun. Die Botschaft der Engel macht aus den Tempelhirten auf
den Fluren Bethlehems Pastoren der neuen Zeit, des Neuen Testamentes! Sie
haben die beste Ausbildung der Welt: ihre Universitit ist das Hirtenfeld der
geweihten Nacht. Ihre Professoren sind die heiligen Engel. Thre Botschaft ist
das eine Evangelium von der Liebe Gottes in Jesus Christus. Ihr Diplom
wird die Freude, die Weihnachtsfreude, die sie in Bethlehem verkiindigen.

Sternstunde der Christgeburt! - Doch die Leute von Bethlehem reagieren
nicht. Wir lesen und horen nichts dariiber. Die letzte Nachricht von Bethle-
hem zeigt ein Fliichtlingspaar mit dem Kleinkind Jesus. Darauf folgt der Be-
richt von dem Kindermord durch Herodes.

Eine Sternstunde durch Gottes Gnade und ein Versagen und Sichversagen
von Menschen! Von den Hirten und Weisen horen wir nichts wieder. Haben
sie Glauben gehalten? Haben sie die Botschaft weitergefiihrt? Diese Stern-
stunde der Menschheit von der Geburt Christi bis zu seiner Himmelfahrt ist
die unvergleichlichste der gesamten Menschheitsgeschichte: in ihr ist Gottes
Sohn in menschlicher Weise unter uns, lehrt uns das Wesen des Gottesreiches
erkennen und gibt sich als Opfer zur Erlosung fiir die Siinden der Menschen.
Unglaublich ist die selbstverstandliche Art, mit der unser Erloser das Werk
der Menschenliebe durchgefiihrt hat. Die Berichte der Evangelien atmen
noch das Erstaunen derer, die von dieser Liebe erfaBt werden. In der nich-
sten Sternstunde wird dieses Werk zur Botschaft fiir die ganze Welt.

2. Die groBe Taufe

Die zweite Sternstunde findet an zentraler Stelle statt: im Tempel zu Jeru-
salem, in der salomonischen Halle. Das Pfingstfest des Alten Bundes wird
gefeiert: Da macht sich eine ungeheure Kraft bemerkbar: die verheiffiene Of-
fenbarung des Heiligen Geistes. Er teilt sich den Gliubigen mit und gibt sich
ihnen als Gabe und Begabung. Hier beweist sich die Wortkraft des Evangeli-
ums. Mit einem BuBruf werden gottesfiirchtige Menschen ins Licht des Heils
gerufen. Das sind mit einem Mal dreitausend Menschen. Sie werden durch
die heilige Taufe in Gottes Reich gebracht. Davon geht eine Bewegung un-
aufhorlich in die ganze Welt hinaus. Das ist die Sternstunde der Kirche. Zu-
gleich kann man von der Geburtsstunde oder der Taufe der heiligen christli-
chen Kirche sprechen. Da wirkt eine Sprengkraft der Herzen, die Menschen
zu Missionaren verwandelt. Sie bezeugen ganz selbstverstindlich und wesen-
haft Christus. Allen voran die Jiinger. Sie sind zu Aposteln berufen. Sie kin-
nen die Botschaft nicht verschweigen. In einer Generation werden die An-
liegerlinder am Mittelmeer bereist und mit der Botschaft versorgt. Uberall
entstehen und bliihen Gemeinden auf. Sogar Athiopien und Indien sind An-
laufstellen, von denen wir wissen. Sternstunde der Christenheit.
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In Bethlehem hat es zur Geburt Christi nicht an Gegenreaktionen gefehlt,
bei denen der Antichristus Satan sein Werkzeug in Herodes sieht. Wihrend
des Erdenlebens Jesu kommt es zur offenen Konfrontation mit dem Satan. So
werden sich auch in der weiteren Kirchengeschichte die Machte der Finster-
nis jeder evangelischen Entwicklung entgegenstellen, um das Werk Gottes zu
verderben. Doch Gott 1Bt die Botschaft vom Heilswerk Christi in dieser
Welt nicht untergehen. Wieviele Weltstunden miissen verrinnen, bis die néach-
ste Sternstunde eintritt, die wiederum historisch fiir die Menschheit ist?

3. Renovatio - Reformatio

Uber zwei Jahrhunderte lang wird die Christenheit im damaligen R6mi-
schen Reich verfolgt und oft blutig unterdriickt. Im vierten Jahrhundert be-
ginnt durch Gottes besonderes Einwirken mit Kaiser Konstantin ein christli-
ches Zeitalter. Die Einheit von Kirche und Staat wird fiir die lateinische Kir-
che, ihre Vélker und dariiber hinaus bis weit in das 2. Jahrtausend wesentlich
bestimmend. Kaiser Konstantin nimmt maBgeblich an den Synoden der Kir-
che teil. Das nicénische und das athanasianische Bekenntnis prigen fortan
die rechtgldubige Kirche. Die Lehre von der Dreieinigkeit Gottes hat sich
durchgesetzt. Doch in den Zeiten der Violkerwanderung entscheiden sich
hauptsichlich germanische Volker fiir die Irrlehre des Arius. Danach ist
Christus nicht von Geburt aus Gottes Sohn. In der Folgezeit verliert die
arianische Irrlehre an Bedeutung. Ein zweiter Kaiser erweckt unser besonde-
res Interesse: Karl der GroBe! Er vervollstindigt an der Wende zum neunten
Jahrhundert das Nicinische Bekenntnis durch den Zusatz: ,,Der Heilige Geist
geht auch von Gott Sohn aus.“ Damit hat er der Lehre von der Dreieinigkeit
Gottes eine wesentliche Aussage beigefiigt. Diesem vielseitigen Herrscher
verdankt die abendlandische Kirche unter anderem auch den Gebrauch der
Orgel. Er empfahl dieses Instrument aus dem profanen Bereich fiir den
gottesdienstlichen Gebrauch. Die Religionspolitik des Kaisers 148t sich in ei-
nem Wort zusammenfassen. Es steht auf seinem Reichsschwert: RENOVA-
TIO! zu deutsch: ERNEUERUNG! Unter dieses Programm fillt aber auch
die blutige Sachsenbekehrung bei Verden an der Aller. - Etwa sieben Jahr-
hunderte spiter wird die REFORMATIO zum Schlagwort der Zeit. Man er-
strebt eine ,,Erneuerung der Kirche an Haupt und Gliedern!* Das ist dringend
notig. Die abendlindische Kirche ist zu einer machtigen Institution herange-
wachsen. Sie wird von einer Lehrtradition getragen die im gleichen Mafe die
Existenz der Institution stiitzt, wie sie aber von biblischen Kernaussagen ab-
weicht. Deshalb hat Rom jahrhundertelang evangelische Bestrebungen grau-
sam und blutig unterdriickt. Die Bibel bleibt verschlossen. Dem Volk werden
die Heiligen als Ideale vorgestellt. Christus wird zum unerbittlichen Richter
erklirt. Die Mutter Maria aber wird als Fiirsprecherin angerufen.
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Noch ist aber nicht deutlich, wie die Schiden der Kirche zu heilen sind.
Erst das reformatorische Geschehen hat sie aufgedeckt, untersucht und nam-
haft gemacht. Aber die Reformation hat auch den Weg aufgewiesen, wie die
Kirche wieder den Heilsweg verkiinden und leben kann.

Werfen wir einen Blick auf diese damalige Zeit an der Wende vom 15.
zum 16. Jahrhundert. Es ist ein ungewohnliches Zeitalter, in dem sich der
Blick der Menschen fast ins Unvorstellbare weitet. Amerika wird entdeckt.
Die Erfindung der Buchdruckerkunst wirkt sich nach einem halben Jahrhun-
dert erst richtig aus. Man wird informiert. Es herrscht Aufbruchsstimmung.
Gott und die Welt sollen erforscht, erfahren werden, allen Dingen soll auf
den Grund gegangen werden. Genau dies tut Professor Dr. Martin Luther in
Wittenberg. Vom dritten Jahrzehnt seines Lebens an forscht er an den Grund-
lagen der Kirche. Als Quelle dient ihm die Heilige Schrift. Zur wissenschaft-
lichen Arbeit an ihr ist er schon allein durch seine Promotion als Doktor der
Heiligen Schrift verpflichtet. Neuartig sind seine Erkenntnisse iiber die ldngst
verschiittete biblische Wahrheit. Sein Wissen gibt er besonders in seinen be-
riithmten Vorlesungen etwa iiber den Romerbrief im Rahmen des Universi-
titsbetriebes bekannt. Doch dann rufen ihn die BuBzettel des Ablasses auf
den Plan. Das ist der duBere Anlafl. Diese BuBzettel werden zum Verkauf
durch die Kirche angeboten, um die Kirchenstrafen zu erlassen. Das schligt
den Funken, der zum Brand allen Strohs und unechten Flitters in der Kirche
fiihrt. Wir wissen, wie es vor sich gegangen ist: Eine pidagogische Gesetz-
lichkeit hat Christus als harten Richter der Endzeit vorgestellt. Der Reforma-
tor aber fragt nach der Gnade Gottes. Er findet den wahren Schatz der Kir-
che. Das ist die Botschaft von der Liebe Gottes in Christus. Das ist das Evan-
gelium. In 95 Thesen ruft Luther zur Diskussion iiber die biblische Wahrheit
mit den Worten: ,,Aus Liebe zur Wahrheit, die es mit allem Eifer an den Tag
zu bringen gilt, sollen diese Thesen disputiert werden ... Unser Herr Jesus
Christus gebe dazu seinen Segen!*

Diese Thesen flogen in Windeseile ,,wie von Engeln getragen* durch alle
Léander, in denen die Gelehrtensprache der damaligen Zeit verstanden wird:
das Latein! Schnell werden sie in die betreffende Landessprache iibersetzt.
Eine vollig neue Situation entsteht. Von nun an hat sich alles an der neuent-
deckten biblischen Wahrheit zu messen. Eine linderumfassende Bewegung
entsteht. Hier muB3 wiederum von einem Kaiser gesprochen werden, dessen
Name zugleich Programm bedeutet. Es ist Karl V., der an seinen groBen Vor-
génger des 9. Jahrhunderts erinnern will. Die Einheit des Reiches und der
Kirche wird zu seinem Regierungsprogramm. Mit starkem Willen wendet er
sich gegen jede andersartige Bestrebung. 1530 wird dem Kaiser Karl V. zur
Verteidigung dieser Bewegung ein Bekenntnis in Augsburg vorgelegt: die
Augsburgische Konfession. Von da ab ist diese evangelische Bewegung als
Kirche anerkannt. Sieben Zehntel aller Deutschen gehoren ihr an. Fiinfzig
Jahre eines heftigen Ringens fiihren danach zur Einheit des Luthertums. Die
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Gnadenbotschaft der Liebe Gottes in Jesus Christus zur Erlosung der Men-
schen allein durch den Glauben hat Heimat gefunden. Eine Sternstunde der
Menschheit hat erneut den Menschen in aller Welt das géttliche Licht aufge-
hen lassen. Zugleich aber ist das Ende der konstantinischen Ara eingelidutet.
Doch es sollten noch Jahrhunderte vergehen, bis die letzten Machtpositionen
dieser Politik unter heftigen Kimpfen und weltweiten Katastrophen durch
zwei Kriege des 20. Jahrhunderts vergehen.

Doch das Geschehen der Reformation gibt uns Antwort auf die Frage
nach der bewegenden Kraft einer Sternstunde des Gottesreiches. Es ist die
Kraft des Evangeliums. Das ist das geistliche Schwert, das nicht mit Kanonen
und blutigen Kiimpfen in die Auseinandersetzung geht. Dieses Schwert, sagt
der Apostel Paulus, ist messerscharf und zweischneidig. Das ist die Kraft der
beiden Hebel: Gesetz und Evangelium, die alles aus den Angeln heben kon-
nen, was gegen Gott steht. Der Reformator hat vor allem uns Deutsche ge-
mahnt, das Evangelium dankbar zu leben, zu bezeugen und zu bewahren.
Dazu gebrauchte er folgendes Bild: Das Evangelium ist wie ein Platzregen.
Stellt eure Schiisseln heraus, damit ihr etwas abbekommt! Es ist die Warnung
vor einer Zukunft, in der die Kirche den Einfliissen der finsteren Michte
nachgibt und sich das Evangelium verderben oder nehmen 148t. Diese Zeit
sollte bald kommen.

4. Herzstiick des Glaubens

Die Lutherische Kirche hat in der Folgezeit schwere Néte zu bestehen.
Im 17. Jahrhundert bringt der im Zuge einer Gegenreformation ausgebroche-
ne 30jihrige Krieg entsetzliche Note iiber Land und Leute. Die danach dezi-
mierte Bevolkerung findet noch einmal gerade auch durch viele Lieddichter
der Kirche und fromme Herrscher, vor allem durch die Verbreitung der Bibel
und entstehenden Bibelgesellschaften zu tatkraftiger Frommigkeit. In der
Zeit Johann Sebastian Bachs bliiht das kirchliche Leben. Das zeigt sich auch
in den Kiinsten, die in den Dienst der Verkiindigung gestellt werden. Eine
hohe Bliite der Barockkunst zeigt sich in Musik, Malerei und religitser
Dichtkunst. Das einzigartige Werk des ,,Messias* schliefit diese Zeit ab.

Mit der franzosischen Revolution wird das Ende der konstantinischen
Ara angezeigt. Die Ideen der Gleichheit, Briiderlichkeit und Freiheit verlie-
ren ihre religiose Grundlage. Die Vernunft wird vergottlicht. Der Atheismus
beginnt sein kaltes Werk am seelischen Leben der Menschen. Die christliche
Frommigkeit wird vom Vernunftglauben und vom freiziigigen Umgang mit
Gottes Wort zersetzt. Noch stellt sich die Kirche als ein Machtfaktor in Poli-
tik und Gesellschaft dar. Mit den Bestrebungen Preufiens um ein geeintes
Deutschland verbindet sich die Vorstellung einer geeinten evangelischen Kir-
che gegeniiber dem Papsttum.
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Personlich sicherlich mit lauteren Absichten, aber infiziert vom Zeitgeist,
beschiftigt sich der preuBische Konig Friedrich Wilhelm II1. mit der evange-
lischen Einigung zwischen Lutheranern und Reformierten. Dazu arbeitet er
an einer Agende fiir den Gottesdienstgebrauch der zu beschliefenden Uni-
onskirche. Noch ist aber nicht alle Frommigkeit in Gleichgiiltigkeit und Ge-
ringschitzung der Verantwortung vor Gott geschwiicht. Es erheben sich lu-
therische Pastoren mit ihren Gemeinden gegen die Doppelformel fiir beide
Konfessionen bei der Feier des Heiligen Mahles. Ist doch die sakramentale
Gegenwart des Herrn der Kirche - Jesus Christus - das Herzstiick der Gottes-
dienste, ja iiberhaupt des kirchlichen und personlichen Glaubenslebens luthe-
rischer Christen. So sind diese Lutheraner ins Tiefste ihres Herzens und Ge-
wissens getroffen. Sie gehen einen schweren Weg. Thnen wird die Existenz-
berechtigung abgesagt. Sie werden verfolgt, mit Gefdngnis und Geldstrafen
belegt. 15 Jahre lang wiihrt diese Unterdriickung, aber ohne Erfolg. Was
Friedrich Wilhelm III. diesen Bekenntnislutheranern verwehrt, das wird der
Sohn Friedrich Wilhelm IV. ihnen einrdumen. In Preuen und Schlesien ent-
steht die evangelisch-lutherische (altlutherische) Kirche. Hier in Werniger-
ode sehen wir im groBen Speisesaal des Schlosses die fast mannshohen Ge-
milde der beiden Konige nebeneinander, Zwei Gemilde und eine Leidens-
und Lebensgeschichte der Treuen, die eine Lutherische Kirche nicht aufge-
ben konnen, sie wiirden denn alle GewiBheit des Glaubens aufgeben.

Durch die preuBische Expansion greift die Union auch auf andere Linder
{iber. Auch da werden Lutheraner erweckt gegen den Zeitgeist fiir die wahre
Kirche Jesu Christi einzutreten. Sie diirfen die Treue Gottes durch alle Note
hindurch, die ihnen auferlegt werden, erfahren. So halten sie auch Treue zum
Bekenntnis aus Liebe zu Gott, aus Dankbarkeit zu Christus und in der Ge-
meinschaft des Heiligen Geistes. In dieser Sternstunde der Kirchengeschich-
te geht es um das Festhalten am Evangelium, um das Bekenntnis. Das aber
wird gepredigt, erlebt und gelebt. Doch dazu noch einen Blick auf unseren
Jubilar, der ohne diese Sternstunden nicht denkbar wire und bei dem dieser
Sternstunden immer wieder in Dankbarkeit gedacht wird.

5. Eine Gemeinde der Kirche

Noch einmal blicken wir in das Geschehen der damaligen Zeit des begin-
nenden 19. Jahrhunderts. Wie sah es in Deutschland aus? In unserer Zeit hat
uns Gott die Einheit der Nation wieder geschenkt. Das Goethewort ist in Er-
filllung gegangen, ,,daB Deutschland sich in Liebe einige und man seinen
Koffer nicht an jeder Grenze 6ffnen miisse!* Wir konnen uns heute kaum in
die Zeit um die Wende zum 19. Jahrhundert zuriickversetzen. Deutschland ist
damals in viele Kleinstaaten. zersplittert. Preufen wird sich zum Vormarsch
fiir ein geeintes Deutschland riisten. Viele Deutsche sehen damals in Frank-
reich mit seiner staatlichen Einheit und seinen fortschrittlichen Ideen ein Vor-
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bild. Das macht sich auf allen Gebieten bemerkbar. In einem kirchlichen Vor-
trag am Ende des Jahrhunderts wird der Geist des Jahrhunderts in Deutsch-
land deutlich: ,,Wir miiiten eine groBe Gemeinschaft bilden, die in dem
Deutschtum, in der deutschen Sprache liege. Unser Traum sei eine deutsche
Nationalkirche, die alle Besonderheiten und Zersplitterungen aufhebt. Wenn
auf politischem Gebiete eine Einigung erzielt sei, so miisse das auf kirchli-
chem auch erreicht werden ... Heute verstiinde man nicht mehr die Kdmpfe
der Lutheraner und Reformierten um das Abendmahl. Die Zeit des Verkehrs
hiitte eine Ausgleichung herbeigefiihrt.! Uns erscheint es merkwiirdig, was
der Ausbau des Eisenbahnnetzes mit der konfessionellen Ausgleichung, die
ja eine Gleichmacherei ist und die zur Gleichgiiltigkeit unter dem Kirchen-
volk fiihrt, zu tun haben soll? Wie wollen da Lutheraner treu zum Bekenntnis
der Heiligen Schrift stehen? Sind sie nicht damit gegen allen Fortschritt fiir
Abgrenzung und Eingrenzung? Wir wollen sehen, wie es hier im Lande, spe-
ziell in der damaligen Grafschaft Wernigerode zuging.

Am 25. Juni feiert man in den evangelischen Landen den Tag der Augs-
burgischen Konfession. 1830 wird an diesem Tag in der Grafschaft Wer-
nigerode das heilige Abendmahl in allen Kirchen nach Unionsritus gefeiert.
Den Gemeinden ist das Unionsnetz ungefragt iiber den Kopf geworfen wor-
den. Fast ein Jahrzehnt dauert es, bis einigen Gemeindegliedern bewuBt wird,
was damit an christlicher Wahrheit und GewiBheit aufgegeben ist. Doch sie
weichen dem Druck der Verhiltnisse wie so viele in diesem Jahrhundert aus
und suchen die religitse Freiheit in Amerika, wo sie sich einer der lutheri-
schen Synoden anschlieBen kénnen. 1842 ist es in Wernigerode ein einziger
Christ, der sich zur Lutherischen Kirche hilt. Es handelt sich um den Schuh-
machermeister Nagel. Er wird spiter Vorsteher der lutherischen Gemeinde
zu Wernigerode. Scharf und deutlich verurteilt er mit einigen Gleichgesinn-
ten die Union als Siinde. Dieses Urteil kommt nicht aus oberflichlichem Ge-
fiihl, sondern aus eindeutiger, klarer und tiefgegriindeter Schriftkenntnis,
auch wird das Konkordienbuch der lutherischen Kirche gemeinsam gelesen
und behandelt. Am 21. Oktober 1842 kommt aus Berlin ein lutherischer
Hilfsprediger, um den Schuhmachermeister Nagel mit weiteren vier Christen
in die Lutherische Kirche aufzunehmen und geistlich zu versorgen. Durch
Zuwachs der Gliederzahl erhalten sie die Rechte einer Gemeinde von der
Kirchenbehorde der evangelisch-lutherischen Kirche in Preuien. Sie haben
nun das Berufungsrecht fiir einen eigenen Pastor, eine Sternstunde der Ge-
meinde. Bereits 25 Jahre spiter weihen sie ihr Kirchgebdude. Doch das
gleicht einem Wunder! 4000 Taler sind fiir den Kirchbau veranschlagt, aber
durch zwei Schenkungen und Sammlungen sind zunéchst erst 600 Taler als
Startkapital vorhanden. Dazu fehlt noch ein Grundstiick. Doch ein Bauplatz
am Lindenberg wird geschenkweise von einem Gemeindeglied der Gemein-

1  Zitiert in: ,,Kirchenblatt fiir ev.-luth. Gemeinden in PreuBien* Seite 726 (Zum Artikel ,,Deut-
sche Staatskirche™).
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de iiberlassen. Bereits 1878 ist die Gemeinde unter Mithilfe aus anderen Ge-
meinden schuldenfrei. 17 Jahre spiter kauft die Gemeinde das der Kirche ge-
geniiberliegende Grundstiick mit Haus Lindenbergstrafie 23. Drei Jahre da-
nach, 1898, wird auf diesem Grundstiick unter Mithilfe benachbarter Ge-
meinden der Gemeinde- und Konfirmandensaal gebaut.

Um so hohe Jubilare wird es gewohnlich still und einsam. Wer von denen,
die um sie waren, ist noch am Leben geblieben? Still und einsam ist es um sie
nicht geworden. Das beweist allein schon der heutige Tag. Wir haben auf die
Anfinge geschaut. Wir wissen, es geht bei unserem Jubilar um unsere Luthe-
rische Kirche. Und es geht um einen Versammlungsort, wo Gott, der Herr zu
uns spricht, wo unser Herr Jesus Christus uns besonders im Heiligen Mahl
entgegentritt, wo Gottes Geist uns Herz und seelisches Leben erfrischt, daB
wir Mut gewinnen, das gute Werk zu tun und Gott zu preisen. Sternstunden!
Es gibt sie auch heute noch! In unseren Gemeinden fehlt es hin und wieder an
Finanzkraft, aber es wird gebaut, ausgebaut, renoviert und die Gebdude wer-
den wie auch in dieser Parochie gepflegt und erhalten. Uberall Engpiisse,
aber auch, Gott sei Dank, Wunder! Haben wir die Kraft der Sternstunden, die
frohe Botschaft von der Gnade Gottes in Christus Jesus, so gewinnen wir
auch Mut und Kraft fiir unser tigliches Leben mit seinen Aufgaben und er-
kennen die groBen Gaben unseres Gottes fiir uns.

Bereits zum 50jahrigen Gemeindefest in Wernigerode wurden der Ge-
meinde drei Fragen gestellt, die uns allen gelten konnen:

1. Ob wir wie einst unsere Vorfahren so freudig und mutig uns zu unserer
Lutherischen Kirche bekennen und zwar aus Gehorsam zu Christus und sei-
nem Wort?

2. Ob Christus uns in unseren Familien und ganz persénlich in unseren
Herzen zur Selbstpriifung diene und wir ihm treu bleiben?

3. Ob wir zu Christus mit all unseren Schwachheiten, unserem Versagen
und unserer Siinde hinfliehen, um uns von ihm Treue im Glauben und Leben
schenken zu lassen?*

2 Predigt iiber Hebr. 13,8 zum 50. Gemeindejubildum im Oktober 1898 von Superintendent
Brachmann, Berlin, hier nur auszugsweise zitiert, abgedruckt im ,,Wernigeréder Tageblatt*
vom 26.10.1898 unter Lokales.
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Einleitung

Vor einigen Monaten begann der Prises der Lutheran Church-Missouri
Synod mit der Versendung von Rundschreiben an die Gemeindepastoren der
Kirche. Der Titel dieser Publikation: ,,Die hohe Aufgabe”, nimmt 1. Timothe-
us 3,1 auf, wo es heift: ,,Das ist gewiBlich wahr: Wenn jemand ein Bischofs-
amt begehrt, der begehrt eine hohe Aufgabe.”

Die Inhaber des heiligen Predigtamtes haben eine ,,hohe Aufgabe”. Das
scheint heute freilich nicht so auszusehen — besonders seit die Pastoren nicht
mehr das éffentliche Ansehen geniefen wie einst. Die ,,hohe Aufgabe” wurde
beschiidigt durch die Desinformation der Medien und durch die 6ffentlichen
Stinden und Schwichen vieler berithmter und unbekannter Amtsinhaber.

Ich wage die Vermutung, dal der Pfarrberuf im heutigen Amerika einer
der anspruchsvollsten und doch zugleich von den meisten Leuten unter-
schitzten Berufe ist. Das Prestige, das dieser Beruf einst mit sich brachte, ist
verloren gegangen. Joseph Stowell beobachtet:

,.Ein kurzer Blick in die amerikanische Geschichte zeigt uns, daB in den
ersten Tagen unseres Landes der Ortspfarrer hochstes Ansehen genoB. Er
stand nicht nur der Kirche vor, sondern diente als Schullehrer und galt als die
erste Autoritdt am jeweiligen Ort. Diesen Status haben wir nicht mehr inne.
Die Sikularisierung unserer Kultur hat die geistliche Autoritit entwertet zu
einem Anbieter 6ffentlicher Dienstleistungen fiir Hochzeiten, Beerdigungen.
Es bleibt wenig mehr als der Ruf des heiligen Mannes vor Ort, der es haupt-
sdchlich mit unwichtigen Dingen zu tun hat. Man beachte nur die Umfragen
nach den angesehensten Berufen in Amerika. Man wird feststellen, daf die
Kirchenménner hier kaum nennenswert in den Vordergrund treten. Fligt man
den wachsenden Zynismus uns gegeniiber hinzu, der auf unsere selbst zuge-
fiigten Schwichen und unser Versagen in der Offentlichkeit zuriickgeht, so
beginnt man zu verstehen, weshalb unser EinfluB an den Rand gedridngt wor-
den ist.”!

Ein Pfarrer steht heute in seinem Dienst einer Gruppe unterschiedlichster
Menschen gegeniiber, die sich nicht nur im Alter, sondern auch in den Hal-
tungen, Lebensweisen und Neigungen unterscheiden. Stowell schreibt dazu:

,»Als meine GroBeltern die Fackel ihrer Generation weiterreichten an mei-
ne Eltern und diese wiederum an uns, gab es kaum gravierende Unterschiede.

*) Vortrag des District-Presidenten des Missouri Districts der Lutheran Church-Missouri Synod
aus dem Jahr 1997, iibersetzt und leicht gekiirzt von Armin Wenz. (Vgl. Rezension LUTH.
BEITR. 1/99 5.68)

1 Joseph M. Stowell, Shepherding the Church into the 21st Century, Wheaton1994, S. 18.
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Wir sangen dieselben Chordle, feierten denselben Gottesdienst, lebten in
shnlicher Umgebung und teilten die wesentlichen Ansichten und Lebensein-
stellungen. Wahrend ich die Fackel meiner Generation an meine Kinder
weiterreiche, bin ich mir sehr wohl — schmerzhaft — bewuBt, welche grofen
Unterschiede zwischen unseren beiden Generationen bestehen. Die Kluft
kommt zum Ausdruck in der Musik, in der Vorstellung von Wahrheit, in den
Einstellungen zu materiellen Giitern, zu Reinheit, Verantwortung und vielen
anderen Dingen. Kirche hat es da heute sehr schwer ...

Teenager und junge Erwachsene wachsen auf in einer fragmentierten,
video-orientierten Gesellschaft, wo man kaum noch Geduld aufbringt fiir die
kognitive Wahrnehmung und Kontemplation ... Und dann gibt es noch die
Alten, die einfach wollen, daB es so bleibt, wie es immer war.?

Doch trotz des Prestigeverlustes und der Komplexitit des Dienstes an un-
terschiedlichsten Menschen waren die Erwartungen der Gemeindeglieder an
die Inhaber des Predigtamtes niemals hoher als heute. Als Distriktprases’
wurde ich schon des fteren als Schlichter zwischen Pastor und Gemeinde-
vorstehern hinzugezogen, die duBerst unzufrieden waren mit der Amtsfiih-
rung ihres Pfarrers. Die Gemeinden erwarten eine lebhafte, dynamische
Amtsfiihrung, die sich ausweist im zahlenmiBigen Wachstum der Gemeinde,
im Gottesdienstbesuch, im Finanzaufkommen und im éffentlichen Einfluf.

Das Resultat solcher Erwartungen ist, daB sich Pastoren so vielfiltig in
Anspruch genommen sehen, daB sie sich in ihrer vermeintlich ,,hohen Aufga-
be” iiberfordert fiihlen. Wenn sie den Erwartungen nicht gerecht werden, gibt
es oft heftige Kritik aus den Gemeinden. Entmutigung ist die Folge.

Vor kurzem war ein Pfarrer in meinem Biiro, der von seiner Gemeinde
wegberufen werden wollte, weil er den hohen Anspriichen der Vorsteher
nicht gerecht wurde ... Die Gemeinde schrumpfte, obwohl die Bevolkerung
der Kommune ringsum rasch wuchs. Stiitzen der Gemeinde gingen weg und
die Hohe der Kollekten sank enorm. Der Pastor gab zu, dafl er den an ihn ge-
richteten Erwartungen nicht gerecht wurde. Er sah seine Gaben im Predigt-
dienst, im Unterricht, Besuchsdienst und in der Seelsorge, aber nicht in der
Administration und visioniren Leitung. Er gehort zu jenen, von denen Prisi-
dent Barry sagt: ,,Wir haben eine ganze Reihe enttduschter, niedergedriickter
Pastoren dort drauBen. Sie sehnen sich nach Ermutigung.”

Das ist, wie ich glaube, teilweise zuriickzufiihren auf die harsche Kritik
von Gemeindegliedern, die ihre Erwartungen an den Pastor enttiduscht sehen.
Vor einigen Jahren analysierte Fred Kling, ein presbyterianischer Pfarrer, die

Ebd. S. 19.

3 Das Amt des ,district-presidents” in den USA entspricht dem Amt des Superintendenten
oder Kreisdekans in Deutschland.

4 A.L. Barry, ,,The Noble Task”, A Letter to the Pastors of the Lutheran Church-Missouri
Synod, vol. I, number 1, Lent 1997.
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Erwartungen an Pfarrer in sechs groBeren Denominationen. Genannt wurden
folgende Erwartungen an die ,,hohe Aufgabe”:

- strategische und programmatische Zielbestimmung und Planung;

- Arbeit mit Kindern;

- Leitung des Gottesdienstes;

- Seelsorge an Alten, Sterbenden, Leidtragenden;

- beratende Begleitung in wichtigen Lebenssituationen;

- Stirkung des iibergemeindlichen Zusammenhaltes;

- Arbeit mit jungen Leuten;

- Berater in der geistlichen Entwicklung der einzelnen Glieder;

- auf Zugezogene ausgerichteter Besuchsdienst, Rekrutierung neuer

Mitglieder;

- Ideengeber fiir Aktivitdten und Projekte;

- Mitarbeit in den Gremien der Gemeinde;

- Rekrutierung, Ausbildung und Unterstiitzung von Laien und Lehrern;

- Management der gemeindlichen Angelegenheiten;

- Predigt;

- geordnete Lektiire und Weiterstudium;

- Fihigkeit, fiir gemeindliche Aktivitdten zu begeistern;

- geordnete personliche Frommigkeit (Gebet und Andacht);

- Zusammenarbeit mit Vertretern des Sozialsystems, des Rechtswesens,

der medizinischen Einrichtungen, der Schulen;

- Management der Finanzen;

- Leitung von Taufen, Kommunion, Hochzeit etc.;

- beratender Beistand in ethischen und personlichen Problemen;

- kultivierte Verhiltnisse im Haus und personlichen Leben;

- Teilnahme an kommunalen Projekten und Organisationen;

- soziale Aufgeschlossenheit und Kontaktfreude;

- Harmoniefihigkeit;

- Fahigkeit zum Schlichten und zur Problemlosung;

- Hilfsbereitschaft gegeniiber Opfern der Gesellschaft;

- regelmifBige Hausbesuche bei den Gemeindegliedern.

So weit diese Liste. Mul} man sich da noch tiber den hohen Anteil ausge-
brannter Pfarrer wundern? Ist es gar ein Wunder, wenn immer weniger Mén-
ner in unserer Kirche Pfarrer werden wollen? ...

Es kann keinen Zweifel dariiber geben, dal das Predigtamt hohe Ansprii-
che, Pflichten und Erwartungen mit sich bringt. Mein Ziel ist es, aufgrund der
Schrift, der lutherischen Bekenntnisse und der Lehre unserer Viter die von
Gott vorgegebenen Pflichten und Erwartungen an die Trdger des Predigt-
amtes zu erheben. Dabei miissen wir auch Licht werfen auf einige Mif3ver-
stindnisse sowohl unter Amtstragern als auch unter Laien, was die Aufgabe,

5 Thomas E. Kadel, (Hrsg.), Growth in Ministry, Philadelphia 1980, S. 13-14.
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Verantwortung und erwarteten Pflichten dieses Amtes betrifft. Meine Hoff-
nung ist, daB diese Erhebung zugleich dazu beitragt, etwas von dem iibermé-
Bigen Druck wegzunehmen, den unsere Pastoren empfinden aufgrund von
unangemessenen Erwartungen vieler heutiger Gemeindeglieder. Ziel ist es
auBerdem, zum Wachstum des ,,allgemeinen Priestertums” beizutragen, so
daB sie Respekt fiir diejenigen gewinnen, die ,,berufene und ordinierte Diener
des Wortes” sind; ferner geht es darum, dafl unsere Pastoren begreifen, was
es um das heute sogenannte ,,Amt der Laien” ist.

| Der Pastor — berufen zum Diener Gottes

Jesus als Vorbild des pastoralen Dienstes

Die Evangelisten iiberliefern uns die Erwartungen einer Mutter fiir ihre
Séhne, die im Begriff waren, ins Dienstamt einzutreten: ,,LaB diese meine
beiden S6hne sitzen in deinem Reich einen zu deiner Rechten und den andern
zu deiner Linken” (Matth. 20,21). Die anderen Jiinger reagierten indigniert.
Jesus nahm die Gelegenheit wahr, sie zu lehren: ,Ihr wilt, dal3 die Herrscher
ihre Volker niederhalten und die Méchtigen ihnen Gewalt antun. So soll es
nicht sein unter euch; sondern wer unter euch groB sein will, der sei euer Die-
ner: und wer unter euch der Erste sein will, der sei euer Knecht, so wie der
Menschensohn nicht gekommen ist, daf er sich dienen lasse, sondern daB er
diene und gebe sein Leben zu einer Erlosung fiir viele” (Matth. 20,25-28).
Und aus der Nacht des Verrats ist uns iiberliefert, daf Jesus seinen Jiingern
die FiiBe wusch. Besonders Petrus hatte kein Verstindnis dafiir, daB sich der
Herr zu dieser Sklavenarbeit an Hausgésten erniedrigte. Wiederum bringt Je-
sus den Jiingern seine Sicht des Amtes im Sinne eines Sklavendienstes nahe.
., WiBt ihr, was ich euch getan habe? Ihr nennt mich Meister und Herr und
sagt es mit Recht, denn ich bin’s auch. Wenn nun ich, euer Herr und Meister,
euch die FiiRe gewaschen habe, so sollt auch ihr euch untereinander die Fiile
waschen. Ein Beispiel habe ich euch gegeben, daB ihr tut, wie ich euch getan
habe. Wahrlich, wahrlich, ich sage euch: Der Knecht ist nicht groBer als sein
Herr und der Apostel nicht groBer als der, der ihn gesandt hat. Wenn ihr dies
wiBt — selig seid ihr, wenn ihr’s tut” (Joh. 13,12-17).

Ein Dienstamt

Der Pastor ist in das offentliche Predigtamt berufen. Amt ist hier zu ver-
stehen als ,,Dienstamt”. Als es um die Wahl des Vertreters fiir den aus dem
Apostelkreis ausgeschiedenen Judas ging, kann Petrus davon reden, Judas
habe ,dieses Amt mit uns empfangen” (Apg. 1,17). Im griechischen Text
steht hier das Wort diakonia (Dienst). Spiter wird dieser Dienst ausdriicklich



Der Pastor: Gottes Diener fiir Gottes Menschen 15

durch die Apostel konkretisiert: ,,Wir aber wollen ganz beim Gebet und beim
Dienst (diakonia) des Wortes bleiben” (Apg. 6,4). Entsprechend schreibt
Paulus an Timotheus: ,,Ich danke unserm Herrn Christus Jesus, der mich
stark gemacht und treu erachtet hat und in das Amt (= diakonia) eingesetzt”
(1. Tmps1512).

Interessant ist der Hinweis auf die etymologische Bedeutung des Wortes
»diakonia”: durch den Staub hindurch. Damit konnte durchaus die
Reinigungsarbeit des Sklaven im Haushalt gemeint gewesen sein, der sich
buchstiblich durch den Staub hindurch zu arbeiten hatte — oder aber der bei
seinen Botengéngen durch staubige Strallen eilen muBte. Tiefer als ein Skla-
ve konnte man in den damaligen Zeiten nicht sinken.

In enger Verbindung und gleicher Bedeutung wie das Wort ,,diakonia”
wird im Neuen Testament immer wieder das Wort Sklave gebraucht
(,,doulos’). So bezeichnet sich Paulus im Romerbrief als einen Sklaven Jesu
Christi. Was vor der Welt ein entehrender Titel war, darin sah der Apostel
eine Ehre.

Ein Sklave dient einem anderen. Ein Pastor dient in erster Linie Gott.
Gott hat ihn in den Dienst gerufen. An seine Anordnungen ist er gebunden.
Und die Verantwortung gegentiber Gott steht liber allen weiteren Erwigun-
gen.

Verschiedene Sichtweisen des pastoralen Dienstes

Momentan kann man in den Lutherischen Kirchen Amerikas ungefihr
drei Sichtweisen feststellen, wie das Dienstamt des Pastors verstanden wird. '

Da ist zundchst das funktionale Verstidndnis zu nennen. Hier versteht man
das Predigtamt als logischen Ableger der Lehre vom Allgemeinen Priester-
tum. Die Aussage von CA V, Gott habe ,.das Predigtamt eingesetzt”, wird
nicht so verstanden, als beruhe das Amt auf dem Gebot Christi, sondern auf
der Notwendigkeit, in der Kirche die Evangeliumsverkiindigung und Sakra-
mentsverwaltung in einer geordneten Weise durchzufiithren. Nicht Christus,
sondern die Kirche habe verschiedene und gleichrangige Dienste eingerich-
tet, die diesem Zwecke dienen sollten. Die Amter des Pastors, des Lehrers,
der Diakonisse seien aus Griinden der ZweckmiBigkeit etabliert worden. In
der Wisconsin-Synode hat diese Sichtweise dazu gefiihrt, daB man dort Leh-
rer ebenso wie Pastoren ordiniert. In Pastoren und Lehrern sieht man dort
gleichermaBen Inhaber verschiedener Funktionen des Dienstamtes mit dem
Ziel, die Gnadenmittel auszuteilen. Das ist nicht die Sichtweise der Missouri-
Synode, obwohl sie auch gelegentlich in ihr anzutreffen ist.

Die zweite Sichtweise nenne ich die ,,aristokratische”. Demnach habe
Christus ein apostolisches Amt, eine Ordnung aufgerichtet, die neben der Ge-
meinde existiere, der zu dienen ist. In unserem Kontext sind die wohl be-
kanntesten Vertreter dieser Sichtweise Grabau und Lohe. Conrad Bergendoff
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hat beispielsweise festgestellt, Lohe habe die ,,Autonomie des Amtes” ge-
lehrt im Sinne einer géttlichen Ordnung, die nicht auf das allgemeine Prie-
stertum zuriickgehe, sondern von Christus konstituiert worden sei, in einer
Amtssukzession fiir den eigenen Bestand sorge und parallel zur Gemeinde
existiere, der das Amt zu dienen habe.®

Die dritte Sichtweise des heiligen Predigtamtes beruht auf dem Konzept
der ,,Ubertragung”. Es wurde vertreten von C. F. W. Walther und ist die offi-
zielle Lehre der Missouri-Synode. 1852 veroffentlichte Walther sein Buch
_Kirche und Amt”. Hier legte er neun Thesen iiber die Kirche und zehn The-
sen iiber das offentliche Predigtamt dar. In den ersten drei Thesen vertritt er
streng die gottliche Einsetzung des Amtes. Die erste These lautet: ,»Das heili-
ge Predigtamt oder Pfarramt ist ein von dem Priesteramt, welches alle Glau-
bigen haben, verschiedenes Amt.” In der zweiten These wird das kldrend er-
liutert: ,,Das Predigtamt oder Pfarramt ist keine menschliche Ordnung, son-
dern ein von Gott selbst gestiftetes Amt.” Das funktionale Amtsverstindnis
ist hier ganz offensichtlich abgelehnt. In der dritten These liegt das Gewicht
auf der Pflicht der Gemeinde, das gottliche eingesetzte Amt in ihrer Mitte
einzurichten und zu etablieren. ,,Das Predigtamt ist kein willkiirliches Amt,
sondern ein solches Amt, dessen Aufrichtung der Kirche geboten und an das
die Kirche bis an das Ende der Tage ordentlicherweise gebunden ist.””

In These IV. grenzt Walther sich vom aristokratischen Amtsverstdndnis
ab, wenn er schreibt: ,,Das Predigtamt ist kein besonderer, dem gemeinen
Christenstand gegeniiberstehender heiligerer Stand, wie das levitische Prie-
stertum, sondern ein Amt des Dienstes.”®

These VII. macht offenbar, wie das Amt iibertragen wird: ,,Das heilige
Predigtamt ist die von Gott durch die Gemeinde als Inhaberin des Priester-
tums und aller Kirchengewalt iibertragene Gewalt, die Rechte des geistlichen
Priestertums in 6ffentlichem Amte von Gemeinschafts wegen auszuiiben.”

These VIII. stellt fest, das Predigtamt sei das eine, von Gott eingesetzte
Amt, und bekriiftigt, da} alle anderen Amter in der Kirche daraus flieBen.
..Das Predigtamt ist das hochste Amt in der Kirche, aus welchem alle anderen
Kirchenimter flieBen.”® Walther erldutert dies folgendermafen: ,,... jedes
andere offentliche Amt in der Kirche ist sonach ein Teil desselben oder ein
Hilfsamt, das dem Predigtamt zur Seite steht, ... Die Amter der Schullehrer ...

6 Conrad Bergendoff, The Doctrine of the Church in American Lutheranism, Philadelphia
1959, S. 31.

7 C.F. W. Walther, Die Stimme unserer Kirche in der Frage von Kirche und Amt. Eine Samm-
lung von Zeugnissen iiber diese Frage aus den Bekenntnisschriften der evangelisch-lutheri-
schen Kirche und aus den Privatschriften rechtglidubiger Lehrer derselben, Erlangen 1875,
S.XV.

8 Ebd.
9 Ebd.
10 A.a.0.8. XVL
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usw. sind daher sdmtlich als kirchliche heilige Amter anzusehen, welche ei-
nen Teil des einen Kirchenamtes tragen und dem Predigtamte zur Seite ste-
hen ¥4

In These IX. beschreibt Walther die Reichweite der Autoritit des 6ffentli-
chen Amtes:

,Dem Predigtamt gebiihrt Ehrfurcht und unbedingter Gehorsam, wenn
der Prediger Gottes Wort fiihrt, doch hat der Prediger keine Herrschaft in der
Kirche; er hat daher kein Recht, neue Gesetze zu machen, die Mitteldinge
und Zeremonien in der Kirche willkiirlich einzurichten und den Bann allein
ohne vorhergehende Erkenntnis der ganzen Gemeinde zu verhdngen und aus-
zuiiben.”!?

So 14Bt sich erkennen, dafi, wie wir zu Recht glauben, Walther die mittle-
re Position zwischen dem funktionalen und dem aristokratischen Amits-
verstindnis vertrat, indem er zugleich die Lehre vom Allgemeinen Priester-
tum aller Glaubigen beibehielt und betonte. Diese Sicht, die derjenigen Lu-
thers und der lutherischen Orthodoxie entspricht, wird heute von der Mehr-
heit der Lutherischen Kirchen Nordamerikas vertreten.

Die Kontroverse um das Amtsverstindnis

Streit um das Predigtamt bricht von Zeit zu Zeit immer dann bei uns aus,
wenn wir das Aufkommen entweder des funktionalen oder des aristokrati-
schen Amtsverstindnisses beobachten. So verursacht beispielsweise das
funktionale Verstindnis Auseinandersetzungen im ,Team-ministry”. Als
Distriktprdses wurde ich mit Situationen konfrontiert, in denen man Hilfs-
dmter wie etwa das des ,,Director of Christian Education” als Predigtamt ein-
stufte und mit dem Pfarramt gleichsetzte. In einem dhnlichen Vorfall um eine
nicht zum Pastor berufene Mitarbeiterin verweigerte sich diese gegeniiber
der Einmischung des Pastors in ihre Dienstausiibung. Wiederum in einem an-
deren Fall kam es zur Auseinandersetzung zwischen einer Chorleiterin und
dem Pastor, weil dieser ein Musikstiick abgelehnt hatte, das Irrlehre enthielt.
“Der Pastor soll seine Nase nicht in meine Angelegenheiten stecken! Er hat
seinen Dienstbereich, ich habe meinen!”

Dr. Edwin Lehman, der friihere Prises der Lutheran Church-Canada sagte
in einem Vortrag: ,,Oberflidchlich gesehen ist der Streit, ob das Predigtamt in
erster Linie als Funktion oder als Amt anzusehen ist, ohne groBe Relevanz
fir diejenigen, die keine Pastoren sind. In Wirklichkeit aber bringt diese Fra-
ge viele Implikationen mit sich. Es kinnte leicht fiir Lehrer, Evangelisations-
beauftragte oder sogar Hilfspastoren so scheinen, als sei das funktionale Ver-
standnis fiir sie ein Vorteil. SchlieBlich iiben sie alle bestimmte Funktionen

11 A.aO.S. 342f.
12 Aa0.S.XVL
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aus, fiir die der eigentliche Pastor nicht gut genug qualifiziert ist. Freilich
kann man mit einer solchen Denkweise gefahrlich in eine falsche Richtung
abgleiten. Sobald unser Wert oder unsere Legitimation von unseren Fihigkei-
ten abhiingt, setzen wir uns fatalen Konsequenzen aus fiir den Fall, daB wir
dann doch hinter unseren Anspriichen an uns selber zuriickbleiben oder an-
dere auftreten, die viel besser sind als wir. Wo bleibt dann unsere Legitimati-
on?

Der bessere Weg ist es dagegen, den Wert des Pastors in dem zu sehen,
wer er ist: Gottes berufener Diener — unbeschadet dessen, wie gut er be-
stimmte Funktionen ausfiillt. Viel besser ist es ebenso, dem Lehrer, der Dia-
konisse, dem Evangelisationsbeauftragten oder dem Hilfspastor Wert und
Legitimation zuzuschreiben aufgrund dessen, wozu sie von Gott berufen
sind, und nicht aufgrund dessen, was sie konnen. Man muB nicht ,Haupt-
pastor* sein, um der Verbreitung des Evangeliums zu dienen. Man muB nicht
Pastor sein, um eine Berufung zu haben. Luthers Erinnerung ist hier sehr pas-
send: ,Denn ob wir wohl alle gleich Priester sind, so kénnen wir doch nicht
alle dienen oder schaffen und predigen.® ...

Die Tatsache, daB ein grofer Teil der Laien und eine wachsende Zahl von
hauptamtlichen Mitarbeitern vom funktionalen Verstiindnis des Amtes ge-
prigt worden sind, kann durchaus eine Rolle in den Konflikten zwischen Pa-
storen und Gemeindegliedern und unter den vielfiltigen Mitarbeitern spie-
len.?

Auch wenn die aristokratische Sicht des Amtes in das Gemeindeleben
eindringt, folgen Kontroversen bald auf dem FuB. Wer von uns hitte dies
nicht schon erlebt? Da kommt ein neuer Pastor in eine Gemeinde und beginnt
sofort, ohne Konsultation oder Erlaubnis der Gemeinde oder ihrer Mitarbei-
ter alles mogliche zu dndern — von der Form des Gottesdienstes bis zur Pla-
zierung des Taufbeckens. SchlieBlich sei er der Pastor und fiir alles zustin-
dig! Solche Pastoren sind der Meinung, was immer sie sagten und ddchten,
sei notwendigerweise richtig, weil sie die gottliche Berufung haben. So tref-
fen sie Anordnungen in Angelegenheiten, welche die Kirche immer als
Adiaphora angesehen hat. SchlieBlich, so heiBt es: ,Ich bin der Pastor!”

Eine der Kontroversen, der Distriktprises der Missouri-Synod des ofte-
ren begegnet sind, dreht sich um eine Denkweise, die mit dem aristokrati-
schen Amtsverstindnis verkniipft ist. So gibt es Meldungen von Vorfillen,
wonach Pastoren von sich behaupteten, wenn sie im Dienste am Altar stiin-
den, sollte man sie als die kirchliche Verkorperung Jesu Christi ansehen.
Steht ein Pastor am Altar, so hort man manchmal, dann wird er der Christus.

Wie gehen wir mit solchen AuBerungen um? Das Predigtamt wurde von
Christus eingesetzt. Pastoren sind dazu berufen, Gottes Wort zu reden. In der

13 Edwin Lehman: ,,The Pastor As Servant”, Vortrag vor der Mitarbeiterkonferenz des Alberta-
British Columbia District, 22.10.1996, S. 6-7. Das Lutherzitat stammt aus der Schrift: ,,Von
der Freiheit eines Christenmenschen” (1520), Walch 2, XIX, Sp. 999.
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Tat gebiihrt dem Pastor nicht nur Respekt, sondern vollstindiger Gehorsam,
wenn er die Botschaft Gottes iibermittelt. Jede Predigt sollte nicht den
Grundtenor haben: ,,Das ist, was ich denke!”, sondern: ,,Das ist, was Gott ge-
sagt hat!” In christlichen Radiosendungen kann man oft die negative Versi-
cherung horen: ,,Die Ansichten und Meinungen dieser Sendung geben nicht
notwendigerweise die Meinungen des Senders wieder.” An solche Versiche-
rungen sollte niemals im Zusammenhang mit einer Predigt des Pastors ge-
dacht werden.

Der Pastor soll Gottes Botschaft iibermitteln. Aber er wird nicht Christus,
wenn er seinen Dienst am Wort und Sakrament ausiibt. Jenseits seines Dien-
stes am Wort hat er keine Autoritit {iber die Gemeinde. Und wiirde er das 6f-
fentliche Predigtamt aufgeben, wiirde ihn nichts von einem anderen Christen
unterscheiden. Luther hat hierzu folgendes geschrieben: ,,Und wer solches (=
Amt; A.W.) fiihrt, der ist nun nicht des Amts halben ein Priester (wie die an-
dern alle sind), sondern ein Diener der andern aller. Und wenn er nicht mehr
predigen und dienen kann oder will, so tritt er wieder in den gemeinen Hau-
fen, befiehlt das Amt einem andern, und ist nichts anderes, denn ein jeglicher
gemeiner Christ.”!*

Die Heilige Schrift lehrt, daB ein Pastor Christus représentiert. Das ist of-
fensichtlich die Meinung des Apostels Paulus, wenn er schreibt: ,,So sind wir
nun Botschafter an Christi Statt” (2.Kor. 5,20). Ein ,,Botschafter” ist jemand,
der einem anderen oder etwas anderes, etwa eine Nation, einen Kénig oder
Prisidenten, représentiert. Man kann diesen Ausdruck zwar auch miBbrau-
chen, aber im rechten Zusammenhang ist klar, was er bedeutet. Auch unser
Bekenntnis lehrt, dafl der Pastor Christus repréisentiert.

»In Artikel VII der Apologie tiber die Kirche bespricht Melanchthon die
Frage der Giiltigkeit des Sakramentes, das von unwiirdigen Pfarrern verwal-
tet wird. Er schreibt, daB die Sakramente, die von solchen Pfarrern verwaltet
werden, dennoch giiltige Sakramente seien, ,weil sie die Person Christi re-
prisentieren um der Berufung der Kirche willen; sie repriisentieren nicht ihre
eigenen Personen, wie Christus bezeugt: Wer euch hort, der hort mich® (Lu-
kas 10,16). Der Hinweis auf Lukas 10 zeigt iiberaus deutlich, daB der
Konfessor den Inhaber des Amtes als die Stimme Christi ansieht und nicht
als irgendeine Art und Weise der korperlichen Abbildung des Heilandes. In
den Worten des Dieners im Amt hort man die Worte Christi; und darum soll
der Horer im Glauben die gesprochenen Worte des Dieners im Amt anneh-
men.”"

14 Martin Luther: Der 110. Psalm, Dixit Dominus, gepredigt und ausgelegt 1539, zitiert nach
Walch 2, V, Sp. 1037.

15 William C. Weinrich, ,,It Is Not Given to Women to Teach”. A Lex in Search of a Ratio, ohne
Ort, 1991, 8. 19. Das Zitat aus der Apologie lautet im lateinischen Urtext und im Zusam-
menhang: ,Nec adimit sacramentis efficaciam, quod per indignos tractantur, quia
repraesentant Christi personam propter vocationem ecclesiae, non repraesentant proprias
personas, ut testatur Christus: Qui vos audit, me audit.” (BSLK 240,40-45).
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Diese besondere Wahrheit des Bekenntnisses bedarf in unserer Zeit einer
Erlduterung. Bei Ken Schurb ist zu lesen: ,,Wir Lutheraner sollten von den
Streitigkeiten ums heilige Abendmahl wissen, dal es einen groBen Unter-
schied gibt zwischen der Aussage, der Pastor reprisentiere Christus vor der
Gemeinde, und der Aussage, der Pastor sei Christus fiir die Gemeinde.”'®

Es ist Zeit, jener unvorsichtigen und miBverstandlichen Beschreibung des
Amtes Einhalt zu gebieten, die einige Pastoren fiir sich in Anspruch genom-
men haben! Es muB klar sein: Sie reprisentieren Christus, sie werden aber
nicht Christus, wenn sie die Pflichten ihres Amtes ausiiben. Jesus Christus ist
der Herr. Aber seine Diener schreiben sich selber diesen Titel oder diese Art
der Ehrerbietung nicht zu. Auf der ersten Missionsreise heilte Paulus einen
Gelahmten. Das verursachte Aufruhr unter den Leuten vor Ort. Sie liefen ei-
nen Priester des Zeus kommen, der den Missionaren Opfer anbot. ,,Ihr Min-
ner, was macht ihr da?” schrie Paulus. ,,Wir sind auch sterbliche Menschen
wie ihr” (Apg. 14,15). Sie betrachteten sich also nicht als solche, die zur
Gottheit geworden waren, der sie dienten, sondern als Menschen wie du und
ich. Dasselbe gilt fiir die Pastoren von heute: Sie reprasentieren Christus in
der Tat, aber sie sind Menschen wie jedermann und in jeder Hinsicht.

Gottes Diener, nicht Andiener der Leute

Der Pastor ist dazu berufen, Gottes Diener zu sein. Nicht dazu ist er beru-
fen, sich den Menschen durch Gefilligkeit anzudienen, sondern Gott zu ge-
fallen in treuer Ausiibung seines Dienstes. Der Pastor ist von Gott durch die
Gemeinde berufen, das zu tun, wozu Gott ihn berufen hat.

In seinem Enchiridion schreibt Martin Chemnitz als Antwort auf die Fra-
ge nach dem Wesen des Amtes, daB den Dienern im Amt ,,durch ordentlichen
Beruf von Gott auferlegt und befohlen ist das Amt, die Gemeine Gottes zu
weiden mit der reinen Lehre des géttlichen Worts, Act. 6. und 20, Eph. 3. und
4, mit Handlung und Verreichung der Sacramente, Matth. 28, 1 Cor. 11 mit
rechtschaffenem Brauch der Kirchenschliissel, Siinde zu lésen und Stinde zu
binden insgemein und insonderheit, Matth. 16, Joh. 20, und das alles nach
gewissem gemessenem Befehl, welchen der Erzhirt in seinem Wort zur
Instruction vorgeschrieben hat, Matth. 28.”'7 Kurz zusammengefaft sind die
Pflichten und Verantwortlichkeiten des Amtes dreierlei: 1. die Predigt und
Lehre des Wortes Gottes in seiner Wahrheit und Reinheit; 2. die Verwaltung
der Sakramente gemiB der Einsetzung Christi, 3. das Vergeben und Behalten
der Siinden.

16 Ken Schurb, ,,Church and Ministry”, Proceedings of the 27th Convention of the Montana
District of The Lutheran Church-Missouri Synod, 16.-19. Juni 1997, Billings, Montana, S.
81.

17 Martinum Chemnicium, D., Enchiridion. Handbiichlein der vornehmsten Hauptstiicke der
christlichen Lehre, durch Frage und Antwort aus Gottes Wort einfiltig und griindlich
erkldret, neu herausgegeben von A. L. Gribner, Milwaukee, 1886, S. 10.
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Ein Haushalter liber Gottes Geheimnisse

Als Diener Gottes ist ein Pastor auch dazu berufen, ,,Haushalter {iber Got-
tes Geheimnisse” zu sein (1.Kor. 4,1). Mit dem Wort ,,Geheimnisse” bezeich-
net Paulus hier all das, was von Gott durch sein prophetisches Wort im Alten
Testament offenbart ist und was in der endgiiltigen Offenbarung des fleisch-
gewordenen Wortes, Jesus Christus, uns gegeben ist. Das schlieBt sicherlich
ein, was Paulus einmal ,,den ganzen RatschluB Gottes” nennt (Apg. 20,27),
den wir heute in den Heiligen Schriften finden, der einzigen Quelle und
Norm der kirchlichen Lehre und Predigt, und in den heiligen Sakramenten,
deren Einsetzung und Verwaltung ebenfalls durch diese Heiligen Schriften
normiert ist. Wenn Paulus davon spricht, die Gemeinde sei ,.erbaut auf den
Grund der Apostel und Propheten” (Eph. 2,20), dachte er gewil3 nicht nur an
die Lehre der Apostel und Propheten seiner Zeit, die Empfanger und Augen-
zeugen der gottlichen Offenbarung in Jesus Christus waren, sondern auch an
die alttestamentlichen Propheten, die sein Kommen angekiindigt hatten. Das
geschriebene Wort Gottes, wie wir es im Schriftkanon vorliegen haben, ist
daher die Quelle und Norm der ,,Geheimnisse Gottes”, deren Haushalter die
Pastoren in der Kirche sind. Das Herz dieser Geheimnisse ist das Evangeli-
um, die gute Nachricht, was Goitt fiir die Siinder durch Jesus Christus getan
hat, daf sie Vergebung der Siinden, Leben und Seligkeit haben diirfen. An
Jeremia erging einst Gottes Ermutigung: ,,Wer aber mein Wort hat, der predi-
ge mein Wort recht” (Jer. 23,28). Diese Ermutigung mufl Herz und Einstel-
lung eines Pastors dauerhaft priagen.

Ein Pastor muf} sich also daran erinnern, daf} seine Autoritit im schriftli-
chen Gotteswort begriindet ist, im Ratschluff Gottes, in der ,,Apostellehre”
(Apg. 2,42). Seine Autoritit erstreckt sich nicht auf jede Angelegenheit in
der Gemeinde. Entscheidungen in Fragen der Infrastruktur oder sogar auf
dem Gebiet der Liturgie gehdren nach dem Bekenntnis in den Bereich der
Adiaphora; tiber diese aber hat die Gemeinde, nicht der Pastor zu befinden.
Er kann seinen Rat geben; aber er kann hier nicht mit derselben Autoritit
sprechen, in welcher er das Wort Gottes verkiindet.

Die Unterscheidung von Gesetz und Evangelium in der Predigt

In seinem Dienst wird ein Pastor sehr sorgfiltig Gesetz und Evangelium
unterscheiden miissen. Nach Luther ist die Fihigkeit eines Pastors, Gesetz
und Evangelium zu unterscheiden — eine Kunst, die ohne den Heiligen Geist
unmoglich ist — das wichtigste Kriterium bei der Berufung eines Pastors.

Dieser Aspekt ist nicht nur in der 6ffentlichen Lehre und Predigt von zen-
traler Bedeutung, sondern auch in der Seelsorge. Dem unbuBfertigen Siinder
muB das Gesetz in aller Strenge gepredigt werden. Aber dem Siinder, der
liber seine Siinde trauert und dessen Gewissen beladen ist, muB die ganze
Wohltat des Evangeliums gepredigt werden. Hier gilt es fiir den Diener am



22 James Kalthoff

Wort, weise zu unterscheiden, ob das Gesetz oder das Evangelium jeweils
angebracht ist. Durch die Gesetzespredigt erkennen die Menschen ihre un-
gliickliche, siindige Lage vor Gott; ihr Unterworfensein unter den ewigen
Gotteszorn. Durch das Evangelium werden Menschen, die ihre Siinde zuge-
ben und unter Gottes Zorn erschrecken, dahin gefiihrt, daf sie Gottes Verge-
bung um Christi willen erkennen, daB sie erkennen, wie sich die Tore des
Himmels fiir sie auftun — ohne all ihr Verdienst und Wiirdigkeit, um der Ver-
dienste Christi willen.

Bisher betonten wir, daB der Pastor Gottes Diener sei. Nun soll es im
zweiten Teil darum gehen, daB er Gott dienen soll, indem er Gottes Men-
schen dient. Es ist interessant wahrzunehmen, wie Christus sich in der Bibel
immer wieder mit den Menschen identifiziert. Er kann von sich sagen: ,,Ich
bin hungrig gewesen, und ihr habt mir zu essen gegeben. Ich bin durstig ge-
wesen, und ihr habt mir zu trinken gegeben ...” (Matth. 25,25ff). Auch bei
der Berufung des Saul kann man das entdecken, wenn Christus spricht:
Saul, Saul, warum verfolgst du mich?” (Apg. 9,4). Obwohl er die Kirche
verfolgte, war es doch Christus, den er verfolgte. Hier scheint mir ein wichti-
ger biblischer Grundsatz erkennbar zu sein: Christus ist so eng mit seinen
Leuten verbunden, daB der Pastor wirklich Christus dient, indem er den Men-
schen dient, die zu seiner Kirche gehéren. Freilich richtet sich sein Dienst
auch auf Menschen jenseits der Kirche — auf alle, die noch nicht dazugehdren
und von Natur aus der Siinde und dem Tod verfallen sind, die aber durch
Christus erl6st sind.

Il Der Pastor — berufen als ein Diener fiir Gottes Menschen

In unserer Einleitung erwdhnten wir, daf viele Pastoren heute aufgrund
der liberwiltigenden Erwartungen der Gemeinden an sie entmutigt sind. Ihr
wesentlicher Beruf ist klar: Sie sollen das Wort predigen und die Sakramente
verwalten. Heute freilich erwarten die Leute viel mehr von den Pastoren als
vor einigen Jahren. Schon zur Jahrhundertwende schrieb ein anglikanischer
Professor:

,»Die Autoritdt des Predigers war einst von hochster Qualitét. Offen trat er
Konigen entgegen und verpflichtete Herrschende auf sein Wort. Er bestimm-
te die Politik, die Mode und schrieb die Gedanken vor. Freilich erwies er sich
als unfihig, diese Position zu behalten, die zu iibernehmen er einst fihig war.
Er konnte sich nicht gegen die Ablehnung zur Wehr setzen, die inzwischen
ebenso stark eingesetzt hat, wie einst seine Autoritdt beherrschend war. Die
Gegenbewegung ist schon seit langer Zeit in Kraft; und heute ist es so weit,
daB selbst wenn er als Personlichkeit noch so angesehen ist, seine Meinung
wenig Autoritit hat, sie nicht nur ignoriert, sondern auch lacherlich gemacht
wird,”!8

18 P. T. Forsythe, Positive Preaching and the Modern Mind, Grand Rapids 1907, S. 28.
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1980 schrieb Willmar Thorkelson:

,,Lutherische Pastoren genieBen wie andere Kleriker nicht mehr das ein-
stige Ansehen in der Offentlichkeit; aber die Anspriiche, die lutherische Lai-
en in ihren Amtern erheben, waren noch nie groBer. Die Zukunft wird wahr-
scheinlich nach einem kontinuierlichen Wandel in Richtung einer Betonung
des ,Pastoralen‘ verlangen, obwohl die Funktionen des Amtes im wesentli-
chen dieselben bleiben werden.”*?

Die neuen Schwerpunkte: Zielsetzungen und ,,Performance”

Mit der Ankunft der ,baby boomer”- Generation gab es in den letzten
Jahren eine neue Betonung des Professionalismus im Amt. Solche Erwartun-
gen sind in dem Mafie angewachsen, wie das Bildungsniveau des durch-
schnittlichen Gemeindeglieds gestiegen ist. Eine Mentalitit wie in der Wirt-
schaft ist in der Kirche aufgekommen. Gemeinden beschiiftigen sich inzwi-
schen mit der Bewertung der ,Performance” ihrer Pastoren und anderer
hauptamtlicher Mitarbeiter. Und Synoden wie Distriktprisides fragen ihre
Pastoren nach ihrer Sicht vom Amt; inwiefern es da Verinderungen gibt; wel-
che Ziele sie sich fiir die folgenden Jahre setzen.

Im allgemeinen lag vor dem Zweiten Weltkrieg der Schwerpunkt des Am-
tes auf der Predigt, der Lehre, auf der Leitung von Gottesdiensten, Hochzei-
ten, Beerdigungen etc. Seither hat es eine groBe Erweiterung der Erwartun-
gen von Gemeindegliedern an ihren Pastor gegeben: Er soll Rat geben kén-
nen, die Laienmitarbeiter ausbilden, sich in der politischen Offentlichkeit be-
teiligen, Leitungs- und organisatorische Fihigkeiten haben etc. AuBerdem
suchen Gemeinden einen Pfarrer, der alle méglichen gemeindlichen Aktiviti-
ten durchfiihrt und fordert, der ein Entertainer mit einem guten Sinn fiir Hu-
mor ist. Im Zeitalter des Fernsehens und der Massenunterhaltung soll er in
den Predigten Woche fiir Woche méglichst linger als 15 Minuten die Auf-
merksamkeit der Gemeinde wecken. Das sind in der Tat hohe Erwartungen;
und die Rundum-Kritik ist vorprogrammiert, sollte er ihnen nicht gerecht
werden.

Prisident Barry weist in seinem Eréffnungsvortrag dieser Versammlung
auf zwei Griinde hin fiir so viele Beschwerden von Gemeinden iiber Pastoren
und umgekehrt: der wuchernde, radikale Gleichheitswahn (,,egalitarianism”)
und der riicksichtslose Individualismus, der die amerikanische Kultur durch-
dringt.

»In mancherlei Hinsicht sind die radikale Gleichheitsforderung und der
Individualismus fiir uns heute die groBten Herausforderungen, wenn es um
Kirche und Amt geht. So kommt es vor, daB unausgebildete und nicht berufe-
ne Christen allzu leicht eine 6ffentliche Rolle und sogar die Verantwortlich-
keiten eines Pastors iibernehmen. Wenn sie mit seiner ,»Performance” nicht

19 Kadel (wie Anm. 5), S. 1.
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zufrieden oder frustriert sind iiber Dinge aus seinem Mund, die sie nicht h6-
ren wollen, kann es sein, daf sie dariiber nachdenken, ihn zu feuern und da-
fiir einen anderen anzuheuern (,fire and hire‘). Man stellt sich die Kirche
nach dem Modell einer Firma vor, an welcher man Anteile hat, wo man sich
zugleich kaum oder nur passiv beteiligen muB, es sei denn, man mochte es.”

Ich kenne Pastoren, die zur Verteidigung gegen eine solche Mentalitit
ihre Berufungsurkunde vor der Gemeinde verlesen haben mit der Ankiindi-
gung: ,,Dazu habt ihr mich berufen!” Dann folgt die sorgfiltige Verlesung der
Urkunde:

1. Wir bevollmichtigen und verpflichten unseren berufenen Pfarrer,
,,das Wort Gottes unter uns auszurichten in seiner ganzen ‘Wahrheit und Rein-
heit, wie es in den Heiligen Schriften Alten und Neuen Testaments enthalten
ist und in den Bekenntnisschriften der Evangelisch-Lutherischen Kirche, wie
sie im Konkordienbuch vorliegen, dargelegt wird; ferner die heiligen Sakra-
mente in Ubereinstimmung mit ihrer gottlichen Einsetzung zu verwalten.”

2. 'Wir bevollmiachtigen und verpflichten unseren berufenen Pfarrer, die
Funktionen eines Pastors in evangelischer Weise auszufiillen, im besonderen
die Kranken und Sterbenden zu besuchen, die gleichgiiltigen und irrenden
Glieder zu ermahnen, das geistliche Wohlergehen der Gemeindeglieder zu
bewahren und zu foérdern, der Gemeinde als ein Beispiel christlichen Wan-
dels zu dienen, ernsthaft die Einmiitigkeit mit allen Gemeindegliedern und
Mitarbeitern zu suchen.”

Nichts ist hier zu finden von Zielen oder Quoten oder von den Funktionen
eines Generalmanagers. Gewil wiirde keiner von uns dem Inhalt der verlese-
nen Urkunde widersprechen. Es ist in der Tat die Aufgabe eines Pastors, sei-
ne Gemeinde zu nihren und zu fiihren, die sich seiner Fiirsorge anvertraut.

Der Hirte und Gottes Menschen

Der Pfarrer ist ,,Pastor”, ein Hirte. So bezeichnete Christus sich selbst:
Llch bin der gute Hirte” (Joh. 10,11). Petrus nennt ihn den ,Erzhirten”
(1.Petr. 5,4). Das Bild vom Hirten hat eine tiefe Bedeutung fiir unser Ver-
stindnis des Amtes Christi und darum auch fiir unser Verstiandnis dessen, was
es um das Predigtamt ist.

Das Bild vom Hirten hat einen reichen alttestamentlichen Hintergrund. Es
wird gebraucht, wenn vom Auszug der Kinder Israels aus Agypten die Rede
ist. Die bedeutenden Amter des Alten Testaments wie Konig, Richter, Prie-
ster, Prophet werden damit in Verbindung gebracht. Psalmisten und Prophe-
ten gebrauchen dieses Bild, wenn sie vergangene Rettung beschreiben oder
die Erwartung des kiinftigen Hirten und Messias aussprechen. Hesekiel geht
an gegen die falschen Hirten seiner Zeit und kiindigt fiir die Zukunft an, Gott

20 Supplement to the diploma of Vocation for Pastor (Ordained Minister), S. 1.
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selber werde der Hirte des Volkes sein (Hes. 34). Jesaja und Jeremia be-
schreiben den kiinftigen Hirten (Jes. 40; Jer. 23,3; 31,10).

In diesem Licht erfihrt die Selbstbezeichnung Jesu als Hirte eine tiefe
Bedeutung. Immer wieder gebraucht er in den Evangelien dieses Bild (Matth.
15,24; Mk 6,34; Lk 12,32). Johannes portritiert Jesus intensiv als den guten
Hirten, der sein Leben 4Bt fiir die Schafe (Joh. 10,11).

In der Apostelgeschichte und den Briefen werden die designierten Ge-
meindeleiter als Pastoren und Hirten bezeichnet. Interessant ist diese Rede-
weise auch dort, wo Paulus in Ephesus den Altesten der dortigen Gemeinde
mit folgenden Worten begegnet: ,,So habt nun acht auf euch selbst und auf
die ganze Herde, in der euch der Heilige Geist eingesetzt hat zu Bischofen,
zu weiden die Gemeinde Gottes” (Apg. 20,28). Man beachte, daf hier Paulus
dort, wo man das Wort Hirte erwartet, vom Bischof, also vom ,, Aufseher”
spricht. An anderer Stelle spricht Paulus vom erhhten Christus, der ,,Hirten
und Lehrer” gegeben habe (Eph. 4,11).

Der Hirte sucht das verlorene Schaf

Das Bild vom Hirten bezieht sich freilich nicht nur auf jene Schafe, die
schon in der Obhut des Hirten sind. Der Hirte sucht das verlorene Schaf. Das
Zersprengte soll er sammeln. Obwohl es einen Unterschied zwischen denen
drinnen und drauBen gibt, so gilt doch: Die drauien sind Christi ,,andere
Schafe” (Joh. 10,16). Wir diirfen niemals vergessen, daf} die tiefste Sorge des
Hirten sich auf jene richtet, die am weitesten entfernt sind. So gehort die
Evangelisation zu den wichtigsten Pflichten eines Pastors. Nur, wenn die
Evangelisation der Leidenschaft des Hirten entspringt, kann es wahrhaft
christliche Evangelisation sein, Nur wenn ein Hirte sich um die drauffen kiim-
mert, versteht er auch die Bediirfnisse der Leute drinnen. Es gibt Pastoren,
die zu mir sagten, sie hitten nicht die Gabe der Evangelisation. Thnen habe
ich mit den Worten des Paulus an Timotheus geantwortet: ,,Tu das Werk ei-
nes Predigers des Evangeliums, richte dein Amt redlich aus” (2.Tim. 4.5).

Hirten, nicht Herren

Pastoren sind Hirten, nicht Herren. Schon in den Tagen der Apostel gab
es solche Pastoren, die sich selber als Herren ansahen. So ermahnt zum Bei-
spiel Petrus; ,,Die Altesten unter euch ermahne ich, der Mitilteste ...: Weidet
die Herde Gottes, die euch anbefohlen ist, achtet auf sie ... nicht als Herren
iiber die Gemeinde, sondern als Vorbilder der Herde” (1.Petr. 5,1-3). Auch in
Diotrephes aus dem 3. Johannesbrief kann man sicherlich einen sehen, der
die Tendenz hatte, Herrschaft iiber die Herde auszuiiben, statt sie freundlich
und barmherzig zu weiden (vgl. 3.Joh. 9-10).

Der Schliissel in der Arbeit eines Pastors ist die Liebe zur Herde, iiber die
Gott ihn gesetzt hat. Es ist interessant, dal Jesus den Petrus fragte: ,,Hast du
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mich lieb?”, bevor er ihm den Auftrag gab: . Weide meine Limmer” (Joh.
21,15-17). Denn nur aus der Liebe gegeniiber dem Erloser flieBt die Liebe
und Sorge um die Schafe seiner Weide.

Der Hirte und das koénigliche Priestertum

Fiir einen treuen Pastor bringt die Liebe den Respekt fiir die Gemeinde
und die Beriicksichtigung ihrer Rechte mit sich. Hier kommt nun eine Lehre
in den Blick, die allen Lutheranern lieb ist. Ich meine die Lehre vom Priester-
tum der Glaubigen, von den Rechten und Privilegien dieses Priestertums und
von seiner Beziehung zum Predigtamt.

Die Lutheran Church-Missouri Synod hat in der Diskussion um das Amt
immer die Lehre vom allgemeinen Priestertum betont. 1851 hat die General-
synode Thesen iiber Kirche und Amt als offizielle Verlautbarung und einmii-
tiges Bekenntnis angenommen, die von Walther vorbereitet worden waren.
Fiir unsere Uberlegungen ist die VII. These von grofer Bedeutung: , Das hei-
lige Predigtamt ist die von Gott durch die Gemeinde als Inhaberin des Prie-
stertums und aller Kirchengewalt iibertragene Gewalt, die Rechte des geistli-
chen Priestertums in offentlichem Amte von Gemeinschaftswegen auszu-
iiben.”?!

Pastoren haben es immer wieder nétig, sich in ihrem Dienst am Volk Got-
tes diese Wahrheit in Erinnerung zu rufen. Gott hat ihnen das Amt durch die
Gemeinde iibertragen, welcher Christus urspriinglich das Schliisselamt gege-
ben hat. Das Schliisselamt ist den Pastoren anvertraut fiir die ,,6ffentliche”
Ausiibung. Aber jeder Christ darf als Priester Gottes das Schliisselamt im pri-
vaten Bereich ausiiben, indem er Ungldubigen das Evangelium mitteilt, in-
dem er einen Bruder oder eine Schwester fiir eine bekannte Siinde absolviert.
Heute hort man gelegentlich von Pastoren, die darauf bestehen, der groBe
Missionsbefehl, ,,alle Volker zu Jiingern machen” (Matth. 28,19), sei nur an
die Apostel gerichtet, weshalb Laien diese Aufgabe nicht als ihre eigene an-
sehen sollten. Der groBe lutherische Theologe Hermann Sasse hat zu dieser

Fragestellung folgendes geschrieben:
' ,DaB die groBe Freiheit der Reformation wirklich die Freiheit des Evan-
geliums ist, wird zunéchst daran deutlich, daB im Neuen Testament die
potestas clavium nicht einmal, sondern dreimal iibertragen wird: Matth. 16
an Petrus, Joh. 20 allen Aposteln und Matth. 18 der ganzen Ekklesia. Diese
Ubertragungen diirfen nicht getrennt werden, man kann auch nicht eine auf
Kosten der anderen in den Vordergrund stellen und als die eigentliche be-
trachten. Und wenn Jesus den Zwolf seine Auftriige gibt, das Evangelium al-
ler Kreatur zu predigen und alle Volker durch die Taufe zu Jingern zu ma-
chen, wenn er ihnen beim Abendmahl den Befehl gibt: ,Das tut zu meinem
Gedichtnis! ¢ — wer sind die Zwolf? Sie sind die ersten Amtstréger. Von ihnen

21 C.F W. Walther (wie Anm. 7), §. XV.
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geht das ministerium docendi evangelii et porrigendi sacramenta® aus. Aber
sie sind ja zugleich die Kirche, die Ekklesia, die Reprasentanten des neuen
Gottesvolks der Endzeit. So ist es im Neuen Testament geradezu unmoglich,
Amt und Gemeinde zu trennen. Was der Gemeinde gesagt wird, ist dem Amt
gesagt und umgekehrt. Das Amt steht nicht iiber der Gemeinde, sondern im-
mer inihr ... Amt und Gemeinde gehéren unldsbar zusammen.”*

Im unmittelbaren Zusammenhang ist der groBe Missionsbefehl aus Matth.
28 in der Tat nur an die 11 Jiinger gerichtet (Matth. 28,19-20). Aber im Zu-
sammenhang des ganzen Neuen Testaments wird erkennbar, daB jeder Christi
als Glied des Priestertums aller Glaubigen die Verantwortung hat, zu verkiin-
digen ,.die Wohltaten dessen, der euch berufen hat von der Finsternis zu sei-
nem wunderbaren Licht” (1.Petr. 2,9). In der Apostelgeschichte 1aBt sich ab-
lesen, wie diese Verantwortung wahrgenommen wurde, wenn es nach der
Zerstreuung der ersten Christenheit, die auf die Steinigung des Stephanus
folgte, heiBit: ,,Die nun zerstreut worden waren, zogen umher und predigten
das Wort” (Apg. 8,4). Die Ausbreitung des Evangeliums ist Aufgabe sowohl
des offentlichen Predigtamtes als auch des koniglichen Priestertums der
Glidubigen. Zugleich méchte ich freilich darauf hinweisen, daf die Erfullung
dieser Aufgabe des koniglichen Priestertums nicht primér in den Tiétigkeiten
besteht, mit denen Laien dem &ffentlichen Predigtamt assistieren, wie zum
Beispiel der Dienst der Lektoren oder das Helfen in der Liturgie etc. Sondern
dieser Dienst besteht darin, durch Wort und Tat Zeugen Jesu Christi unter
Verwandten, Freunden und Nachbarn zu sein, in der Familie, am Arbeits-
platz, in der Gesellschaft und ortlichen Gemeinde.

,,Christen und Pastoren sagen die gute Nachricht nicht in Konkurrenz zu-
einander weiter. Beide haben zwar dieselbe Botschaft auszurichten. Aber der
Herr hat ihnen unterschiedliche Sphiren gegeben, wo sie dies tun sollen. Der
Christ sagt Gottes Botschaft in seiner Umgebung weiter, in der Familie, unter
Freunden, oder dort, wo noch keine Christen sind. Der Pastor redet die Bot-
schaft Gottes in der Offentlichkeit, wo diese Aufgabe von Gott geboten und
eingesetzt ist — als der berufene Sprecher sowohl Gottes als auch der Ge-
meinde. Sicher iiberschneiden sich beide Bereiche. Aber wenn wir Gottes
Botschaft im Namen Christi um der Menschen willen ausrichten, die sie
brauchen — und nicht um uns selbst darzustellen — werden wir keine Proble-
me haben mit den Berufungen, in die Gott uns gestellt hat. Laien werden
nicht auf die Kanzeln steigen. Und Pastoren werden nicht den Laien die 6f-
fentliche Predigt iiberlassen, wihrend sie sich selbst wie Generalmanager
verhalten. Wir werden die Zusammenarbeit zwischen Pastoren und Laien in
der Verkiindigung des Evangeliums nicht aufrechterhalten, wenn wir notwen-

22 =Das Amt der Verkiindigung des Evangeliums und der Verwaltung der Sakramente (BSLK
58; CA V. Vom Predigtamt).

23 Zur Frage nach dem Verhiltnis von Amt und Gemeinde. In: Hermann Sasse, In statu
confessionis 1, Berlin und Schleswig-Holstein 1975, S. 127.
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dige Unterscheidungen zwischen Kirche und Amt verwischen, sondern wenn
wir weiterhin diese Unterscheidungen beachten.”?

Zu vermeidende Extrempositionen

Zwei Extreme sollten in der Kirche deshalb vermieden werden. Das erste
Extrem sieht so aus, daB man geradezu zwanghaft Laien an allen Aspekten
des Gottesdienstes beteiligt, bis hin zu gelegentlichen Predigten. Das zweite
Extrem sehe ich in einer Professionalisierung, wie sie oft in groen Gemein-
den zu finden ist. Alle wesentlichen Aufgaben der Gemeinde werden vom
Pastor oder hauptamtlichen Profis libernommen, wihrend die Laien auflen
vor bleiben.

Alles in allem ist es wiinschenswert, die Pastoren zu ermutigen, dal sie
einen gesunden Respekt vor dem allgemeinen Priestertum behalten; die Glie-
der dieses Priestertums wiederum sollten ermutigt werden, das Offentliche
Predigtamt zu respektieren. Gegenseitiger Respekt kann, wenn er von Dauer
ist, zur Milderung der Probleme beitragen, mit denen wir in Kirche und Amt
heute konfrontiert sind.

Gehorsam gegeniiber Pastoren

Damit wenden wir uns einer sehr unpopuldren Wahrheit zu, die in unserer
individualistischen Gesellschaft oft miBbilligt wird — auch von Gliedern un-
serer Gemeinden: Die Leute schulden den Pastoren Gehorsam. ,,Gehorcht
euren Lehrern und folgt ihnen, denn sie wachen iiber eure Seelen — und dafiir
miissen sie Rechenschaft geben” (Hebr. 13,17). Solcher Gehorsam ist freilich
kein absoluter. Er bezieht sich auf die Verkiindigung des Wortes Gottes in
Ubereinstimmung mit der Schrift und den lutherischen Bekenntnissen. Wenn
Pastoren von dieser Quelle und Norm der Predigt und Sakramentsverwaltung
abweichen, hat das allgemeine Priestertum das Recht, sie zu ermahnen und
zu korrigieren. Auf der anderen Seite sind die Gemeinden dazu verpflichtet,
der Predigt, Lehre und Sakramentsverwaltung, die in Ubereinstimmung mit
den heiligen Schriften stehen, mit Ehrerbietung zu begegnen. So ermutigt
Paulus die Thessalonicher: ,,Wir bitten euch aber, liebe Briider, erkennt an,
die an euch arbeiten und euch vorstehen in dem Herrn und euch ermahnen:
habt sie um so lieber um ihres Werkes willen. Haltet Frieden untereinander”
(1.Thess. 5,12f).

Dr. George Wollenburg hat uns auf folgendes Bild aufmerksam gemacht,
das die alten lutherischen Dogmatiker gebrauchten, wenn sie iiber die bibli-
sche Lehre des universalen Priestertums nachdachten. Wenn die Kirche als
Braut Christi ihrem Diener (dem Pastor) das Schliisselamt anvertraut, so be-
kommen diese zugleich ein ,,Handbuch” fiir ihre Amtsfithrung. Dieses Hand-

24 Schurb (wie Anm. 16), S. 76.
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buch wurde verfaBt vom Briutigam der Braut. Er bestimmt, wie der Diener
der Braut dienen soll. Das Ordinationsgeliibde des Pastors, das bei jeder In-
stallation in eine neue Gemeinde wiederholt wird, ist von hichster Bedeu-
tung. Denn hier sagt die Kirche in der Tat: Christus mochte, dafl du so dienst,
daB du ein solcher Pastor bist, wie es hier ausgesprochen wird. Nur so kannst
du uns-dienen, gemiB dem Wort Gottes und den lutherischen Bekenntnissen.
Und selbst wenn die Kirche zu einem spiteren Zeitpunkt ihre Meinung &n-
derte und andere Lehren verlangte, miite der Pastor doch in seinem Dienst
auf dem biblischen Weg fortfahren, denn vor allem anderen ist er Gottes Die-
ner.

Franzmann hat das schon in Worte gefafit, was von einem Pastor verlangt
wird: ,,Er soll gut sein, nicht clever; treu, nicht brilliant; ehrlich, nicht ele-
gant; einer rauhen Wolldecke soll er gleichen, welche die Glaubigen warm
hilt, nicht einem wehenden Schal aus Seide, wie er von Menschen bewundert
wird. Niemand hat uns versprochen, daB das Bekenntnis zur Wahrheit uns
gliicklich machen wird; aber wir sollen gesegnet sein — dessen diirfen wir ge-
wiB sein.”® Die wahre christliche Liebe besteht gerade darin, ,,wahrhaftig zu
sein in der Liebe” (Eph. 4,15), auch wenn kleine oder groie Gruppen in der
Gemeinde das nicht mogen!

Der Pastor und seine Beziehung zu seinen Mitarbeitern

Ein Aspekt wird bei solchen Uberlegungen, wie wir sie hier anstellen, oft
iibersehen: Zum Dienst des Pastors gehort auch der Dienst an seinen Mitar-
beitern in der Gemeinde, die den Dienst der Verkiindigung und Sakraments-
verwaltung unterstiitzen. Je groBer die Gemeinden sind, desto groBer wird
der Stab an Mitarbeitern: Lehrer, Evangelisationsbeauftragte, Beauftragte fiir
die Schulen (director of Christian education), Diakonissen etc. Sie alle sind
in einen Dienst gerufen, der den Dienst des Predigtamtes unterstiitzen soll.
Probleme treten hier oft auf, wenn der gegenseitige Respekt im Miteinander
von Pastor und Mitarbeitern verloren geht. Lehman schreibt dazu:

. Wer die gottliche Einsetzung des Predigtamtes betont, fiir den eriibrigt
sich die AnmaBung eines autoritiren Umgangs mit den Mitarbeitern. Denn je
gewisser der Pastor sich seiner Berufung durch Gott ist, desto mehr wird er
bereit sein, demiitig wie ein Diener zu sein. Denn weil seine Berufung von
Gott stammt, kann ihn niemand legitimerweise dafiir verachten, daf er jene
zu erreichen versucht, die Hilfe und Trost brauchen. Und fiir die Mitarbeiter,
die mit einem Pastor arbeiten, der sich seiner Berufung gewiB ist, sollte das
um so groBere Zuversicht mit sich bringen, wenn sie die ihnen zugeschriebe-
nen Aufgaben ausrichten.

Wichtig ist es daher, wie der Pastor sich selbst sieht. Wenn er sich fiir ei-
nen hilt, der eine bestimmte Position innehat, dann wird er diese verteidigen

25 Martin H. Franzmann, Ha! Ha! Among the Trumpets, St. Louis 1994, S. 84.
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wollen. Fiihlt er sich fiir bestimmte Dinge zustindig, wird er alles daran set-
zen, daB diese richtig gemacht werden. Aber wenn er sich als Haushalter des-
sen sieht, was Gott ihm anvertraut hat, wird er diese Zuversicht einldsen wol-
len. Weil er seine Zuversicht auf das Evangelium setzt, wird er in seinem
Selbstverstindnis den Schwerpunkt auf die Vergebung, auf gegenseitige Ak-
zeptanz, Versohnung und Ermutigung legen und nicht auf die Selbsterhal-
tung, auf Konflikt und Abkanzelung anderer.””

Der Schliissel ist also eine christusgemiBe Haltung des Dienens. Wenn
man so will, hatte auch Christus seine Mitarbeiter — Apostel in Ausbildung —
um sich, zu denen er sagte: ,,Ich aber bin unter euch wie ein Diener” (Lukas
209y

Einige Konflikte in der Gemeinde entstehen aufgrund falscher Amts-
verstandnisse. So kenne ich beauftragte Religionslehrer, die ein funktionales
Amtsverstindnis haben. Der Pastor hat fiir sie eine Berufung, ganz bestimm-
te Dinge zu tun; wihrend sie selbst — auf derselben Ebene wie der Pastor —
dazu berufen sind, andere, spezifische Aufgaben gemaB ihrer Berufung zu
iibernehmen. Sie fiihlen sich nicht dem Pastor gegeniiber verantwortlich, son-
dern nur der Gemeinde gegeniiber. Jeder arbeitet in seinem Verantwortungs-
bereich — verantwortlich nur einem jeweiligen Aufsichtsgremium oder aber
der Gemeinde selbst. Das in der Missouri-Synode herrschende Verstandnis
des Verhiltnisses der verschiedenen Amter zueinander ist formuliert in Wal-
thers VIII. These: ,,Das Predigtamt ist das hochste Amt in der Kirche, aus
welchem alle anderen Kirchenamter flieBen.””” Auferdem hat der Pastor die
Berufung zur Episkope, d.h. zur Oberaufsicht tiber die ganze Gemeinde. Dies
schliefit auch die Hilfsémter ein, die zum Dienst des Predigtamtes in Bezie-
hung stehen, oder die administrativen Amter in einer Gemeinde. Es ist daher
selbstverstindlich, daB es eine Rechenschaftspflicht der Hilfsdmter gibt ge-
geniiber demjenigen, der das 6ffentliche Predigtamt inne hat.

Dennoch miissen Pastoren sich hiiten, einen autoritdren Stil im Umgang
mit den Mitarbeitern zu pflegen. Auch ihnen gegeniiber soll er Hirte und Die-
ner sein. In ihrem Buch iiber ,,Team Ministry” beschreiben Henkelmann und
Carter ein fatales Beispiel eines Mitarbeiterteams mit einem autoritiren
Hauptpastor.

,,Offensichtlich sieht er sich nicht als Diener Gottes und der Menschen.
Seine Mitarbeiter sollten von seiner Demut, Fiirsorge, Horbereitschaft und
seiner kooperativen Art lernen konnen. Dann wiirde er fiihren, indem er
dient, nicht indem er zu herrschen sucht wie die Herrscher der Vélker. Gottes
Wort hat auch in den Herzen der Lehrer und Laienmitarbeiter Wurzel ge-
schlagen. Sie werden treuer zum Wort und bessere Haushalter der Geheim-
nisse Gottes, wenn sie durch sein Vorbild in ihrem Dienst ermutigt werden.
Wenn er seine Fithrungsrolle mit ihnen teilt, werden sie leichter ihre von Gott

26 Lehman (wie Anm. 13), S. 21.
27 Walther (wie Anm. 7), S. XV.
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gegebenen Dienste ausfiihren. Das Team wird zu Gottes Ehre arbei-
ten. Christus wird verehrt als der leidende Diener, der alle Autoritit besitzt;
und der Pastor wird geehrt als der geistliche Leiter der Gemeinde und der lie-
bevolle Diener Jesu Christi.”*

Ein weiser Pastor dient mit Gottes Hilfe seinen Mitarbeitern in einer de-
miitigen, sensiblen, fiirsorglichen, liebe- und respektvollen Weise — auch je-
nen, mit denen er Differenzen hat. Er wird ein offenes Ohr haben fiir ihre Ide-
en und Vorschldge und fiir konstruktive Kritik, ja, sogar danach fragen. Er
bendtigt auch eine Portion Vertrauen zu seinen Mitarbeitern, um ihnen Raum
zu geben fiir ihre geistlichen Gaben und natiirlichen Begabungen. Vertrauen
ist das beste Wort, mit dem man eine solche Beziehung kennzeichnen kann.

Als Diener seiner Mitarbeiter hat der Pastor vor allem die Aufgabe, dafiir
zu sorgen, daf sich die Beziehungen unter den Mitarbeitern vom Wort Gottes
bestimmen lassen. Das Team sollte sich tdglich oder wenigstens einmal in der
Woche treffen, um Gottes Wort miteinander zu studieren und Pline und An-
liegen der Gemeindearbeit miteinander abzustimmen. Das Bemiihen um gute
Kommunikation mu dauerhaft vorhanden sein.

Zusammenfassend ist noch einmal zu betonen, dafl das Predigtamt von
Christus selbst geschaffen ist. Uber die Jahre hat die Kirche verschiedene
Hilfsdamter geschaffen, die dem Wohlergehen der Kirche zugute kommen sol-
len. Alle diese Amter umgreifen die Fiille des Dienstes, wie er durch das von
Christus eingesetzte Predigtamt reprisentiert wird. Obwohl wir nicht sagen
konnen, daf Christus die Unmengen an Hilfsdmtern einsetzte, die wir heute
kennen, miissen sie dennoch als Verlidngerung des Predigtamtes angesehen
werden und entsprechend respektiert und geehrt werden. Mit einem solchen
Verstindnis und entsprechendem Handeln wird man Harmonie und Einigkeit
unter den Mitarbeitern in den Gemeinden ernten.

Der Pastor und die Seelsorge am einzelnen Menschen

Mit einem letzten Aspekt des pastoralen Dienstamtes mochte ich schlies-
sen, mit der Seelsorge am einzelnen Menschen. Oft drehen sich unsere Ge-
spriche zum Dienstamt des Pastors um seine 6ffentlichen Handlungen vor
vielen Menschen im Gottesdienst oder im Unterricht. Unser Herr hat sicher-
lich auch den Massen gedient. GroBe Mengen horten seinen Predigten unter
freiem Himmel zu. Vor groBen und kleinen Gemeinden predigte er in den
Synagogen seiner Tage. Aber ein groBer Teil seines Amtes bestand darin,
sich um einzelne Menschen zu kiimmern, ihnen die geistliche Fiirsorge zu ge-
ben, die sie brauchten. Man denke an sein Gesprich mit Nikodemus, an die
Diskussion mit der Samariterin am Brunnen; an die Heilungswunder, an sei-
ne Besuche bei Maria, Martha und Lazarus, die sicher gefiillt waren mit Wor-

28 Ervin E Henkelmann, Stephen J. Carter, How to Develop a Team Ministry and Make It
Work, St. Louis 1985, S. 30f.
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ten geistlicher Stirkung und Fiirsorge. Auch im Dienst des Apostels Paulus
gab es beide Aspekte, die offentliche Verkiindigung und die individuelle
Seelsorge. ,Jch habe euch nichts vorenthalten, was niitzlich ist, daB} ich’s
euch nicht verkiindigt und gelehrt hitte, 6ffentlich und in den Héusern” (Apg.
20,20), sagt er zu den Altesten in Ephesus. Zu seinem Apostelamt gehorte
auch der personliche Besuch von Haus zu Haus.

Eine sehr oft geduBerte Kritik an der Amtsfithrung von Pastoren ist die
Vernachléssigung der Hausbesuche bei Gemeindegliedern. Die Schuld daran
mag nicht allein bei den Pastoren liegen. Er muB an vielerlei Sitzungen teil-
nehmen, ist beschiftigt mit administrativen Aufgaben, muf} Predigten, Kasu-
alien und den Unterricht vorbereiten; ferner soll er sich Zeit fiir seine Familie
nehmen. Diese Vielzahl an Pflichten hat zu einem Riickgang der Hausbesu-
che gefiihrt. Vor 50 Jahren hat schon Hans Asmussen darauf hingewiesen,
daB man dieses Problem nicht 16st, indem man die Rechte der Laien erwei-
tert, sondern indem man aus Biirokraten wieder Pastoren macht.” F. Greeves
macht folgende Beobachtung:

,In den USA sieht man im Pfarrer einen ,Ratgeber® (counsellor). Selbst
wenn man sein Amtsbiiro betritt, wird man an den professionellen Charakter
seiner Arbeit erinnert. Gehe ich falsch in der Annahme, daB das Problem, mit
dem Pastoren in den USA konfrontiert sind, die Tatsache ist, dal man sie in
erster Linie wie einen Psychologen konsultiert? Wenn die Leute sich um Rat
an einen Pastor wenden, dann sollte man dariiber froh sein; aber was ist,
wenn sie eher psychologische als geistliche Hilfe erwarten? Was ist, wenn ihr
Verlangen danach, daB ihnen in den Bediirfnissen der einen Art geholfen
wird, zum Hindernis dafiir wird, daB ihnen in tieferliegenden Noten geholfen
wird?

In England ist es nicht auBergewohnlich, daf man hingebungsvolle christ-
liche Pastoren trifft, die zugeben, daB sie tiber lange Zeitriume hinweg kaum
einmal sich mit Méinnern oder Frauen iiber geistliche Dinge unterhalten. Un-
sere Viter hitten einen solchen Zustand fiir undenkbar erachtet.”°

Heute muB man sowohl Pastoren als auch Laien gegeniiber betonen, dafl
die Verkiindigung und Anwendung des Wortes Gottes in der individuellen
Seelsorge ein Teil des Dienstamtes des Pastors ist. Die ,,Sorge” um die See-
len muB ein zentrales Anliegen sein ...

Martin Bucer beschrieb die evangelische Seelsorge gerne mit Hesekiel
34,16: ,Ich will das Verlorene wieder suchen und das Verirrte zuriickbringen
und das Verwundete verbinden und das Schwache stirken und was fett und
stark ist behiiten.” Bucer legt das aus, indem er die Bedeutung der Seelsorge
in fiinferlei Hinsicht entfaltet. Die Fernen miiiten zu Christus gezogen wer-

29 Zitiert bei Armin H. Moellering in ,.Some New Testament Aspects of the Ministry Identified
and Applied”, in: Concordia Journal 14, 1988, S. 232.

30 Frederic Greeves, Theology and the Cure of Souls: An Introduction to Pastoral Theology,
London 1960, S. 18-19.
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den; die Weggebliebenen miiiten zuriickgebracht werden; die in Siinde Ge-
fallenen miiBten zu einer Verinderung ihres Lebens gebracht werden; die
Schwachen miifiten gestirkt werden; die Starken und Vollkommenen miiBten
darin bewahrt werden; alle aber miifiten in allem Guten gefordert werden.?!

In der Seelsorge wird der Pastor den ganzen Heilsratschlul Gottes in der
Heiligen Schrift in Anspruch nehmen. Vor allem aber muR er in jeder Situati-
on Gesetz und Evangelium sorgfltig unterscheiden. Das ist die schwierigste
und zugleich die wichtigste Aufgabe in der Seelsorge. In der Konkordienfor-
mel ist dazu zu lesen:

..>olche beide Lehr glauben und bekennen wir, daB sie fiir und fiir bis an
das End der Welt fleilig, doch mit gehértem guten Unterscheid, in der Kir-
chen Gottes zu treiben sein, damit durch die Predigt des Gesetzes und dessel-
ben Drauung im Ampt des neuen Testaments die Herzen der unbuBfertigen
Menschen geschrecket und zu Erkanntnus ihrer Siinden und zur BuB ge-
bracht; aber nicht also, daB} sie darinnen verzagen und verzweifeln, sondern
(weil ,das Gesetz ein Zuchtmeister auf Christum, daB wir durch den Glauben
gerecht werden‘, Gal. 3., und also nicht von Christo, sunder auf Christum,
der ,des Gesetzes Ende* ist, weiset ,und fiehret‘, Ro. 10.) daB sie durch die
Predigt des heiligen Evangelii von unserem ,Herrn® Christo wiederumb also
getrostet und gestirket, dal namblich ihnen, so sie dem Evangelio gliuben,
Gott alle ihre Siinde durch Christum vergeben, sie umb seinetwillen an Kin-
des Statt annehmen und aus lauter Genaden, ohne all ihren Vordienst, gerecht
und selig machen” (FC SD V, §§ 24-25; BSLK 960f).

Dazu ist auch Bonhoeffers Seelsorgevorlesung zu vergleichen, wo es u.a.
heift:

»Das Gesetz muf} gepredigt werden, doch so, daB} es nicht zur desperatio
fihrt. Das Evangelium muB gepredigt werden, doch so, daB es nicht zur
securitas fiihrt.”*?

Es ist die Seelsorge in der konkreten Situation, wo man durchaus spontan
auch dem Bekenntnis der Siinde und der Bitte um Absolution begegnet. Die
beste Gelegenheit dafiir ist heute der Besuch des Pastors bei einzelnen Men-
schen, wenn er sorgfiltig ihre Schuldgefiihle, Angste, ihr Versagen, ihre An-
fechtungen durch Zweifel und Unglaube anhért. Ich kenne Pastoren, die un-
seren konfessionellen Standpunkt zur Absolution so hochachten, daB sie be-
stimmte Zeiten anbieten, zu denen die Leute zur Beichte in die Kirche kom-
men konnen. Unter den Laien wird das oft miBverstanden. Aber es kann ein
Schritt dahin sein, daB wir die wichtige Rolle wiedergewinnen, welche die
Privatbeichte einst in der lutherischen Kirche spielte. Dessen ungeachtet 6ff-
net ein Pastor, der seine Leute besucht und sich um sie kiimmert, Tiiren fiir

31 Martin Bucer, zitiert bei F. Greeves (wie Anm. 30), S. 11.

32 Dietrich Bonhoeffer, Gesammelte Schriften (Hrsg.: Eberhard Bethge, Miinchen 1965 ff),
Band 5, S. 378. Die ,,desperatio” meint die Verzweiflung; ,,securitas” eine falsche Sicher-
heit.
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die personliche Seelsorge, die jedes Kind Gottes in irgendeiner Weise
braucht. Und es kann dann auch vorkommen, daf Beichte und Absolution in
dieser liturgisch wenig geordneten Situation stattfinden.

SchluBgedanken

Unsere These in diesem Vortrag lautete, daB der Pastor dazu berufen ist,
Gottes Diener fiir Gottes Menschen zu sein. Wenn auch der Pastor hier im
Blickpunkt stand, so gilt doch jedem Christen das Wort des Apostels: ,,Folgt
meinem Beispiel, wie ich dem Beispiel Christi!” (1.Kor. 11,1).

Christus ist es, der Erzhirte der Kirche, dem Paulus folgte in seinem
Dienstamt. Gott moge alle, die im Dienst des Predigtamtes stehen, dazu befi-
higen, solche Diener zu sein, die allezeit seinen Menschen dienen mit Wort
und Sakrament. Ob es die Predigt und Lehre vor der Menge ist, oder ob es
der individuelle Zuspruch der Geheimnisse Gottes an die einzelne, bediirftige
Seele ist, der Heilige Geist moge uns befihigen, da wir dem Ruf Gottes treu
sind. Wir haben unser Amt durch die Gnade Gottes. So laBt uns wie der Apo-
stel Paulus treu und in Demut dienen und mit ihm sprechen: ,Mir, dem aller-
geringsten unter allen Heiligen, ist die Gnade gegeben worden, ... zu verkiin-
digen den unausforschlichen Reichtum Christi” (Eph. 3,8). Mit einem sol-
chen demiitigen Verstandnis der Gnade Gottes und der unausforschlichen
Schitze, die er im Wort und den Sakramenten hat, wird ein Pastor mehr und
mehr so geformt werden, daf er Gottes Diener fiir Gottes Menschen wird.

Diethardt Roth:

Das Amt der Kirche”
- Antwort auf das Referat von Dr. James Kalthoff -

Nach einem so guten Referat von Dr. Kalthoff ist es nicht einfach, noch
etwas Weises und Weiterhelfendes zu sagen. Ich danke vor allem Bruder Dr.
Kalthoff fiir seine Ausfiihrungen, die grundlegende Gedanken zur Wechsel-
beziehung zwischen geistlichem Amt und dem Priestertum aller Glaubigen
unter dem Gesichtspunkt gegenwiirtiger Probleme in den Gemeinden im Mit-
einander von Amt und Gemeinde entfalten.

In seinem bedeutsamen Aufsatz ,,Zur Frage nach dem Verhaltnis von Amt
und Gemeinde” schreibt Sasse 1949: ,,Zu den erschiitterndsten Ereignissen in
der Geschichte der lutherischen Kirche des 19. Jahrhunderts gehort das Aus-
einandergehen der beiden groBen Kirchenménner Wilhelm Lohe und Ferdi-
nand Walther, nachdem der groBe theologische Fiihrer der Missourisynode

*)  Der Vortrag, der in St. Louis gehalten wurde, ist, auch gegeniiber der englischen Fassung -
verdffentlicht in ,,Church and Ministries“ (S. 168 ff) - vom Verfasser leicht verandert und wo
nétig korrigiert worden. (Vgl. Rezension LUTH. BEITR. 1/99 S. 68ff.).
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noch 1851 eine so verheiBungsvolle Begegnung mit Lohe in Neuendettelsan
gehabt hatte ... Niemand konnte ahnen, daf aus diesen miihselig an der Gren-
ze der Zivilisation sich organisierenden Gemeinden einmal die groBen Kir-
chen werden wiirden, in denen das Schicksal des Luthertums heute ruht, so-
weit es in Menschenhiinden liegt. So konnte auch niemand ahnen, was der
Bruch zwischen Walther und Léhe, zwischen Missouri und Iowa einmal in
Zukunft bedeuten mufite.”!

Das Problem des Verhiltnisses von Amt und Gemeinde, Gemeinde und
Amt, das Sie, Bruder Kalthoff, sehr praktisch dargestellt haben, hat mittler-
weile nach den Kampfen des 19. und 20. Jahrhunderts eine die Positionen
verbindende Lésung gefunden. Das hatte Sasse als Aufgabe des 20. Jahrhun-
derts formuliert. Sie ,,kann nicht darin bestehen, die beiderseitigen Formulie-
rungen zu wiederholen und die Diskussion dort wieder aufzunehmen, wo sie
vor 100 Jahren stehengeblieben ist, sondern auf Grund der Erfahrungen der
Kirche und der ihr vielleicht hier und da geschenkten tieferen Einsicht in die
Lehre der Heiligen Schrift das noch einmal zu durchdenken, was damals ein
ungelostes Problem geblieben ist.”

Die Theologische Kommission der Selbstindigen Evangelisch-Lutheri-
schen Kirche hat in den vergangenen Jahren zu dem Thema intensiv gearbei-
tet und eine Handreichung dazu herausgegeben mit dem Titel: ,,Das Amt der
Kirche.™

Es wiirde hier zu weit fiihren, diese Schrift in ihrer Gesamtheit vorzustel-
len. Zu den beiden von Bruder Kalthoff benannten Hauptteilen in seinem Re-
ferat betont die Theologische Kommission die Verankerung des geistlichen
Amtes in der Stiftung durch Jesus Christus und die Kontinuitdt zum apostoli-
schen Amt.

,.Die Briefe des Neuen Testamentes und die Bekenntnisse der evange-
lisch-lutherischen Kirche lassen erkennen, wie das Amt der Kirche und die
Gemeinde unloslich zusammengehoren und zugleich klar unterschieden sind.

Sie gehoren zusammen, weil der Gemeinde das Amt nicht fehlen darf,
durch welches ihr das Evangelium verkiindigt und die Sakramente gereicht
werden; und weil das Amt auf die Gemeinde bezogen ist, zu deren Dienst es
gestiftet wurde.

Sie sind aber unterschieden, weil der Gemeinde Wort und Sakrament
nicht im eigenen Namen, sondern im Namen Gottes gereicht werden; und
weil das Amt der Kirche in seinem Dienst an die Gemeinde gewiesen ist.”

1 Sasse, Hermann, Zur Frage nach dem Verhiltnis von Amt und Gemeinde (Briefe an lutheri-
sche Pastoren, Nr. 8, Juli 1949), abgedruckt in Hermann Sasse, In Statu Confessionis, hrsg.
von Friedrich Wilhelm Hopf, Berlin / Hamburg, Bd. 1, 1966, S. 121.

2 Sasseraa Q) S 124:

3 Hrsg. Theologische Kommission der Selbstindigen Evangelisch-Lutherischen Kirche, Das
Amt der Kirche, 1997.

4 Aa0O,S.17.
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Im Zentrum des gemeindlichen Lebens, im Gottesdienst wird das Mitein-
ander anschaulich:

_Der Gottesdienst der im Namen Jesu versammelten Gemeinde ist der be-
sondere Ort, an dem alle innewerden konnen, wie das Amt der Kirche und
die Gemeinde einander zugeordnet sind: Der Missionar und Hirte verkiindigt
der Gemeinde das Evangelium und reicht die Sakramente; dabei bekennt er
mit der Gemeinde zusammen seine Siinde, bittet und fleht, lobt und dankt wie
jeder Zeuge des Evangeliums.””

Sasse hat zu solcher Konzentration schon 1949 aufgerufen, wenn er in
dem schon erwihnten Artikel schreibt: ,,Alles, was dem geistlichen Amt in-
zwischen zugewachsen ist durch die moderne Uberorganisation der Kirche
bis hin zu den kirchenpolitischen Allotria, mit denen moderne Bischofe ihre
und anderer Leute Zeit totschlagen, versinkt dann im wesenlosen Scheine.
Jede Predigt wird wichtiger als die Sitzungen, in denen groBe kirchliche Re-
solutionen zum Bonner Grundgesetz oder zur Atombombe oder zu Goethes
200. Geburtstag diskutiert werden. Und wiederum: Jedes Ernstnehmen des
geistlichen Amtes fiihrt zu einem Ernstnehmen der christlichen Gemeinde.”

Wie modern ist Sasse, wenn wir an die Entwicklungen in den Kirchen in
den letzten 50 Jahren denken? Nehmen wir in der Tat unseren Beruf und un-
sere Berufung zu dem Wesentlichen wieder ganz ernst. Konzentrieren wir
uns auf das, was den Pfarrern in der Ordination als Aufgabe und Dienst iiber-
tragen worden ist. Lehren wir das die Gemeinden.

In den Gedankengingen der Theologischen Kommission der Selbstdndi-
gen Evangelisch-Lutherischen Kirche und den Darlegungen Sasses finden
sich viele Uberlegungen von C. E Walther wieder, wie sie Kalthoff darge-
stellt hat. Aus seinem Referat wird aber auch deutlich, dafl mit einer guten
theologischen Definition des Verhiltnisses von Amt und Gemeinde nicht ge-
wihrleistet ist, daB das Miteinander von Pastor, anderen Mitarbeitern und
Mitarbeiterinnen und Gemeinde ohne Probleme ist.

Dr. Kalthoff macht sie sehr eindriicklich deutlich. Manche Erfahrungen
und Erscheinungen, die er beschreibt, lassen sich auch mehr oder weniger
stark ausgeprigt in der Selbstindigen Evangelisch-Lutherischen Kirche be-
obachten.

Kirche und ihre Mitarbeiter erfahren mancherlei Bedringnis. Zuriickge-
hendes Ansehen der Kirchen und der Pastoren, burn-out-Effekt bei Pastoren,
aber auch Mitarbeitern in den Gemeinden, Mutlosigkeit, erhohte Anforde-
rungen an die Professionalitit, enttduschte Erwartungen, Streit und derglei-
chen werden sichtbar.

Zum ersten spiegelt sich darin das , Heilszeichen des Kreuzes”, wie es
Martin Luther in seiner Schrift von den Konzilien und Kirchen beschrieben
hat, wider.

5. Aa0,8. 19
6 Sasse, a.2.0., S. 130.
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,.DaB das Volk Gottes alles Ungliick und Verfolgung, allerlei Anfechtung
und Ubel (wie das Vaterunser betet) vom Teufel, von der Welt und vom
Fleisch, inwendiges Trauern, Verzagtheit, Erschrecken, duBerliche Armut,
Verachtung, Krankheit, Schwachheit leiden muB}, damit es seinem Haupt
Christus gleich werde. Die Ursache dafiir muf} allein die sein, daB es fest an
Christus und Gottes Wort halt und so um Christi willen leidet; Matth. 5,11:
,Selig sind die, die um meinetwillen Verfolgung leiden.‘ Sie miissen fromm,
still, gehorsam sein, bereit, mit Leib und Gut der Obrigkeit und jedermann zu
dienen, niemandem ein Leid zu tun. Aber kein Volk auf Erden muf solch bit-
teren HaB leiden.””

Wir sollten es ganz niichtern zur Kenntnis nehmen, da wir ,ecclesia
pressa’ (= bedringte Gemeinde), Kirche unter dem Kreuz sind und nicht
,.ecclesia triumphans” (= triumphierende Kirche). Mit der Wahrnehmung die-
ses Sachverhaltes sollten Pfarrer ihren Dienst gelassen und geduldig auch in
Anfechtung tun. Ich erinnere an das Wort Martin Luthers: ,,oratio, meditatio,
tentatio faciunt theologium” (Gebet, Meditation und Versuchung machen den
Theologen). Das sollten Pfarrer bei allen Fragen, Néten und Problemen in ih-
ren Gemeinden immer wieder einiiben und dabei vor allem die Kraft des Ge-
betes neu entdecken.

Von Melanchthon, an dessen 500. Geburtstag wir in diesem Jahr denken,
sind viele tausend Gebete iiberliefert. Von keinem anderen Reformator gibt
es so viele Gebete. Sollten wir Pastoren das Beten in schwerer Zeit nicht
auch wieder mehr lernen und iiben? Sind wir nicht manchmal so kraftlos,
weil uns das Beten in ErhorungsgewiBheit fehlt?

Zum anderen wird bei den Problemen mit den Auseinandersetzungen in
Gemeinden mit gegenseitigen Verurteilungen und MiBverstindnissen auch
deutlich, daB wir ,,simul iustus ac peccator” (= zugleich Gerechter und Siin-
der) sind, die unter Gesetz und Evangelium leben, wie in dem Referat sehr
klar und deutlich herausgearbeitet wurde. Dabei ist entscheidend, daB der
Pfarrer der erste Horer des Wortes Gottes in Gesetz und Evangelium ist. Das
wird ihm seine Selbstgerechtigkeit, seinen Selbstruhm und seinen Hochmut
aufdecken und zerschlagen, aber ihn auch trosten durch das Heil in Jesus
Christus.

Christuszentriert ist deshalb der Dienst des Pfarrers auszurichten,
Christuszentriert ist die Arbeit der Gemeinde von seiten der Gemeinde zu ge-
stalten. Die Freiheit des Amtes und der Kirche ist bedroht, wenn der Amtstrii-
ger zum Funktiondr und Werkzeug von Menschen gemacht wird.

In, mit und unter Jesus Christus versammelt sich die Gemeinde. Sie 4Bt
sich mit der ganzen Christenheit auf Erden berufen, sammeln, erleuchten,
heiligen und bei Jesus Christus im rechten einigen Glauben erhalten. Er will,

7 Martin Luther, Von den Konzilien und Kirchen, in: Ausgewihlte Schriften, hrsg. von Karin
Bornkamm und Gerhard Ebeling, Bd. 5, Frankfurt/Main 1982, S. 207.
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daB diese Gemeinde wie eine Stadt, die auf dem Berg liegt, in der Welt er-
kannt wird und daB sie wie ein Brief, den Gott der Welt schreibt, gelesen
wird. Wir miissen uns nicht zu dieser Stadt und zu solchem Brief machen, wir
sind es aus Gottes Giite um des gekreuzigten und von den Toten auferweck-
ten Jesus Christus willen.

Damit das geschieht, hat Gott seine Diener berufen, so wie Martin Luther
in , Von den Konzilien und Kirchen” schreibt: ., Haben nun die Apostel, Evan-
gelisten und Propheten aufgehdrt, so miissen andere an ihre Stelle gekommen
sein und noch kommen bis zum Ende der Welt. Denn die Kirche soll nicht
aufhoren bis an der Welt Ende. Darum miissen Apostel, Evangelisten und
Propheten bleiben, heifien sie auch, wie sie wollen und konnen, die Gottes
Wort und Werk treiben.”® Gott will das geistliche Amt.

Damit das geschieht, will Gott, dal moglichst viele Gemeindeglieder sich
zum Zeugendienst in den verschiedensten Bereichen und Aufgaben rufen las-
sen. Dazu gibt Gott durch den Heiligen Geist viele Gaben in die Gemeinde,
die mit den Begabungen, die der Schopfergott geschenkt hat und noch
schenkt, zusammenklingen und zusammenwirken. Diese Gaben gilt es zu
entdecken und fiir die Arbeit in der Gemeinde fruchtbar zu machen.

In dem Zusammenhang ist in unserer Kirche engagiert iiber die Frage der
Ordination von Frauen zum Predigtamt diskutiert worden. Die Kirche hat
sich entschieden, bei ihrer bisherigen Linie der Ablehnung der Ordination
von Frauen zu bleiben, hat aber den Dienst der theologisch ausgebildeten
Frau im Berufsbild der Pastoralreferentin beschrieben. Minner und Frauen
tragen gemeinsam, jeder in dem gewiesenen Aufgabenfeld, das kirchliche
Leben. Hier sind wir immer wieder gefordert, Frauen nicht zu diskriminieren,
auch wenn ihnen die Ordination nicht gewahrt werden kann.

Zum dritten mochte ich zusitzlich zu der theologischen Einordnung und
Zuordnung der benannten Probleme die Frage nach den soziokulturellen und
psychischen Gegebenheiten stellen und den Hintergriinden dafur, dal} das
Verhiltnis zwischen Amtstrigern, Mitarbeitern und den Gemeindegliedern
nicht in Ordnung ist.

Da ist die Personlichkeit des Pfarrers mit ihrer Auspragung und ihren
Problemen. Da sind die Laien mit ihren persénlichen Entwicklungen und Ga-
ben. Da ist das soziokulturelle Umfeld. Das, was z.B. viele Menschen in ih-
rem Berufsleben erfahren, u.a. Stre und Hirte, wirkt sich auf die Gemeinde
aus. Der Pfarrer, der z.B. als leitender Angestellter und Arbeitnehmer in ei-
nem Dienstleistungsbetrieb angesehen wird, wird schnell fiir alles in der Ge-
meinde verantwortlich gemacht. Er wird oft als der ,,marketing man” (Erich
Fromm) angesehen, der sich den Anspriichen der Umwelt voll und ganz an-
zupassen und zu funktionieren hat. Mancher Pastor mag auch dieser Gefahr
erliegen.

8 AaO,S. 196
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Und schlieBlich: Menschen, die in einer stark erlebnisorientierten Gesell-
schaft leben, erwarten dhnliche Impulse vielfach auch vom Pfarrer oder von
den Mitarbeitern in der Gemeinde.

Bei den psychischen Gegebenheiten mdchte ich u.a. auf die vielen, auch
tiefen Angste verweisen, die heute viele Menschen, auch in den Gemeinden
bis hin zu den Pastoren erfaBt haben. Angste um den Bestand von Kirche und
Gemeinde, Angste, die oftmals den Menschen in den Mittelpunkt des Den-
kens riicken und nicht den dreieinigen Gott mit seiner Wirkmachtigkeit. Kén-
nen durch solche Angste nicht auch Fehlentscheidungen in verschiedener
Hinsicht in Gang kommen? Auf diesen ganzen Komplex psychischer und
soziokultureller Gegebenheiten, der noch erweitert werden konnte, und sei-
nen EinfluB muBl m. E. sehr geachtet werden, um Fehlentwicklungen zu ver-
stehen und sachgemaB korrigieren zu konnen.

Generell brauchen alle, ob Pfarrer oder Laien, fiir die Verfolgung ihrer
Ziele und die Erfiillung ihrer Aufgaben eine gute Ausbildung und kontinuier-
liche Fortbildung. Die Selbstandige Evangelisch-Lutherische Kirche ist zur
Zeit dabei, angesichts der Herausforderungen unserer Zeit, die Ausbildung
fiir Pfarrer neu zu strukturieren. Der Pfarrer braucht in heutiger Zeit theolo-
gisch-hermeneutische, kontext-analytische, missionarisch-pastorale, persén-
lich-geistliche und dialogisch-selbstkritische Kompetenz. In dem Zusammen-
hang wird hoher Wert auf personlichkeitsfordernde MaBnahmen wiahrend der -
Ausbildung und Fortbildung gelegt, was ich nur unterstreichen kann. Eine
gute Ausbildung der Pfarrer von morgen hilft der Kirche auf dem weiteren
Weg. Das gilt genauso fiir eine Fortbildung der Pfarrer im Dienst, die konti-
nuierlich geschieht. Dadurch kénnen richtige Wege aufgezeigt und falsche
Wege rechtzeitig kritisch reflektiert und begleitet werden. Das, was fiir die
Pfarrer gilt, gilt auch fiir die anderen haupt- oder nebenamtlichen Mitarbeite-
rinnen und Mitarbeiter in Gemeinden und Kirchen. Zu solcher Aus- und Fort-
bildung gehort auch die Forderung von Kommunikations- und Dialog-
fahigkeit. Denn durch ein gutes Miteinander, auch in Streitfillen, geben wir
der Welt ein Signal in der Liebe Jesu Christi.

Wir kénnen uns unnétige ,,Reibungsverluste” im innergemeindlichen,
innerkirchlichen und zwischenkirchlichen Bereich immer weniger erlauben
angesichts der Herausforderung durch die vielen Menschen, die von Gesetz
und Evangelium noch nichts gehort oder es vergessen haben. Fiir uns als
Selbstdndige Evangelisch-Lutherische Kirche liegt das groBe missionarische
Aufgabenfeld in dem durch den kommunistischen Atheismus geistig, geist-
lich und wirtschaftlich stark gepragten Osten Deutschlands und Europas vor
der Tiir. Das geistliche Amt und die Gemeinde stehen hier vor ganz neuen,
groBen Herausforderungen, angesichts dessen mancher Streit in der Gemein-
de ganz unbedeutend wird.

Sie, Bruder Kalthoff, haben vor allem die seelsorgerliche Herausforde-
rung fiir Pfarrer und Gemeinden betont. Ich stimme Ihnen voll zu. Wir sind
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nicht nur eine ,, Komm-Kirche”, sondern auch eine ,,Geh-Kirche” zu den
Menschen in der Gemeinde und zu den AuBenstehenden. Aber je groBer die
Gemeinde ist und je verstreuter, desto schwieriger ist es, eine angemessene
Seelsorge zu treiben.

Ohne daB ich ein Rezept weil, wie das Problem zu 16sen ist - die Kirchen
sind herausgefordert, iiber eine Seelsorge, die sachgemiB Gesetz und Evan-
gelium ausrichtet, neu nachzudenken. Pfarrer, Mitarbeiter und Mitarbeiterin-
nen werden hier immer hinter den Erwartungen zuriickbleiben. Was aber
kann die Kirche tun gegen das dadurch verursachte permanente ,,schlechte
Gewissen?” Vielleicht miissen wir wieder stirker das bedenken, was Wil-
helm Lohe geschrieben hat: ,,Darum stehe ab von Methoden und halte von
vornherein den Grundsatz fest, daB die ganze Seelsorge kasuell ist. Warte auf
die Gelegenheiten und nimm dieselben wahr.™ Lohe will dadurch dem
Dienst der Seelsorge zur Konzentration verhelfen.

Der Pastor sollte weiterhin Mitarbeiter und weitere Gemeindeglieder zum
,mutuum colloquium et consolationem fratrum” (= das Gesprich miteinan-
der und briiderliche Trostung) zuriisten und so die Gemeinde durch die Kraft
des Heiligen Geistes zu einem lebendigen Organismus werden lassen, in dem
einer fiir den anderen da ist und eintritt.

Viele Aspekte Ihres Referates, Dr. Kalthoff, wiren noch im Blick auf das
Verhiltnis von Amt und Gemeinde zu wiirdigen. Der Pastor der Selbstéindi-
gen Evangelisch-Lutherischen Kirche, Dr. Gottfried Werner, hat in seinem
Buch ,, Trostet euch der Ordination” im Blick auf das geistliche Amt ausge-
fiihrt: ,,Das Amt ist des Herrn Geheimnis. Mit und in ihm stehen wir immer
an der Grenze unseres Begreifens. Wir werden im gesicherten Studierzimmer
oder am Professorenschreibtisch wohl nie hinter das Letzte dieses Geheim-
nisses kommen. Man muf} das Amt fun. Man muB in seinem praktischen
Dienst titig sein. Nur in der konkreten Funktion kommen wir seinem Ge-
heimnis niher, aber ein letzter nicht erfalBbarer Rest wird bleiben. Die ganze
lutherische Kirche ist nach dem Urteil vieler ihrer Besten mit dem Amt noch
nicht ,fertig”, und sie wird es nie werden.”'® Das gilt auch fiir alle unsere Be-
miihungen, das Spannungsverhiltnis von Amt und Gemeinde sachgemiB im
Blick zu haben und es fiir die Kirche Jesu Christi fruchtbar werden zu lassen.
Es kommt darin zum Ausdruck, daf es letztlich um das schopferische Wirken
des Heiligen Geistes durch Wort und Sakrament geht, das in seiner Leben-
digkeit nicht aufhéren wird bis an das Ende aller Tage.

9 W. Lihe, Der evangelische Geistliche, Stuttgart 1852, S. 93.

10 Gottfried Werner, Trostet euch der Ordination, Theologische Hefte Concordia, Heft 1 —o0.J.,
8.20:
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Jochen Eber:

Seelsorgerliche Verantwortung fiir die Gemeinde:
Das Trostamt des Pfarrers in den lutherischen
Bekenntnisschriften

Eine mdgliche Fehlinterpretation von Bekenntnissen

Weit verbreitet ist die Ansicht, da Bekenntnisse in politischen und
gesellschaftlichen Krisensituationen formuliert werden und deshalb als Ant-
wort auf die Herausforderung der Kirche in gesellschaftlichen Notlagen ver-
standen werden miissen.

Als Beispiel fiir dieses Mif3verstindnis des Bekenntnisses kann man Tex-
te aus der Sammlung Glaubensbekenntnisse fiir unsere Zeit, hg. v. Gerhard
Ruhbach (Giitersloh: Mohn, 1971) anfiihren: ,Ich glaube an Gott, den
Allmédchtigen. Wir sehen in dieser Welt: Hunger und Krieg, Angst und Leid,
HaB und Unmenschlichkeit. Trotzdem mdchten wir glauben, daB er die
Macht hat, auch iiber diese Dinge...” (Nr. 25). ,,Ich glaube an Gott, den Vater:
Er hat diese Welt fiir alle Menschen geschaffen. Darum finde ich mich nicht
ab mit der Teilung der Menschheit in Reiche und Arme, Sachverstindige und
Unwissende, Machthaber und Machtlose...” (Nr. 62) ,,Ich glaube an Gott, den
Vater, Schopfer Himmels und der Erde. Ich glaube, daB Gott die einzige Au-
toritdt ist, die anerkannt werden muB. Ich glaube, daB Gott den Menschen
frei geschaffen hat, ohne Aufteilung in Befehlende und Gehorchende, in
Herrscher und Untergebene, ohne Rassendiskriminierung. Ich glaube nicht,
daB unser jetziger Zustand von Gott gewollt ist...“ (Nr. 63).!

Weitere Beispiele fiir das Mifiverstédndnis der Aufgabe von Bekennt-
nissen finden sich in der Sammlung von Kurt Dietrich Schmidt: Die Bekennt-
nisse und grundsditzlichen Auflerungen zur Kirchenfrage des Jahres 1933
(Gottingen: V&R, 1934). So bekennen die Deutschen Christen ihren
Wunsch, daB: ,.... der heilige und gute Geist aus Gottes heil'gem Wesen auf
uns {iberstrome, der Geist der Lauterkeit und der Wahrheit, der Rechtlichkeit,
der Ehrfurcht, der Sauberkeit, des Heldenmutes, der Beharrlichkeit, der
unbegrenzten sachlichen Treue und des Vertrauens..., daB dieser Geist uns er-
fiille und frei mache und uns treibe zu allen guten und edlen Werken, in
Dienst und Opfer, in Kampf und Leiden, wie uns das in Jesus und anderen er-
losten Gotteshelden unseres eigenen Volkes grof und herrlich vor der Seele
steht* (ebd. 132-133).

1 Vgl. zum Problem des Social Creed HDThG 3,452; R. Slenczka, ,.Bekenntnis als Deutung,
Gemeinschaft und Grenze des Glaubens*, KuD 26 (1980): 253f.
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Das Augsburger Bekennen

Das Bekenntnis des Glaubens, das die Reformatoren mit der Confessio
Augustana (CA = Augsburger Bekenntnis von 1530) ablegen, knnte in glei-
cher Weise miBverstanden werden, da die Bekennenden mit der CA eine
_Staatsschrift* auf dem Augsburger Reichstag vorlegten, die ,,die Abhingig-
keit des Verfassungsrechts von der theologischen Wahrheitsfrage* aufzeigte.”
DaB der politischen Bedeutung des Bekenntnisses in der historischen Situati-
on bei seiner Verlesung auf dem Augsburger Reichstag ein miindlicher Be-
kenninisakt der bekennenden Christen zu Jesus Christus als threm Herrn
und Erretter vorausgeht und daB auch die CA als eine Confessio in diesem
Sinne verstanden werden will, zeigt nicht zuletzt der schnell iiberlesene
Bibelvers, der dem Bekenntnis auf dem Titelblatt vorangestellt wird: ,,Ich
rede von deinen Zeugnissen vor Konigen und schime mich nicht® (,, Ef
loquebar de testimoniis tuis in conspectu regum et non confundebar® Ps.
119.46; BSLK 31). Das offentliche Bekenntnis zu Christus und die im evan-
gelischen Glauben erfahrene Rettung durch Christus stellt die Confessoren in
eine Bekenntnisgemeinschaft hinein, die sie von der rémisch-katholischen
Theologie und kirchlichen Praxis ihrer Zeit scheidet.* Das Augsburger
Bekenntnis ist somit als theologische Verantwortung, als eine durch den Hei-
ligen Geist geschenkte Antwort des Christen im Glauben auf die Heilstat
Gottes in Christus anzusehen. Diese Antwort ist die Rechenschaft des christ-
lichen Glaubens iiber die Hoffnung des Christen im Sinne von 1.Petr. 3,15.
Mit dem Bekennen ist die GewiSheit des ewigen Heils gesetzt; die Gefahr, in
dieser Situation zu verleugnen, impliziert die Verdammnis.*

Dieses Bekenntnis soll jedoch nicht so milverstanden werden, als ob da-
mit nach dem geldufigen Verstindnis des Sprichworts gesagt sei: dixi et
salvavi animam meam (= wortl.: ,Ich habe gesprochen und meine Seele
gerettet™): Ich habe mein Gewissen beruhigt, meine Haut gerettet, und um die
anderen kiimmere ich mich nicht. Im Augsburger Bekenninis driickt sich viel-
mehr das seelsorgerliche Ringen von Theologen aus, die gerade nicht nur
ihr privates Heil, sondern das Heil der ihnen anvertrauten Seelen suchen.
Und diese Absicht entspricht durchaus dem Bibelvers Hes. 3,19, der die
Grundlage fiir das bekannte Sprichwort bildet: Gott nimmt den Propheten in
die Pflicht, das ihm anvertraute Volk wegen dessen Siinde zu warnen und so

2 So Martin Heckel: ,Die reichsrechtliche Bedeutung des Bekenntnisses®. Bekenntnis und
Einheit der Kirche: Studien zum Konkordienbuch, hg.v. Martin Brecht und Reinhard
Schwarz, Stuttgart: Calwer, 1980, S.62.

3 Vgl dazu R. Slenczka, a.a.0. S. 248f.

4  Die Gefahr des Verlustes der ewigen Seligkeit findet sich immer wieder im Zusammenhang
der evangelischen Weigerung, das eigene Handeln nach selbst ausgedachten MaBstiben
oder menschlichen Traditionen und nicht nach Gottes Gebot zu richten, vgl. BSLK 83c,14f;
332,26 u.6., ebenfalls: Peter Hauptmann: ,,Das Bekenntnis als Gestalt heiliger Tradition und
als Antwort des Glaubens®, in: Lutherische Kirche in der Welt, 43, 1996, 57-66.
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seine Umkehr zu bewirken. Wenn das Volk dem Ruf des Propheten nicht
folgt, hat er dennoch seinen ihm von Gott gegebenen Auftrag wahrgenom-
men.

Aufgaben des Pfarrers nach der Confessio Augustana

Die seelsorgerliche Betitigung der Confessoren, die ja nicht nur Profes-
soren, sondern auch Pfarrer waren, wird nicht nur im Akt des stellvertretend
fiir alle Gemeinden und in der Verantwortung fiir das Heil der Gliubigen ge-
schehenden Bekennens vor dem Kaiser deutlich; sie driickt sich auch bei vie-
len anderen Themen aus. Die Grundlagen des seelsorgerlichen Dienstes des
Pfarrers werden explizit in den Bekenntnisschriften erortert, vor allem in den
Artikeln 5 (Vom Predigtamt) und 28 (Von der Bischofen Gewalt) der CA.
Weitere AuBerungen zum Dienst des Pfarrers miissen im jeweiligen Kontext
anderer Themen in den verschiedenen Bekenntnisschriften aufgesucht und
bedacht werden.

Grundlegend fiir die lutherische Amtslehre, fiir die Lehre von den Auf-
gaben des Pfarrers in lutherischer Sicht, ist CA 5: ,,Solchen Glauben zu er-
langen, hat Gott das Predigtamt eingesetzt, Evangelium und Sakrament ge-
ben, dadurch er als durch Mittel den heiligen Geist gibt, welcher den Glau-
ben, wo und wann er will, in denen, so das Evangelium horen, wirket...*
(BSLK 58,2-7). Diese knappe, auf die Gnadenmittel beschrinkte Definition
des Pfarranites wird inhaltlich vertieft durch die Aussagen des 28. Artikels
tiber das Schliissel- oder Bischofsamt, die in gleicher Weise fiir das Predigt-
amt gelten: ,,Nun lehren die Unseren also, daB der Gewalt der Schlussel oder
der Bischofen sei, lauts des Evangeliums, ein Gewalt und Befehl Gottes, das
Evangelium zu predigen, die Sunde zu vergeben und zu behalten und die Sa-
krament zu reichen und handeln.“ (BSLK 121,12-17. Zur Schriftbegriindung
wird Joh. 20,21-23 angefiihrt.) ,,Denselben Gewalt der Schlussel oder der
Bischofen ubt und treibet man allein mit der Lehre und Predig Gottes Worts
und mit Handreichung der Sakramente gegen vielen oder einzeln Personen,
darnach Beruf ist. Denn damit werden gegeben nicht leibliche, sunder ewige
Ding und Guter... Diese Guter kann man anderst nicht erlangen, dann durch
das Amt der Predig und durch die Handreichung der heiligen Sakrament*
(BSLK 121,25-122,7). Inhaltlich wird die Aufgabe des Schliisselamtes durch
die von Siinden absolvierende und errettende Kraft des Evangeliums be-
stimmt. Seinen Erméglichungsgrund hat diese wirkkriftige Botschaft in Per-

5 Zum Hintergrund dieses Sprichwortes in Hes. 3,19 und Gen. 19,17 vgl. Gefliigelte Worte:
Der Zitatenschatz des deutschen Volkes, hg. v. Georg Biichmann. 35. Aufl. Frankfurt:
Ullstein, 1981, S.23. Veni, vidi, vici: Gefliigelte Worte aus dem Griechischen und Lateini-
schen, hg. v. Klaus Barrels. Ziirich: Artemis, 1989, S.65. Vegl. fiir die reformatorischen
Bekenntnisse die Vorrede des sichsischen Kanzlers Gregor Briick (1485-1557) zur
Confessio Augustana: BSLK 45,28-46,3; dort wird der nach dem Evangelium umgestaltete
Dienst des Pfarrers als Voraussetzung des evangelischen Bekennens hervorgehoben.
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son und Werk Jesu Christi, ,,dessen eigentliche Aufgaben sind, von der Siin-
de und vom Tode zu befreien® (AC BSLK 215,11-13). Wenn Christi Leiden
und Sterben Gottes Zorn predigen und den Menschen erschrecken, dann ist
diese Wirkung ein fremdes Werk (opus alienum) Christi (FC BSLK 792,21-
30; 955,23-34: 956,19-28). Als weitere Aufgaben des bischoflichen Amtes
treten zu den bisher genannten das Urteil in Lehrfragen und die Kirchenzucht
hinzu: ,,Derhalben ist das bischoflich Ambt nach gottlichen Rechten das
Evangelium predigen, Sunde vergeben, Lehr urteilen und die Lehre, so dem
Evangelio entgegen, verwerfen und die Gottlosen, dero gottlos Wesen offen-
bar ist, aus christlicher Gemein ausschlieBen, ohn menschlichen Gewalt, son-
der allein durch Gottes Wort* (BSLK 123,22-124,5).°

Die Darstellung der Titigkeit des evangelischen Pfarrers steht im Kon-
trast zur Beschreibung der Aufgabe des romisch-katholischen Priesters, des-
sen Titigkeit vor allem von der Vielzahl der zu haltenden Messen bestimmt
wird. Zum Gegenstand theologischer Kritik wird vor allem die Vorstellung
des durch den Priester dargebrachten und Lebenden und Toten zugewandten
MeBopfers, das nicht aus der Heiligen Schrift begriindet werden kann. Die
romisch-katholischen Gottesdienste sind deshalb schlecht besucht, weil das
Evangelium nicht gepredigt wird.

Die Entfaltung des Wesens evangelischer pfarrerlicher Tétigkeit ist nicht
nur Gegenstand, sondern auch Voraussetzung des aktuellen Bekennens der
Reformatoren:

,»... Euer Kaiserlichen Majestat zu untertinigster Gehorsamung uberrei-
chen und ubergeben wir unserer Pfarrner, Prediger und ihrer Lehren, auch
unsers Glaubens Bekenntnus, was und welchergestalt sie, aus Grund gott-
licher heiliger Schrift, in unseren Landen, Furstentumben, Herrschaften,
Stddten und Gebieten predigen, lehren, halten und Unterricht tun.*” Das Be-
kenntnis ordnet durch die Verkiindigung und Katechese der Pfarrer die
Verhiltnisse in Kirche und Gemeinde, bevor der Kaiser die Evangelischen
zum oGffentlichen Bekennen herausfordert. Dies belegt auch das SchluBwort
des ersten Teils der CA:

,.Dies ist fast die Summa der Lehre, welche in unseren Kirchen zu rech-
tem christlichen Unterricht und Trost der Gewissen, auch zu Besserung der
Glaubigen gepredigt und gelehret ist; wie wir dann unsere eigene Seelen und
Gewissen je nicht gerne wellten fur Gott mit MiBbrauch gottlichen Namens
oder Wortes in die hochste grofte Gefahr setzen oder auf unsere Kinder und
Nachkommen eine andere Lehre, dann so dem reinen gottlichen Wort und
christlicher Wahrheit gemiB, féllen oder erben“ (BSLK 83c,7-18).

6 Vgl auch Melanchthons Tractatus: ,,das Evangelium gebeut denen, so den Kirchen sollen
furstehen, dal sie das Evangelion predigen, Sunde vergeben und Sacramenta reichen sollen,
und uber das gibt es ihnen die Jurisdictio, daB man die, so in offentlichen Lastern liegen,
bannen und, die sich bessern wollen, entbinden und absolvieren soll* (BSLK 489,32-40).

7 BSLK 45,28-46,3. Vgl. oben Anm. Nr. 5 auf S. 2.
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Einzelheiten des pastoralen Dienstes finden sich nicht nur in der CA, son-
dern auch in den anderen Schriften der lutherischen Bekenntnisschriften.
Diese Aussagen ergdnzen ihre Amtstheologie, die hier in ihren Hauptpunkten
dargestellt wurde.

Uber den seelsorgerlichen Charakter der ganzen
Sammliung der Bekenntnisschriften

Da die Bekenntnisschriften sich auf die neu geordnete kirchliche Praxis
der evangelischen Kirchen begriinden, kénnte man behaupten, sie seien als
Ganzes Dokumente seelsorgerlichen Bemiihens um die Gestalt der wahren
Kirche, vor allem, wenn man bedenkt, was fiir eine befreiende Wirkung von
der evangelischen Lehre von der Rechtfertigung fiir die bedriickten Gewissen
ausging.® Diese Behauptung findet am ehesten einen Anhalt an Luthers Kate-
chismen, da sie im Kontext der Visitationen im Kurfiirstentum Sachsen ent-
standen. Der Kleine Katechismus wird aus der seelsorgerlichen Verantwor-
tung heraus geschrieben, ,,dal der gemeine Mann doch so garnichts weill von
der christlichen Lehre, sonderlich auf den Dérfern, und leider viele Pfarrherr
fast ungeschickt und untiichtig sind zu lehren, und sollen doch alle Christen
heiflen ... (BSLK 501,14-502,3). Die Katechismuslehre wird als Unterricht
des Christen in seiner Funktion als Vorstand eines Haushalts (BSLK 507,36),
dem die Unterweisung seiner Hausgemeinde iibertragen ist, vorgetragen.’ In
der neuen Vorrede zum GroBen (,,Deutschen‘) Katechismus ist Luthers seel-
sorgerliche Bemiihung um die Erneuerung des Pfarrerstandes belegt, wenn er
mit seiner Auslegung des Katechismusinhaltes ein Beispiel fiir die Katechese
der Pfarrer geben und sie selber zu Schiilern der niemals ausgelernten
Grundlagenlehren des Katechismus machen will.'® Ja, Luther stellt in seinem
Vorwort sogar die These auf, daB derjenige, der die zehn Gebote beherrscht,
der perfekte Seelsorger ist:

»Denn das muB ja sein: wer die zehen Gebot wohl und gar kann, daf} der
mub die ganze Schrift kénnen, daB er kénne in allen Sachen und Fillen raten,

8  Aus diesem Blickwinkel gesehen, wiire alles in den Bekenntnisschriften als ,,seelsorgerlich*
zu qualifizieren, der Begriff wiirde damit jedoch unscharf. Allein schon die Trennung der
Lehre vom neuen Gehorsam, der sich an den guten Werken des Glaubigen zeigt (CA 6), von
der Lehre von der Rechtfertigung (CA 4) wire demnach eine enorm seelsorgerliche Leistung
der Konfessoren gewesen.

9 Vgl. auch den didaktischen Hinweis in der Vorrede zum GroBen Katechismus, BSLK
554,11-16.

10 ,,Dariimb bitte ich abermal alle Christen, sonderlich die Pfarrherr und Prediger, sie wollten
nicht zu friihe Doctores sein und alles wissen sich diinken lassen ..., sondern sich tiglich
wohl drinnen uben und immer treiben, ... sie sollen's auch inne werden, welche Frucht sie
erlangen werden und wie feine Leute Gott aus ihn machen wird, daB sie mit der Zeit selbs
fein bekennen sollen, daB, je linger und mehr sie den Katechismon treiben, je weniger sie
davon wissen und je mehr dran zu lernen haben, und wird ihn als den Hungerigen und
Diirftigen denn allererst recht schmecken, das sie itzt fur groBer Fiille und Uberdruf nicht
riechen miigen* BSLK 552,38-553,23.
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helfen, trosten, urteilen, richten, beide geistlich und weltlich Wesen und
miige sein ein Richter iiber alle Lehre, Stinde Geister, Recht und was in der
Welt sein mag. Und was ist der ganze Psalter denn eitel Gedanken und
Ubunge des ersten Gebots?* (BSLK 552,16-26).

Auf den ersten Blick konnte man meinen, dafl es sich mit der Konkor-
dienformel (FC) anders als mit Luthers Katechismen verhielte. Die Kon-
kordienformel ist stirker als ein Lehrbekenntnis formuliert, nicht als ein
,Lernbekenntnis* wie Luthers Katechismen. Ihr gehen vor allem die Strei-
tigkeiten der lutherischen Theologen untereinander voraus, in ihr wird aber
auch die Abgrenzung gegeniiber Calvinisten und Schwirmern gesucht. Die
Vorrede der Konkordienformel stellt die Situation sehr allgemein dar, in der
die Gemeinde durch falsche Lehre verwirrt wird, aber auch durch das Eini-
gungswerk Hilfe erfihrt." Die Lehre von Gottes ewiger Gnadenwabhl, bei der
die FC verstirkt seelsorgerliche Erfahrungen in ihren Text einbringt, wird un-
ten besprochen.'?

Deutlicher als die Konkordienformel geht Melanchthons lateinische Apo-
logie der Confessio Augustana auf die Situation ein, in der ratsuchende Chri-
sten durch den Dienst des evangelischen Pfarrers Hilfe und Trost erfahren
haben, auffilligerweise in erhdhtem MaB in der deutschsprachigen Uberset-
zung seines Wittenberger Kollegen Justus Jonas (1493-1555). Jonas hat in
seinem Text viel stirker als Melanchthon im Original die seelsorgerliche Di-
mension der evangelischen Lehre herausgearbeitet. Justus Jonas fand als
Ubersetzer grofe Anerkennung bei seinen Zeitgenossen. Sowohl Luther als
auch Melanchthon lobten die vorziigliche deutsche Sprachgestalt seiner
Ubersetzungen. Beide ermichtigten Jonas, frei zu iibersetzen, damit bei sei-
nen Ubersetzungen ein gutes, idiomatisches Deutsch nicht verhindert wiir-
de.”® Ein Anliegen seiner Ubersetzung der Apologie ist offensichtlich gewe-
sen, Darlegungen iiber den Trost des Glaubens durch die Predigt des Evange-
liums verstirkt an solchen Stellen des Textes einzuflechten, an denen sich
diese Ausfithrungen vom Thema her nahelegten.

11 Die Lage der Kirche, in der die Gegner ,,... uns und unsere Schulen und Kirchen iibel auszu-
rufen, ihre Irrtumb zu beminteln und die armen verirreten Gewissen vom Erkenntnus der
reinen evangelischen Lehre abzuwenden und desto williger unter dem pépstischen Joch und
Zwang wie auch unter andern wider Gottes Wort streitigen Irrtumben zu halten” BSLK
743,8-16. Die Verfasser der FC verpflichten sich dazu, alles zu tun, ,,was zu Vormehrung
und Ausbreitung Gottes Lob und Ehren und zu seines alleinseligmachenden Worts Fort-
pflanzung, zu Ruhe und Friede christlicher Schulen und Kirchen™ (759,50-760,3) und auch
zum Trost und Unterricht der armen verirrten Gewissen dient (760,4f), und haben deshalb
die Konkordie verdffentlicht (760,19-21), ,,und zweifeln gar nicht, es werden alle frommen
Herzen, so rechtschaffene Liebe zu gottlicher Wahrheit und christlicher, gottgefalliger Ei-
nigkeit tragen, ihnen dieses heilsame, hochndtige und christliche Werk neben uns christlich
gefallen und an ihnen diesfalls zu Beforderung der Ehre Gottes und der gemeinen ewigen
und zeitlichen Wohlfahrt keinen Mangel sein lassen” (BSLK 760,21-29).

12 Vgl. unten auf Seite 54f.

13 Gustav Kawerau, Der Briefwechsel des Justus Jonas, Halle 1885, ND Hildesheim: Olms
1964, S. XXII.
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Trost des rechten Glaubens als ein Leitthema

Die vorangehenden Ausfiihrungen zeigen, dal die trostende, gewif-
machende Wirkung der reformatorischen Verkiindigung ein Leitthema ist,
das auf die seelsorgerliche Titigkeit der Verfasser der Bekenntnisschriften
hinweist. Die Frage nach dem Trost des Glaubens an Jesus Christus ist nicht
umsonst die erste Frage des Heidelberger Katechismus: ,,Was ist dein einiger
trost in leben vnd in sterben?“!*

DaB die richtige Lehre von der Gerechtigkeit durch den Glauben an Jesus
Christus trostlich ist, wihrend die Gerechtigkeit, die man durch eigene Wer-
ke zu erlangen sucht, nur Verzweiflung und UngewiBheit des Glaubens er-
zeugt, stellt weder eine lutherische noch eine reformierte Sonderlehre dar."
Der Heidelberger Katechismus erhebt mit seiner ersten Frage diese Verge-
wisserung des christlichen Glaubens zur theologischen Kardinalfrage im Le-
ben des Glaubigen.'® Ursinus begriindet in seinem Katechismus-Kommentar
dieses Vorgehen folgendermafen: ,.Die Frage nach dem Trost wird an erster
Stelle gestellt und behandelt, weil sie die Absicht und den Gehalt des Kate-
chismus ausdriickt. Die Absicht ist, daB wir sicheren und festen Trost sowohl
im Leben als auch im Sterben erlangen sollen. Der Gehalt dieses Trostes be-
steht darin, daB wir durch den Glauben in Christus eingepflanzt werden, da-
mit wir durch ihn versohnt mit Gott und von Gott geliebt werden, damit er
sich 80 unser annehme und uns ewig rette.“!”

Das Thema ,,Trost* findet sich im Heidelberger Katechismus in Fragen
zu den zentralen Themen der Lehren von Christus und vom Heiligen Geist
wieder. Wird noch zur Himmelfahrt Christi (Fr. 49) gefragt: ,,Was niitzet vns
die Himmelfahrt Christi?“ (BSKORK 160), ebenfalls zu Christi Sitzen zur

14 Bekenntnisschriften und Kirchenordnungen der nach Gottes Wort reformierten Kirche
(BSKORK), hg. v. Wilhelm Niesel. 2. Aufl. Ziirich: Theol. Buchh., 1985, S. 149.

15 Trost ist ein Grundthema der Theologie Luthers, vgl. Christian Méller: ,Luthers Seelsorge
und die neueren Seelsorgekonzepte®, ThBeitr 23 (1992): 75-92. Ute Mennecke-Haustein:
Luthers Trostbriefe, Giitersloh, 1989. Luther als Seelsorger. Versff. d. Luther-Akademie
Ratzeburg 18, Erlangen: M.-Luther-Verlag, 1991. Gerhard Ebeling: ,, Trostbriefe Luthers an
Leidtragende®, in: Kirche in der Schule Luthers, FS J. Heubach. Erlangen: Luther, 1995, S.
37-48.

16 Auch in den Liedern der reformatorischen und nachreformatorischen Zeit nimmt ,, Trost*
eine zentrale Stellung ein, vgl. Waltraut I. Sauer-Geppert: Sprache und Frommigkeit im
deutschen Kirchenlied: Voriiberlegungen zu einer Darstellung seiner Geschichte. Kassel:
Stauda, 1984, S. 22-35. Max Kohler: Trost und Vertrauen im Kirchenlied. Das Lied der
Kirche 5. Hiinibach/Thun: Grunder, 1946. Einen exemplarischen Durchgang durch Exegese
und Kirchengeschichte bietet Hans Theo Weyhofen: Trost: Modelle des religiésen und phi-
losophischen Trostes und ihre Beurteilung durch die Religionskritik. EHS R. 23, 203. Frank-
furt/M.: Lang, 1983. Zur Praktischen Theologie vgl.: C. Schneider-Harpprecht: Trost in der
Seelsorge, Stuttgart: Kohlhammer, 1989; V. Weymann: Trost? Orientierungsversuch zur
Seelsorge. Ziirich: TVZ, 1989..

17 Ubersetzung nach The Commentary of Dr. Zacharias Ursinus on the Heidelberg Catechism.
Ubers. v. G. W. Williard. ND der 2. Aufl. Phillipsburg, NJ: Presbyterian and Reformed, o. J.
[ca. 1986]. In der Originalsprache war mir das Werk des Ursinus leider nicht zugénglich.
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Rechten Gottes: ,,Was nutzet vns diese herrligkeyt unsers haupts Christi?*
(Fr. 51, BSKORK 161), so lautet die Frage zur Parusie Christi: ,,Was trdstet
dich die widerkunfft Christi zu richten die lebendigen vnd die todten?* (Fr.
52, ebd.). Ebenfalls wird konkret nach dem Trost der Lehre von der Auferste-
hung des Fleisches und des Artikels vom ewigen Leben (Fr. 57 und 58, ebd.
162-163) gefragt. Christi Wiederkuntt als Grundlage der Auferstehung allen
Fleisches und des ewigen Lebens der Glaubigen werden somit vom Katechis-
mus als die Hauptpunkte der christlichen Lehre, aus denen dem Glaubenden
Trost erwichst, gekennzeichnet.

Wenn die trostende Wirkung der evangelischen Predigt als Leitthema ge-
wiihlt wird, dann bedeutet das nicht, daB die seelsorgerliche Téatigkeit des
Pfarrers nicht auch durch andere Stichworte markiert und bei diesen gefun-
den werden konnte. Es ist vielmehr besondere Aufmerksamkeit gerade auf
solche Aussagen zu richten, in denen das Thema in einem anderen Kontext
und mit anderen Begriffen dargestellt wird. Dies soll an fiinf Beispielen ge-
zeigt werden.

Weitere Beobachtungen am Text

1. Die Situation der Seelsorge in der romisch-katholischen Kirche seiner
Zeit beschreibt Melanchthon in der Apologie, von Justus Jonas volkstiimlich
kommentierend und treffsicher iibersetzt: ,,Aber wollt Gott, daB die Wider-
sacher doch auch einmal horeten die unsiglich erbarmlich groBe Klag aller
Kirchen, das groBe Schreien und Seufzen so viel frommer Herzen und
Gewissen. Der Kirchen Freiheit und was Geld und Gut belangt, vergessen die
Widersacher nicht, aber wie die notigsten, niitzlichesten Amt in der Kirchen
bestellet sind, da sorgen sie nichts. Sie fragen gar nichts darnach, wie man
lehre oder predige, sie fragen nicht darnach, wie christlicher Brauch der Sa-
krament erhalten werde, sie ordinieren grobe Esel; damit ist christliche Lehre
untergangen, daf die Kirchen nicht mit tiichtigen Predigern bestellt sind. Sie
machen Traditiones und unertrigliche Biirden, die Seelen zu verderben, und
ob solchen ihren Traditionen halten sie viel fester, denn ob Gottes Geboten.
Viel arme Seelen stecken itzund im Zweifel, wissen nicht, was sie halten sol-
len. Da gebiihret es den Prilaten, zu horen, was recht und was unrecht wire,
und die MiBbriuche zu dndern, den armen Leuten aus dem Zweifel zu helfen,
und die Last von den beschwerten Gewissen zu nehmen* (BSLK 397,14~
30)8

18 Melanchthon: ,Sed utinam vicissim audirent adversarii querelas ecclesiarum et piarum
mentium. Dignitates et opes suas fortiter tuentur adversarii, interim statum ecclesiarum
negligunt, non curant recte doceri ecclesias et sacramenta rite tractari. Ad sacerdotium
admittunt quoslibet sine discrimine. Postea imponunt onera intolerabilia, quasi delectentur
exitio aliorum, suas traditiones longe accuratius servari postulant, quam evangelium, Nunc
in gravissimis et difficillimis controversiis, de quibus populus misere cupit doceri, ut habeat
aliquid certi, quod sequatur, non expediunt mentes, quas dubitatio acerbissime cruciat,
tantum conclamant ad arma® (BSLK 397,14-30).
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Auf den Verfall des Pfarramtes folgt die Zersetzung des christlichen Dog-
mas. Bischofe nehmen ihre Verantwortung fiir die Lehre auf den Kanzeln, fiir
die Spendung der Sakramente und fiir die Einsetzung geeigneter Pfarrer nicht
wahr. Deshalb ist die Gemeinde verunsichert, die Christen reagieren als sol-
che, die unter der Forderung des Gesetzes leben, mit Klagen. So finden sie
auch keine HeilsgewiRheit, da ihnen nicht das Evangelium gepredigt wird;
vielmehr werden sie zum Waffengang gegen die Evangelischen aufgerufen.”

2. Ein weiteres Thema, das auf die Situation der evangelischen und der
rémisch-katholischen Kirche bezogen ist, stellt das Problem der Traditionen
oder auch kirchlicher Ordnungen im weitesten Sinne dar. In der seelsor-
gerlichen Praxis zeigt es sich, daB die Traditionen ,,zu hoher Beschwerung
der Gewissen* geworden sind (BSLK 102,23-24). Aus der Geschichte wird
berichtet, daB dies viele in die Verzweiflung, ja etliche in den Selbstmord ge-
trieben hat, weil sie die trostliche Lehre von der Gnade Christi nicht horten
(ebd. 102,29-103,2). Durch die auf Traditionen ausgerichtete theologische
Arbeit wurden die Gldubigen verunsichert und wahre Erkenntnis Christi wur-
de verhindert (103,2-22): Allein schon der 26. Artikel der Augsburger Kon-
fession iiber die von den Evangelischen abgeschafften Speisegebote beriihrt
ein Biindel von seelsorgerlichen Problemen, die die vorreformatorische
Gottesdienstpraxis mit sich gebracht hatte. Ein besonders herausgestellter
Bereith menschlicher Traditionen, der viele Note mit sich brachte, waren die
Klostergeliibde. Weil der Klosterstand iibermiBig gelobt wurde, gab es Chri-
sten, die mit belastetem Gewissen verheiratet waren, in der Meinung, der
Stand der Unverheirateten sei vollkommen und gut (BSLK 118,8-35).% Hier
war die seelsorgerliche Aufklirung gemeindlicher Vorurteile gefragt.”!

Das theologische Problem der Traditionen und Kirchenordnungen wird
umfassend mit der Unterscheidung von menschlichen Werken und Gottes
Gebot angegangen. Traditionen sind von Menschen eingesetzt (100,15-16)
und haben deshalb nicht den verpflichtenden und bindenden Charakter, den
Gottes Gebot fiir die Menschen hat. So heilit der seelsorgerliche Rat im Blick
auf Ehelosigkeit und Ehestand: ,,Nun ist je das ein guter und vollkommener
Stand des Lebens, welcher Gotts Gebot fur sich hat; das aber ist ein
fahrlicher Stand des Lebens, der Gotts Gebot nicht fur sich hat“ (118, 31-35).
Die Einhaltung der Kirchenordnungen ist nicht zum ewigen Heil nétig,
formuliert CA 15 und befreit so die Gewissen durch das Evangelium vom
Zwang falscher menschlicher Gesetzesverkiindigung (BSLK 69,14).
Kirchenordnungen sind um der Liebe und um des Friedens willen zu halten,
damit in der Kirche nicht Unordnung herrsche, so CA 28 im Blick auf die

19 Zur Situation der Gemeinde im Vorfeld der Veréffentlichung der Konkordienformel vgl.
oben Anm. 11 auf Seite 46.

20 Vgl. dazu auch ASm, BSLK 422,12-15.

21 BSLK 118,35-37:,,Von solchen Sachen ist vonnoten gewesen, den Leuten guten Bericht zu
tun.*
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gesetzgebende Aufgabe des Bischofsamtes (BSLK 129,27-34).” Keineswegs
darf auch nur der geringste Verdacht aufkommen, als sei es zum Glauben not-
wendig, Kirchenordnungen einzuhalten.

3. Die Reformatoren setzen sich entschieden gegen die Vermischung von
Gesetz und Evangelium zur Wehr, eine Vermischung, aus der alle die seelsor-
gerlichen Note entstehen, mit denen sie in den Gemeinden konfrontiert wer-
den.?* Das Thema Gesetz und Evangelium und die Verwechslung der beiden
Wirkweisen des Wortes Gottes wird in verschiedenen Zusammenhingen und
mit verschiedenen Begriffen angesprochen. So werden in der gangigen ro-
misch-katholischen Praxis Gottes Gesetzesforderung und menschliche Werke
vermischt.

Grundlegend fiir das negative Urteil der lutherischen Bekenntnisschriften
iiber die Heilsbedeutung menschlicher Ordnungen ist die Unterscheidung
zwischen Gottes unveriinderlichem Willen und menschlichen Geboten nach
dem Wortlaut der Heiligen Schrift. Die Werke, die in menschlichen Geboten
gefordert werden, konnen nicht erfiillt werden, sondern fiihren zur Ver-
zweiflung. Im Glauben dagegen, der auf Christi ‘Werk und nicht auf seine ei-
genen Werke vertraut, wird Gottes Willen erfiillt. Wieviel eigene, aber auch
seelsorgerliche Erfahrung aus Gesprichen mit anderen mag eingeflossen
sein, wenn Melanchthon in der Apologie schreibt: ,Sie werden keinen siche-
ren Trost der Gewissen der Frommen gegen die Anfechtungen der Siinde und
des Todes haben, auch nicht gegen den Teufel, der zur Verzweiflung anreizt;
wenn sie nicht wissen, daB sie gewiB sein sollen, umsonst, wegen Christus,
Siindenvergebung zu haben* (BSLK 314,38-45).”

22 Vgl. BSLK 128,20-27: ,.So nun die Bischofen Macht haben, die Kirchen mit unzihligen
Aufsitzen zu beschweren und die Gewissen zu verstricken, warumb verbeut dann die
gottlich Schrift so oft, die menschliche Aufsitze zu machen und zu horen? Warumb nennet
sie dieselben Teufelslehren? Sollt denn der heilig Geist solchs alles vergeblich verwarnet
haben?*

23, Darzu geben die Unsern diese Antwort, daB die Bischofen oder Pfarrer mugen Ordnung
machen, damit es ordentlich in der Kirche zugehe, nicht damit Gottes Gnad zu erlangen,
auch nicht damit fur die Sunde genugzutun oder die Gewissen damit zu verbinden, solchs
fur notige Gottesdienst zu halten und es dafur zu achten, da sie Sunde titen, wenn sie ohn
Argernuf dieselben brechen” (CA 28, BSLK 129,12-21).

24 ACBSLK 261,43-49; , Dies sind nu die fiimehmste zwei Werk, dadurch Gott in den Seinen
wirket. Von den zweien Stiicken redet die ganze Schrift, erstlich, daB er unser Herzen er-
schrecket und uns die Sunde zeiget, zum andern, da er wiederum uns trostet, aufrichtet und
lebendig macht.* Vgl. auch FC SD, BSLK 951,9-19.

25 Justus Jonas erweitert Melanchthons Text, indem er die Frage der GlaubensgewiBheit im
Tod noch stirker als in der lateinischen Vorlage entfaltet: ,Es gibt die Erfahrung, wie die
Manche selbs bekennen miissen, daB sich die Gewissen nicht lassen stillen noch zufrieden
bringen, denn durch den Glauben an Christum. Und die Gewissen konnen kein rechten,
bestindigen Trost haben in den groBen Angsten an der Todesstunde und in Anfechtung
wider das groBe Schrecken des Todes, der Sunde, wenn sie nicht an die Zusage der Gnade in
Christo sich halten. Auch konnen sie keinen bestindigen Trost haben wider den Teufel,
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Seelsorgerlicher Trost ist nur moglich, wenn das eigene Wort und die
selbstgemachten Forderungen des Predigenden und Gottes krdiftiges Wort,
das wahrhaft trostet, unterschieden werden: ,,So miissen sie ja nicht ihr eigne
Wort predigen, sondern sein Wort, seine Stimme und Evangelion, soll man
Christum horen. Dies trosstliche Wort, welches aufs allerstirkst unsere Lehre
bestitiget und viel nétiger Lehre und Trosts fiir die christlichen Gewissen in
sich hat, das deuten die groben Esel auf ihre nérrische Satzunge, auf ihre
Speis, Trank, Kleider und dergleichen Kinderwerk."?¢ Im Gegensatz zu man-
chen Seelsorgeentwiirfen der Gegenwart ist in den Bekenntnissen nicht das,
was eine befreiende Wirkung hat, Evangelium fiir den Menschen;?’ das
Evangelium als Gottes eigenes Wort, in der Heiligen Schrift niedergelegt und
auf der Kanzel gepredigt, wirkt vielmehr im Akt des Zuspruchs die Befreiung
von der Siinde und den Trost im Herzen dessen, der der VerheiBung glaubt.
Das Evangelium ist eine Trostpredigt und eine frohliche Botschaft, die die
vom Gesetz erschrockenen Gewissen trostet und wieder aufrichtet.*® Doch
trostet das Evangelium nicht nur auf einerlei Weise durch das miindliche
Wort der Predigt. Gott ist reich in den Mitteln seiner Gnade. Er gibt sie auch
durch die Taufe, durch das Abendmahl, die Kraft der Schliissel und ,,durch
gemeinsames Gesprich und Trost der Briider.*”

welcher denn erst stark die Herzen dringet und dngstet, zur Verzweiflung reizet, und alle
uAiser Werk in einem Augenblick wie den Staub hinweg bléset, wenn sie nicht an dem
Evangelio, an dieser Lehre fest halten, daB wir ohn unsern Verdienst durch das teuer Blut
Christi Vergebung der Sunde erlangen. Denn der Glaub allein erquicket und erhilt uns in
dem groBen Todeskampf, in den groBen Angsten, wenn keine Kreatur helfen kann, ja wenn
wir ausserhalb dieser ganzen sichtlichen Kreatur von dannen in ein ander Wesen und Welt
sollen abscheiden und sterben* (BSLK 314,55-315,8). Dieser Entfaltung fiigt sich die er-
schreckende Erfahrung am Totenbett an - schon im lateinischen Text referiert -, daB ein
Seelsorger am Sterbebett fiir den Sterbenden nicht allein Gnade und Siindenvergebung durch
den Verdienst Christi erbat, sondern auch durch Anrufung der Maria: ,.Etliche aus uns haben
gesehen ein Doktor der heiligen Schrift in agone oder an seinen letzten Zugen, dem war ein
Mainch beigegeben, ihnen zu trosten. Nu rief und schrie er dem sterbenden Menschen nichts
anders ein, denn allein dieses Gebet: ,Maria, du Mutter der Giite und Gnaden, behiite uns fiir
dem Feinde und in der Todesstunde nimm uns auf* (ebd. 322,5-13).

26 AC BSLK DT 402,5-9. Lat. Text: 401,40-402,4: ,Igitur suam vocem, suam verbum vult
audiri, non traditiones humanas. Ita dictum, quod maxime pro nobis facit, et gravissimam
consolationem et doctrinam continet, detorquent isti asini ad res nugacissimas, discrimina
ciborum, vestitus et similia.*

27 In diesem Sinne konnte man die Konkordienformel mifverstehen: ,,Dann alles, was trostet,
die Huld und Gnade Gottes den Ubertretern des Gesetzes anbeut, ist und heifiet eigentlich
Evangelium, eine gute und frohliche Botschaft, daB Gott die Siinde nicht strafen, sondern
umb Christus willen vergeben wolle” BSLK 958,31-959,3.

28 Vgl. SD EP, BSLK 791,22-31.

29 So die bekannte Formulierung Luthers in den Schmalkaldischen Artikeln, BSLK 449, 8-14.
Vgl. Jiirgen Henkys, Seelsorge und Bruderschaft: Luthers Formel ,,per mutuum colloquium
et consolationem fratrum* in ihrer gegenwirtigen Verwendung und urspriinglichen Bedeu-
tung. Arbeiten zur Theologie 41, Stuttgart: Calwer, 1970. Hermann Dérries, Das Bruder-
wort: mutuum colloquium et consolatio fratrum. Géttingen: V&R, 1975.
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4. Auch an den Gnadenmitteln lassen sich viele Beobachtungen zur
seelsorgerlichen Verantwortung der Reformatoren machen. Aus seiner seel-
sorgerlichen Erfahrung heraus wendet sich Luther im Taufbiichlein gegen die
Geringschitzung der Taufe in der Gemeinde und gegen den glaubenslosen
Vollzug der Taufhandlung durch die Angehdrigen des Tauflings: ,,Sondern
da siehe auf, daB Du im rechten Glauben dastehest, Gottes Wort horest und
ernstlich mitbetest ... Ach lieben Christen, laBt uns nicht so unfleiBig solch
unaussprechliche Gabe achten und handeln; ist doch die Taufe unser einiger
Trost und Eingang zu allen gottlichen Giitern und aller Heiligen Gemein-
schaft (BSLK 537,9-11;44-538,3). Die Taufe ist zwar eine einmalige Hand-
lung, die Gemeindeglieder sollen sich jedoch ihr Leben lang um die Aneig-
nung dieser Gnade bemiihen, denn die Taufe umfaft auch die BuBie.”

Beim Thema Bufle und Beichte fillt auf, wie Luther die Scheu vor der
Beichthandlung nehmen will, indem er in seine Beichtlehre im Kleinen Ka-
techismus ein kurzes Beichtformular einfiigt (BSLK 518,3-519,27). Das
Siindenbekenntnis stellt in Beispielsitzen individuell die Siinden der jeweili-
gen Stinde vor®' und nimmt so die Furcht vor der Beichte konkreter Siinden.
Die eigentliche Seelsorge beginnt nach der Beichte, wenn ein Mensch die zu-
gesagte Vergebung nicht glauben kann:

. Welche aber groBe Beschwerung des Gewissens haben oder betriibt und
angefochten sind, die wird der Beichtvater wohl wissen mit mehr Spriichen
zu trosten und zum Glauben reizen. Das soll allein ein gemeine Weise der
Beicht sein fur die Einfiltigen” (BSLK 519,28-34).

In der romisch-katholischen Bufipraxis, verbunden mit der Fegfeuerlehre
und der AblaBpraxis, kam die eigentliche Not der Menschen aufgrund der
Vermischung von Gesetz und Evangelium zum Vorschein. Dafiir finden sich
deshalb besonders viele Belege. Die Gewissen wurden ,,mit langer Erzihlung
der Sunden, mit Genugtun, mit AblaB, mit Wallfahrten und dergleichen
gemartert” (BSLK 98,20-22). Man wufte nie, wann man richtig gebeichtet
hatte. Auf dem vollstindigen Siindenaufzihlen und dem Schdamen beruhte
der falsche Trost (ASm, BSLK 441,1019; vgl. AC, BSLK 363,22-28 Dt).

30 Vgl. BSLK 705,47-706,26. ,,Dariimb hat ein iglicher Christen sein Leben lang gnug zu
lernen und zu uben an der Taufe; denn er hat immerdar zu schaffen, daB er festiglich glaube,
was sie zusagt und bringet: Uberwindung des Teufels und Tods, Vergebung der Sunde, Got-
tes Gnade, den ganzen Christum und heiligen Geist mit seinen Gaben. Summa, es ist so
iiberschwiinglich, daB, wenn's die bldde Natur bedenket, sollt’ sie zweifeln, ob es kiinnde
wahr sein ... Also muB man die Taufe ansehen und uns nutze machen, daB wir uns des
stirken und trosten, wenn uns unser Sund oder Gewissen beschweret, und sagen. ,,Ich bin
dennoch getauft; bin ich aber getauft, so ist mir zugesagt, ich solle selig sein und das ewige
Leben haben, beide an Seel und Leib” GK, BSLK 699,27-700,4.

31 ,insbesonderheit bekenne ich fiir Euch, daB ich ein Knecht, Magd etc. bin; aber ich diene
leiber untreulich meinem Herrn ..." BSLK 518,13-16.
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Die seelsorgerliche Erfahrung fordert die Einfiihrung einer evangelischen
Beichte, die aufgrund der Schriftaussagen die MiBbrauche der romisch-ka-
tholischen Beichtpraxis korrigiert: ,,Es ist am Tage und es kénne die Wider-
sacher nicht leugnen, daB die Unseren von der Absolution, von den Schliis-
seln, also christlich, richtig, rein geprediget, geschrieben und gelehret haben,
daB viel betriibte, angefochtene Gewissen daraus groien Trost empfangen,
nachdem sie dieses nétigen Stiicks klar unterrichtet sein, namlich daf es Got-
tes Gebot ist, daB es der rechte Brauch des Evangelii ist, da wir der Absolu-
tion glduben und gewif bei uns dafiir halten, daB ohne unsern Verdienst uns
Siinde vergeben werden durch Christum, dal wir auch so wahrhaftig, wenn
wir dem Wort der Absolution gliuben, Gotte werden versiihnet, als hireten
wir eine Stimme von Himmel. Diese Lehre, welche fast notig, ist vielen ange-
fochtenen Gewissen fast trostlich gewest. Auch haben viele redliche, verstan-
dige Leute, viel fromme Herzen im Anfang dieser unser Lehr halben D.
Luthern hoch gelobet und des ein sonder Freude gehabt, dal der notige, ge-
wisse Trost wiederum wire an Tag gebracht. Denn zuvor was die ganze noti-
ge Lehre von der BuB und Absolution unterdriickt, nachdem die Sophisten
keinen rechten und bestindigen Trost des Gewissens lehreten, sondern
weiseten die Leute auf ihre eigene Werk, daraus eitel Verzweifelung in er-
schrocken Gewissen kommt.

Die Beibehaltung der korrigierten Beichtpraxis, obwohl sie keine Anord-
nung -Christi, sondern eine Kirchenordnung ist, stellt ein Kennzeichen der
evangelischen Seelsorge dar.

,Doch wird durch die Prediger dieses Teils fleiBig gelehret, daf die
Beicht von wegen der Absolution, welche das Hauptstiick und das Fur-
nehmbst darin ist, zu Trost der erschrockenen Gewissen darzu umb etlicher
anderer Ursachen willen, zu erhalten sei‘ (CA 25, BSLK 100,5-11).%

Da die Beichte nicht mehr kirchenrechtlich verordnet ist, miissen die Re-
formatoren erfahren, daB nur noch wenige Kirchenglieder von der trostlichen
Freiheit zur Beichte Gebrauch machen. Deshalb wechselt Luther im Groflen
Katechismus die Aussageform und stellt seine Beichtlehre in der Form der
Ermahnung zur Beichte dar (BSLK 725-733); dies kann man als Zeichen da-

32 BSLK AC 249,15-250,17, deutscher Text, lat. Text (AC 249,15-250,10): ,,Constat nos
beneficium absolutionis et potestatem clavium ita illustravisse et ornavisse, ut multae
afflictae conscientiae ex doctrina nostrorum consolationem conceperint, postquam
audiverunt mandatum Dei esse, imo propriam evangelii vocem, ut absolutioni credamus, et
certo statuamus nobis gratis donari remissionem peccatorum propter Christum, et sentiamus
vere nos hac fide reconciliari Deo. Haec sententia multas pias mentes erexit, et initio
commendationem maximam apud omnes bonos viros attulit Luthero, cum ostendit certam et
firmam consolationem conscientiis, quia antea tota vis absolutionis erat oppressa doctrinis
operum, cum de fide et gratuita remissione nihil docerent sophistae et monachi.”

33 Vgl. zur Frage des Gewissenstrostes in Beichte und BuBe auch: AC, BSLK 253,15; 254,14-
18; 255,11-12; 258,33; 269,8-13; 270,46-51; 273,15-20; 291,27-41; GK, ebd. 726,5-11;
730,7-10.
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fiir sehen, wie stark seine Theologie und das durch die Visitationen geschirf-
te BewuBtsein fiir die Probleme in der Gemeinde auf einander bezogen sind.

Auch in der Abendmahlslehre kommt der trostliche Charakter des Mah-
les an einigen Stellen zur Sprache. Zuerst ist hier jedoch der Kelchentzug
durch die romisch-katholische Kirche zu nennen, der Glidubige iiber die Voll-
stindigkeit der Gabe im Abendmahl verunsicherte und Zweifel hervorrief.**
Dagegen ist das Abendmabhl eine trostliche Angelegenheit:

,Das Sakrament ist von Christo eingesetzt, erschrockene Gewissen zu
trosten, ihren Glauben zu stéirken, wenn sie gléuben, daB Christi Fleisch fiir
der Welt Leben gegeben ist, und daB wir durch die Speise mit Christo ver-
einigt werden, Gnad und Leben haben* (BSLK 331,21-27).%

Ein besonderes seelsorgerliches Problem aus vorreformatorischer Zeit ist
die Frage der Wiirdigkeit des Kommunizierenden. Hier gilt es, die Men-
schen, die zum Abendmahl kommen, zu unterscheiden und wenn nétig, Kir-
chenzucht durch Ausschluf von der Kommunion zu iiben. Luther will nicht,
daB Leute, die in Siinden leben und dem Abendmahl kalt gegeniiberstehen,
zum Mahl kommen; es sollen jedoch diejenigen kommen, die sich nicht fiir
wiirdig halten, weil sie aufgrund ihrer Anfechtung meinen, nicht fromm ge-
nug zu sein.* Gerade weil Luther aus der Seelsorge um die weitverbreitete
Uberzeugung der eigenen Unwissenheit weil3, verfaBt er einen grofien Teil
der Abendmahlslehre im Katechismus - wie auch die Beichtlehre (s.0.) - als
Ermahnung zum Abendmahlsgang, weil er nicht méchte, da§ jemand dieses
Trostes verlustig gehe (715-725).

,Man muB je das Sakrament nicht ansehen als ein schidlich Ding, daB
man darfur laufen solle, sondern als eitel heilsame, trostliche Arznei, die Dir
helfe und das Leben gebe beide an Seele und Leib. Denn wo die Seele gene-
sen ist, da ist dem Leib auch geholfen. Wie stellen wir uns denn darzu, als sei
es ein Gift, daran man den Tod fresse?** (BSLK 721,14-22).%

Weitere kleine Themen, die im Zusammenhang der Gnadenmittel zu
besprechen wiren, sind die romisch-katholischen Lehren von Abla3 und
Fegefeuer, der Begriff der Heiligung mit dem Ziel der christlichen Vollkom-
menheit sowie die Lehre vom Zolibat.

5. Es soll an dieser Stelle noch auf die Pridestinationslehre in der Kon-
kordienformel eingegangen werden. Klarheit in der Lehre von Gottes ewiger

34 Vgl. CA 22, BSLK 86,6-18; AC 22, ebd. 332,18-26 Dt.

35 Lat. Text: ,,Sacramentum institutum est ad consolandas et erigendas territas mentes, cum
credunt carnem Christi datam pro vita mundi cibum esse, cum credunt se coniunctos Christo
vivificari BSLK 331,11-16. Vgl. auch zur trostlichen Wirkung des Abendmahls: GK,BSLK
712,36-39; ja Melanchthon fiihrt sogar schon die Kirchenviter als Zeugen fiir die doppelte
Wirkung des Abendmahls an: consolatio conscientiarum und actio gratiarum seu laude: AC
24, ebd. 370,48-50.

36 Vgl. GK, BSLK 718,36-720,32.

37 Vgl. BSLK 720,17-20; 722,15-20; 724,23-38.
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Wahl gibt es nach der Konkordienformel, wenn der theologische Ort beachtet
wird, an dem Paulus diese Lehre einfiihrt:

. Wer nun sich also mit dem geoffenbarten Willen Gottes bekiimmert und
der Ordnung nachgehet, welche sanctus Paulus in der Epistel an die Romer
gehalten, der zuvor die Menschen zur BuB, Erkenntnus der Siinden, zum
Glauben in Christum, zum gottlichen Gehorsam weiset, ehe er von dem Ge-
heimbnus der ewigen Wahl Gottes redet, dem ist solliche Lehr niitzlich und
trostlich® (BSLK 818,42-819,7). '

In der Auseinandersetzung mit der calvinistischen Theologie wurde die
Pridestinationslehre fiir viele Christen zu einer Anfechtung ihres Glaubens,
wenn sie Gottes ewige Gnadenwahl nach der Vernunft oder nach dem Gesetz
Gottes beurteilen wollten (ebd. 818,18-32). Wenn diese Lehre richtig gepre-
digt wird, ist sie ein Trost der Gldubigen:

,Es gibt auch diese Lehre in Kreuz und Anfechtungen herrlichen Trost,
niamblich daB Gott in seinem Rat vor der Zeit der Welt bedacht und beschlos-
sen habe, daB er uns in allen Néten beistehen, Geduld verleihen, Trost geben,
Hoffnung wirken und ein solchen Ausgang verschaffen wolle, dal es uns
seliglich sein moge* (ebd. 1078,1-8).

So will die Konkordienformel nachweisen, daf ,die Lehre von diesem
Artikel niitzlich, trostlich und seliglich gebraucht werden” kann (ebd. 44-
45).38 Schon in der Lehre vom freien Willen - um nicht nur in der Ordnung
des Paulus, sondern auch der Konkordienformel einen Schritt zuriick zu ge-
hen - finden sich Hinweise auf die seelsorgerliche Situation, die dazu fiihrte,
die Bekehrung des Menschen durch die Gnadenmittel herauszuarbeiten und
den Menischen so seiner Erwihlung zu versichern: ,,Andere kleinmiitige Her-
zen auch in schwere Gedanken und Zweifel fallen mochten, ob sie Gott
erwihlet habe und durch den Heiligen Geist solche seine Gaben in ihnen
auch wirken wolle ...*“ Dagegen wird das Schriftwort zitiert: ,,Gottes Wille ist
nicht, daB jemand verdammet werde, sondern daB alle Menschen sich zu
ihme bekehren und ewig selig werden* (BSLK 800,41-45:891,18-21).* Die
Lehre von der Pridestination des Menschen besitzt nach der Konkor-
dienformel einen trostlichen Charakter, wenn der Pfarrer den zweifelnden
Gliubigen iiber die Wirksamkeit Gottes durch die Gnadenmittel unterrichtet

38 Vgl. BSLK 820,45-821,1; 1076,33-41; 1077,17-25.

39 Zur Predigt als Gnadenmittel vgl.: ,,So soll doch weder Prediger noch Zuhorer an dieser
Gnade und Wirkung des Heiligen Geistes zweifeln, sondern gewiB sein, wenn das Wort
Gottes nach dem Befehl und Willen Gottes rein und lauter gepredigt, und die Menschen mit
FleiB und Ernst zuhoren und dasselbige betrachten, daB gewiBlich Gott mit seiner Gnade
gegenwiirtig sei und gebe, wie gemelt, das der Mensch sonst aus seinen eigenen Kriften
weder nehmen noch geben kann. Dann von der Gegenwirtigkeit, Wirkungen und Gaben des
Heiligen Geistes soll und kann man nicht allewege ex sensu, wie und wenn mans im Herzen
empfindet, urteilen, sondern, weils oft mit groBer Schwachheit verdeckt wird und zugehet,
sollen wir aus und nach der VerheiBung gewiB sein, daB das gepredigte, gehdrte Wort Gottes
sei ein Ambt und Werk des Heiligen Geists, dardurch er in unsern Herzen gewiBlich kriiftig
ist und wirket, 2. Cor.2* (BSLK 893,20-894.,9).
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und ihn auf den Weg dieses - man konnte sagen - vororthodoxen Heilsweg
(ordo salutis)® weist, den man im Romerbrief vorgezeichnet sieht: Erst nach
BuBe, Siindenerkenntnis, Glauben und Glaubensgehorsam von der Gnaden-
wahl Gottes zu reden, bedeutet trostlich von diesem Geheimnis zu reden.

Zusammenfassung;
die Bedeutung des Themas fiir die Gegenwart

1. Als Ertrag der Untersuchung ist festzuhalten, daB in den Bekenntnis-
schriften von der seelsorgerlichen Verantwortung fiir die Gemeinde nicht nur
generell in der Lehre vom Predigt- und Bischofsamt, sondern auch ganz kon-
kret in verschiedenen Zusammenhéngen geredet wird. Die vom Zolibat und
anderen menschlichen Gesetzen zerriittete Pfarramtspraxis mit ihren viel-
filtigen, auf der MeBopferlehre griindenden Traditionen der zeitgendssischen
romisch-katholischen Kirche wird als Gegenbild der reformierten evangeli-
schen Amtsfiihrung aufgezeigt. Seelsorgerliche Bemiihungen der Reformato-
ren zeigen sich vor allem in der Darstellung der Gnadenmittel, deren trosten-
de und nicht mehr erschreckende Wirkung aufgrund der richtigen Unter-
scheidung von Gesetz und Evangelium aufgezeigt wird. In der Konkordien-
formel wird die Arbeit des Pfarrers aufgrund der neuen Front, in der das Be-
kenntnis formuliert wird, vor allem in der Pradestinationslehre deutlich. Der
Mensch kommt demnach in den Bekenntnisschriften nicht nur als Geschopf
und Siinder vor, sondern auch als Seelsorger und Trost in der Seelsorge Su-
chender. Dies ist nun kein besonders wichtiges und zentrales Thema der
Bekenntnisschriften. Es 146t aber den wichtigen Schluf} zu, da} theologische
Arbeit und Verantwortung fiir die Gemeinde in den Bekenntnisschriften in ei-
ner viel starkeren Weise aufeinander bezogen sind, als wir es heute wahrha-
ben wollen und vielleicht auch selbst praktizieren. Theologische Arbeit fin-
det nicht als Auseinandersetzung zwischen Vertretern verschiedener Lehr-
meinungen abseits von der Gemeinde statt. Sie ist vielmehr seelsorgerliche
Bemiihung um die trostliche Lehre, die dem Menschen im Gesprich iiber sei-
ne Probleme Befreiung schenkt. Das theologische Gesprich ist in die
Gemeindearbeit eingebettet, es nimmt die Fragen und Note der Menschen,
die ihr durch die Beichte und anderweitig bekannt werden, auf und klirt sie
auf der Grundlage der Heiligen Schrift. So ist die theologische Arbeit eng mit
der Frage nach der HeilsgewiBheit verbunden. Es fillt auf, dal Theologie-

40 Vgl. zum ordo salutis das Werk des Heiligen Geistes nach Luthers Kleinem Katechismus:
Berufung, Erleuchtung, Heiligung, Erhaltung (vocatio, illuminatio, sanctificatio, conserva-
tio, BSLK 512,3-4). Bei den friihorthodoxen Dogmatikern werden diese Begriffe in der
Nachfolge der Konkordienformel meistens unter den Themen des freien Willens und der
Prédestination verhandelt. Bei Quenstedt werden diese Werke des Heiligen Geistes im Men-
“schen unter dem Thema der zugeeigneten Gnade des Heiligen Geistes zusammengefabt: vgl.
Heinrich Schmid, Die Dogmatik der evangelisch-lutherischen Kirche dargestellt und aus
den Quellen belegt. Hg. v. H. G. Péhlmann, 11. Aufl. Giitersloh: Mohn, 1990.
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studenten schon im dogmatischen Proseminar Theologie als ein von der
Gemeindewirklichkeit abgehobenes Unternehmen betrachten und daB sie iiber die
Stellen in den Bekenntnisschriften, die sich auf Gemeinde und Gottesdienst bezie-
hen, hinweglesen. Ob dieses falsche Versténdnis der Bekenntnisse daher riihrt, daB
sie die akademische Theologie nicht anders kennengelernt haben, denn als ein gei-
Stiges Bemiihen, das keine Beziehung zur Gemeinde - und auch zu ihnen selbst als
Gemeindeglieder mit ihren Freuden, aber auch Problemen, hat? Ob sich die Theo-
logie vielleicht gar ihrer Unabhingigkeit vom Alltagsleben der Gemeinde rihmt?

2. Das Bekenntnis als Summe der Lehre, die in der Kirche gepredigt und ge-
lehrt wird (CA Beschluf nach Art. 21, BSLK 83¢,7-11) ist nicht ein ,,unantastbarer
Bekenntnisstand**!, der gerade infolge seiner Unantastbarkeit wie ein altes Muse-
umsstiick gehiitet und von Zeit zu Zeit vorsichtig abgestaubt wird. Bekenntnis
heift nicht Interpretation eines Bekenntnistextes aufgrund der Anforderungen der
Zeit, sondern aktives Bekennen in bestimmten Lehrformulierungen, lebendige
Antwort des Glaubens auf das Wort Gottes, Zusammenfassung lebendiger miindli-
cher Rede auf der Kanzel, im Beichtstuhl und in der Katechese, deren Grundlage
die Heilige Schrift ist. Als dogmatische Summa konnte man das Bekenntnis
.Kenntnis der jetzt in der evangelischen Kirche geltenden Lehre*“? nennen, die je-
doch nicht im Sinne einer durch Statistiken gewonnenen Darstellung des Glaubens
zu verstehen ist; die Bekenntnisschriften sind vielmehr - nicht nur in den in ihnen
enthaltenen Katechismen - in einer Bekenntnissituation zusammengefalite wichtige
Lehraussagen der Heiligen Schrift, die die normative Mitte der dargestellten evan-
gelischen Lehre ist.* Es ist zu fragen, ob gegenwirtig gingige ,,interpretierende*
Deutungen der Bekenntnisschriften, die Sachkritik an den zugrundeliegenden
SchriftsteHen implizieren, nicht auch die trostende Wirkung der Lehre verhindem
konnten.* Das Problem der Bekenntnisbindung heute besteht - wenn ich es recht
sehe - doch darin, daB zum miindlichen Ja zur Geltung der Bekenntnisschriften
bzw. der Norm, die sie verkorpern wollen, das praktische Nein ihrer Anwen-
dung in konkreten Situationen tritt.”

41 Schon die ,,Deutschen Christen” sprachen von der ,,volligen Wahrung des Bekenntnis-
standes der Reformation* (vgl. das Ziel der Glaubensbewegung ,,Deutsche Christen®, K. D.
Schmidt, ebd. 143), um von dieser Grundlage aus ,.ein bekenntnismiBiges Wort der Kirche
zu den brennenden Fragen der Gegenwart im Sinne scharfer Abwehr aller modernen Irrleh-
ren* (ebd.) zu fordern.

42 Friedrich Schleiermacher, Kurze Darstellung des theologischen Studiums zum Behuf ein-
leitender Vorlesungen, hg. v. Heinrich Scholz, 5. Aufl. Darmstadt: WBG, 1982, S. 73.

43 So ist auch der Norm-Begriff der Konkordienformel zu verstehen. Vgl. BSLK 752,22; 753,8
(Dt); 767,15 (Lt).

44 Man denke etwa an die Frage, ob Christus das Abendmahl selbst zur Wiederholung durch
seine Jiinger eingesetzt hat und nach seinem Wort auch Siindenvergebung im Mahl dem
zuspricht, der der VerheiBung glaubt. Vgl. dazu Edmund Schlink, ,,Okumenische Dogmatik:
Grundziige. 2. Aufl. Gottingen: V&R, 1984, S.493. Zur Frage des Taufbefehls vgl. ebd. 481;
Die Lehre von der Taufe, Kassel: Stauda, 1969, 26-31, 73-75.

45 Ein treffliches Beispiel hat Landesbischof Heinrich Herrmanns von Schaumburg-Lippe ge-
liefert, indem er den bekannten Argumenten gegen eine Ordination von Frauen zum Pfarr-
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3. Weiter zur Frage, ob denn die oben verhandelten Probleme {iberhaupt unsere
heutigen Fragen sind: Suchen denn Menschen heute in der Seelsorge iiberhaupt
noch Trost, der von der Rechtfertigung her zu beantworten ist? Haben die Christen
nicht ganz andere Schwierigkeiten, in denen sie Lebenshilfe, aber nicht Trost fiir
Leben und Sterben suchen? In der Tat ist das Problem der heutigen Verkiindigung -
wie ich sie erlebe - weniger die Gesetzlichkeit, so dal Menschen unter der Ankiin-
digung des Zornes Gottes, unter der Offenbarung ihrer Stinde und dem Zwang der
geforderten Werke verzweifeln und ihre Errettung nicht glauben konnen. Eher ist
die gegenwirtige Predigt von der fehlenden Predigt des siindenaufdeckenden Ge-
setzes (Antinomismus) geprigt. Allein die unvermeidlichen Aufrufe zu guten Wer-
ken lassen den Besucher ahnen, da} mit ihm etwas nicht stimmt. DaB sich hinter
dieser Dissonanz das alte Problem des Verhiltnisses von Glaube und Werk ver-
birgt, zeigt die Aktualitédt des Themas. Hier stehen die Christen vor der Alternative
eines Verstindnisses des Glaubens, der entweder mittelalterlich- katholisch durch
Liebeswerke geformt ist (= fides caritate formata) oder in evangelischer Sicht gute
Werke aus sich hervorbringt, wie ein guter Baum gute Friichte trigt.*® So kiindigt
sich in der evangelischen Predigt auch wieder das Problem der Vermischung von
Gesetz und Evangelium an, weil anscheinend erst die in der Predigt zu fordernden
und im Leben zu erbringenden Werke des Menschen den Glauben vervollstandi-
gen. Davon wird auch die seelsorgerliche Praxis bestimmt, in der nicht mehr der
trostliche Glaube als Gabe des Heiligen Geistes gegen den unter der Anklage des
Gesetzes erkannten Unglauben steht, in der dagegen mit vielen wohlgemeinten
Ratschldgen Heilmittel fiir alle Lebenslagen ausgeteilt werden. Da wahre Lebens-
hilfe jedoch immer nur heiflen kann, sich an der Gnade Christi gentigen zu lassen,
damit er in unserer Schwachheit seine Stérke erweisen kann (2.Kor 12,9), ist eine
Seelsorge ohne Ermunterung zum Glauben nicht denkbar. Erst wenn die Not als
solche erkannt und geglaubt wird, fiir die Christus die Strafe trug, damit wir ge-
recht wiirden (Jes. 53,5), ist auch den Menschen wahrhaft geholfen. Nicht umsonst
steht in Luthers Kleinem Katechismus die Beichte vor der Beratung.’

amt sein seelsorgerliches Votum entgegensetzte, Frauen fiihlten sich durch das Nein zur
Ordination personlich herabgesetzt. Vgl. Idea-Spektrum 41/9.10.1991, S. 7.

46 ,,0, es ist ein lebendig, gschiftig, titig, méchtig Ding umb den Glauben, da unmuglich, da8
er nicht ohne UnterlaB sollt Guts wirken. Er fragt auch nicht, ob gute Werk zu ton sind,
sundern eh man fraget, hat er sie geton und ist immer im Ton. Wer aber nicht solche Werk
tut, der ist ein glaubloser Mensch, dappet und siehet umb sich nach dem Glauben und guten
Werken und weil weder, was Glauben oder gute Werk sind ... Glaub ist eine lebendige,
erwegne Zuvorsicht auf Gottes Gnade, so gewiB, daB er tausendmal dariiber stiirbe. Und
solliche Zuversicht und Erkenntnus gottlicher Gnaden machet frohlich, trutzig und lustig
gegen Gott und allen Kreaturen, welchs der Heilige Geist tut im Glauben, daher der Mensch
ohne Zwang willig und lustig wird, jedermann Guts zu ton, jedermann zu dienen, allerlei zu
leiden, Gott zu Lieb und Lob, der ihm solche Gnad erzeiget hat: also daB unmiiglich ist,
Werk vom Glauben scheiden, ja so unmiiglich als brennen und leichten vom Feur mag
gescheiden werden. Luther in seiner Vorrede zum Romerbrief, zitiert in SD 4, BSLK
841,18-842,4. Vgl. R. Slenczka, Glaube VI. Ref./Neuzeit/Syst.-theol. TRE 13, bes. S. 320-
222,

47 Vgl. oben auf Seite 52.
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Hans-Lutz Poetsch:
Kybernese in der Kirche

Spricht man heutzutage von Kybernetik, dann denkt man zuerst an ,eine
Forschungsrichtung, die vergleichende Betrachtungen iiber Steuerungs- und
Regelungsvorginge in Technik, Biologie und Soziologie aufstellt*.

In den letzten Jahrzehnten hat dieser Arbeitsbereich an Bedeutung ge-
wonnen. Man hat fast vergessen, daB das Wort in der Bibel vorkommt: 1.Kor.
12,28 wird es unter den Geistesgaben genannt.

Wenn man dem Begriff in der theologischen Literatur nachgeht, sind die
Auskiinfte, die man erhilt, nicht gerade reichhaltig. Theodosius Harnack be-
zeichnet das gesamte Feld, das mit Kirchenrecht, Kirchenregiment und Kir-
chenverfassung zu tun hat, noch als ,.Kybernetik** In Gerhard Kitzels ,,Wor-
terbuch zum Neuen Testament‘? versteht Hermann Wolfgang Beyer darunter
die besonderen Gaben, die dazu befihigen, der Gemeinde als rechter Leiter
ihrer Ordnung und so ihres Lebens zu dienen; der Plural weise auf einzelne
Titigkeiten in Verwaltung und Regierung hin. Er stellt fest, dal} zur rechten
Amterfithrung Gottes Geistesgabe unentbehrlich ist*, ndhere Angaben macht
er dazu nicht. L. Coenen nennt vermittelnde Ordnungsfunktionen in der Ge-
samtheit des gemeindlichen Lebens im Unterschied zum gottesdienstlichen
Amt und der Verwaltungsleitung®. H.-D. Wendland dagegen sieht in dem
Wort die Bezeichnung fiir Verwaltungen und Geschifte der Leitungen, die
wahrscheinlich von den Vorstehern und Bischifen (=Aufsehern) ausgetibt
werden und als Gnadengaben zu verstehen seien®.

In der ,,Concordia Self-Study Bible* heift es: ,,Those with gifts of admi-
nistration were enabled by the Holy Spirit to organize and project plans and
spiritual programs in the church*”’.

Was bedeutet die Kybernese als Charisma (Geistesgabe)? Die Feststel-
lung, daB es sich um ,,besondere Gaben* handele, befriedigt nicht: Im sikula-
ren Bereich werden vom Leiter bzw. Verwalter ebenfalls spezielle Fahigkei-
ten gefordert, ohne daB diese deshalb schon Geistesgaben sind. Nun ist unbe-
stritten, daB Gott auch natiirliche Gaben in seinen Dienst stellt. Wenn aber
die ,,Gaben zu leiten“ neben dem Gesundmachen und Zungenreden aufge-
zihlt werden, ist anzunehmen, da} es sich dabei um etwas besonderes han-
delt. Unser Beitrag versucht, dieses herauszuarbeiten.

Fremdworter-Duden?, 1966.

Handbuch der theologischen Wissenschaften, 3. Band 1883, S. 575ff.

Band III, 1938, S. 1035ff u. Anm. 2.

A.a.0.S. 1036.

Theologisches Begriffslexikon zum Neuen Testament, 1965ff, S. 1013.

Die Briefe an die Korinther. Neues Testament Deutsch - NTD - Band 7, 1954, S.98f.

1985, p.1763: ,,Die mit Gaben der Verwaltung Versehenen werden durch den Heiligen Geist
dazu befihigt, Pline und geistliche Programme in der Kirche zu organisieren und zu entwer-
fen.*

N N R W
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1.

Die Worte ,,Ordnung®, ,,Verwaltung® oder ,Leitung* haben auch mit
Recht zu tun, im kirchlichen Bereich entsprechend mit Kirchenrecht. Was ist
das? Die Kirche ist die ,,Gemeinde der Heiligen“ (Apostolisches Glaubens-
bekenntnis), ,,die eine, heilige, christliche, apostolische Kirche* (Nizanisches
Glaubensbekenntnis). Sie ist ihrer irdischen Erscheinung nach auch Instituti-
on. Als solche hat sie ,,Ordnungen®, und diese sind gottlichen oder menschli-
chen Rechts. Gottlichen Rechts (,iure divino®) sind die Gnadenmittel —Wort-
verkiindigung und Sakramente — und dann das Predigtamt. Durch sie wird
der ,Leib Christi* gebaut. Menschlichen Rechts (,,iure humano*) dagegen
sind Verfassungen, Kirchengesetze, Verwaltungsordnungen und -bestimmun-
gen usw. Mit ihnen soll das Leben in der Gemeinde/Kirche organisatorisch
geregelt werden. Sie konnen — im Unterschied zu den von Gott eingesetzten
Institutionen — erweitert, verandert, verkiirzt oder sogar abgeschafft werden.
Sie sind Hilfsmittel bei der Funktion von Gemeinde und Kirche. Sie sind der
Autoritiit der Einrichtungen gottlichen Rechts unterworfen und werden von
diesen gerichtet. Sie haben also keine Autoritét aus sich selbst, die etwa ne-
ben oder gar iiber den géttlich gesetzten Institutionen stiinde. Sie haben ihren
Wert und ihre gute Bedeutung, wenn sie in ihrem Verhiltnis zu den gottlichen
Satzungen richtig eingeschitzt und verwendet werden.

Es besteht ein weiterer, fundamentaler Unterschied: Die Gnadenmittel
basieren auf dem Evangelium. Sie dienen der Verkiindigung und Ausbreitung
der Botschaft von Jesus Christus. Thre Bezeugung schliet die gottlichen Ge-
bote ein, jedoch nicht als eigentliche Aufgabe (,,opus proprium®), sondern als
fremde (,,opus alienum®). Sie dienen bestenfalls als ,,Zuchtmeister auf Chri-
stus“ (Gal. 3,24), aber sie vermitteln nicht das Heil. Gemeindliche/kirchliche
Verfassungen, Ordnungen und Richtlinien basieren auf dem Gesetz, auch
dann, wenn sie nach dem sogenannten ,dritten Gebrauch des Gesetzes™
(,tertius usus legis*) zu verstehen sind. Der Heilige Geist wirkt durch sie
nicht Erlosung, Glaube, Hoffnung und ewiges Leben. Das setzt kirchliche
Konstitutionen in ihrer Wichtigkeit nicht herab, doch werden sie nur dann
richtig bewertet und eingeordnet, wenn man sich iiber ihren Charakter im kla-
ren ist. Um ein praktisches Beispiel zu bieten: LBt das geistliche Leben in
einem gemeindlichen bzw. kirchlichen Bereich nach, so kann es nur neu er-
weckt werden, wenn der Heilige Geist das durch das Evangelium bewirkt; es
ist sinnlos, wenn versucht wird, es mit Hilfe von Ordnungen zu konservieren
bzw. wiederzubeleben.

Nun enthilt das Neue Testament ja eine Reihe von Aussagen, die so et-
was wie Verfassungselemente an die Hand geben. Christi Worte liber Kir-
chenzucht (Matth. 18,15ff) oder des Paulus Regeln fiir Zungenredner und
Propheten (1.Kor. 14,27ff) mogen genannt werden. Im ersten Fall geht es
nicht um eine Ordnung, sondern um Konsequenzen fiir einen schuldig Ge-
wordenen: Er wird endlich aus der Gemeinde/Kirche ausgeschlossen, wenn
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er durch sein Verhalten beweist, daB er nicht mehr zur ,,Gemeinde der Heili-
gen* gehort; anderenfalls wiirde er bereit sein, BuBe zu tun. Wie die Anwen-
dung des Binde- bzw. Léseschliissels geordnet wird, mag unterschiedlich
sein, nicht aber, daB er angewandt wird. Mit den Ausfiihrungen des Apostels
ist eine praktische Anleitung gegeben, wie die Geistesgaben zum Bau der
Gemeinde eingesetzt werden; eine bestimmte, gesetzesihnliche Richtlinie
soll damit nicht aufgestellt werden. Es ist nicht zufallig, wenn Paulus kom-
mentiert: ,,Gott ist nicht ein Gott der Unordnung, sondern des Friedens® —
hier hitte man das Wort ,,Ordnung* erwartet, es wird nicht verwandt (V.33).

Immerhin, es ist offensichtlich, daB beide Passagen sehr dicht an die For-
mulierung von Ordnungen herankommen. Das wirft erneut die Frage auf, wie
Kirchenrecht grundsitzlich zu verstehen ist, wenn es in der Institution Ge-
meinde/Kirche entsprechend gestaltet und den ihm zukommenden Platz er-
halten soll. Es kann seine Funktion am besten wahrnehmen, wenn seine
Grundsitze bis in die praktischen Ausfithrungen hinein den géttlichen Gna-
deninstitutionen unterworfen bleiben. Damit ist der Ort angegeben, von dem
aus es im positiven Sinn der Kirche dient.

Die Spannung in diesem Bereich entsteht dadurch, daB die Kirche jetzt
und hier, als irdische Einrichtung verstanden, nicht einfach identisch ist mit
der ,,Gemeinde der Heiligen*, die wir glauben und bekennen: Wir haben in
dieser Zeit auch mit beigemischten Bésen und Heuchlern zu tun, die von uns
nicht erkannt werden mogen. Gleichwohl gelten die Grundsitze der einen
heiligen ghristlichen Kirche ebenfalls fiir die kirchlichen Institutionen. Es
gibt keine Trennung zwischen beiden etwa in der Weise, da} Gemeinde der
Heiligen von der Liebe durchpulst und bestimmt wird, wihrend jetzt und hier
das Gesetz — analog dem des Staates — in der Kirche zu gelten habe bzw.
funktionieren kénne. Wichtig ist hier die Unterscheidung zwischen menschli-
chem und weltlichem Recht: Kirchenrecht ist menschlich, doch gleichwohl
geistlich. Kirchenrecht untersteht der ,lex caritas (dem Gesetz der Liebe):
Die ,,agape” (Liebe als Gabe des Heiligen Geistes) ist seine Autoritét. S.
Grundmann fiihrt als Beispiele die Kirchenzucht und das Disziplinarrecht an:
»Sofern diese nicht mit dem Ziel der blofien duBeren Durchsetzung von Nor-
men, sondern in der Absicht gehandhabt werden, den irrenden Bruder in die
geistliche Gemeinschaft zurtickzurufen, handelt es sich nicht um Zwang, son-
dern um Akte der Bruderliebe.” Im iibrigen sollte klar sein, da} falsche Re-
aktion am Wesen der Aktion — des Evangeliums — nichts dndern kann®.

Die Leiter in Gemeinde und Kirche — seien es die Gemeindepastoren, Bi-
schofe, Prisidenten bzw. Vorsitzenden — haben mit Kirchenrecht zu tun,
wenn sie in verwaltenden und leitenden Funktionen stehen. Es gehort zu den
Voraussetzungen der Kybernese, daB sie das Wesen und den Ort kennen, an
dem das Kirchenrecht steht, und dal sie das Verhiltnis menschlichen Rechts
und menschlicher Ordnungen beherzigen. Dies Wissen allein aber macht die

8 Evangelisches Staatslexikon, 1966, col.979.
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Geistesgabe noch nicht aus. Es geht um die Fihigkeit, die Erkenntnis in der
Praxis zum Bau der Kirche Jesu Christi anzuwenden.

Es hat sich immer wieder gezeigt, daB die Grundsitze fiir die Gestaltung
und Anwendung des Kirchenrechts offensichtlich schwer zu realisieren sind.
Nicht nur ist die Kirche in ihrer irdischen Existenz von den ,mali et
hypocritae* (Bésen und Heuchlern, Augsburgisches Bekenntnis, Art. 8) an-
gefochten, sondern auch ihre Umwelt — Staat, Gesellschaft u.a. — wirkt auf
ihre Verfassung, ihre Ordnungen und ihre Verwaltung ein.

Aus der Geschichte wird erkennbar, wie die Kirche in sehr unterschiedli-
chen Verhiltnissen existiert. In der alten Welt spielt im Protestantismus die
Gestalt des Staatskirchentums eine entscheidende Rolle. In Landern und
Kontinenten, in denen eine grundsitzliche Trennung von Kirche und Staat
behauptet wird, ist zwischen sogenannten . Freiwilligkeitskirchen* und sol-
chen zu differenzieren, in denen die Kindertaufe praktiziert wird. Das alles
hat Folgen fiir das Verstindnis und die Ausformung von Verfassung und Ver-
waltung. Selbst wenn versucht wird, die biblischen Grundsitze aufrechtzuer-
halten — was nicht durchweg der Fall ist — haben sich Kircheninstitutionen
doch in Abhingigkeiten begeben, die sich negativ auswirken. Wir denken
etwa an die Bereitschaft, bestimmte Bedingungen der Regierung zu erfiillen,
um die staatliche Anerkennung - und damit verbundene Privilegien — zu ge-
winnen.

Im Rahmen dieses Beitrags ist es nicht moglich darzustellen, wie die
Konsequenzen des jeweiligen kirchlichen Selbstverstindnisses sich auf das
Kirchenrecht und damit auch auf das Verstéindnis der Geistesgabe Kybernese
ausgewirkt haben. Im Protestantismus konnte der ,, Territorialismus® als Su-
perlativ der Entartung genannt werden: Hier wurde die Kirche vollig der
weltlichen Gewalt — der Despotie des aufgeklirten Herrschers — ausgeliefert;
eine positive Kirchengewalt wurde mit dem Argument verneint, ,dal} die
wahre Kirche unsichtbar sei®. Andere Systeme — etwa das Episkopal- und
das Kollegialsystem — versuchten wenigstens, der Kirche eine eigene Autori-
tit in ihren inneren Angelegenheiten (,,potestas interna“) zu sichern, was
auch sonst kritisch zu diesen Theorien angemerkt werden mag. In Deutsch-
land verwandelten sich die Staatskirchen mit dem Ende des landesherrlichen
Kirchenregiments (1918) in Landes- und Volkskirchen. In ihnen wurden die
Glieder und deren Uberzeugungen allmihlich zur eigentlichen Autoritit, weil
die Fiktion aufrechterhalten werden sollte, daB Volk und Kirche identisch
seien. Diese Hoffnung wird durch die wachsenden Kirchenaustritte mehr und
mehr enttiuscht. Auch der romische Katholizismus mit seinem ganz anders-
gearteten kanonischen Rechtsverstindnis bewegt sich auf Grund der in die
Gemeinden eingedrungenen Sikularisation in eine &hnliche Richtung.

Im allgemeinen hat das moderne Gesellschaftsverstindnis den Stellen-
wert der Kirche in der Offentlichkeit bestimmt. Deren Strukturen und Bewe-
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gungen werden primér von den Interessen der verschiedenen Gruppen ge-
prégt, die sich — meistens auf Kosten der anderen — durchzusetzen versuchen.
Sie haben mit einigem Erfolg auch die sogenannten ,,Gemeinschaftsformen*
— die gottlich gesetzten Ordnungen Ehe, Familie und Obrigkeit — ihrem Ein-
fluf unterworfen, deren Existenz und Aufgabe nicht primir von Eigeninter-
esse geprigt ist. Die Kirche wird von der sikularisierten Gesellschaft als In-
teressengruppe religios Bewegter (neben denen in anderen Religionen) ange-
sehen, die sich im iibrigen den jeweiligen gesellschaftlichen Uberzeugungen
zu unterwerfen bzw. sie bedingungslos zu tolerieren habe. Eine libergeordne-
te Autoritdt wird von der Gesellschaft geleugnet; vielmehr sind ihre sich
wandelnden Auffassungen selbst bindende Autoritit, wihrend sie allen ande-
ren Anspriichen gegentiber ihre ,,antiautoritire Gesinnung* herauskehrt. Wie
nun das staatliche Recht mit seinen Gesetzen den zeitgenossischen — morali-
schen — Meinungen der Gesellschaft unterworfen wird (im Bereich des 6.
Gebotes und in der Diskussion um die Abtreibung wird das in der Gegenwart
besonders deutlich), so habe auch die Kirche ihre moralischen Grundsitze
und ihr Kirchenrecht dem anzupassen, etwa im Blick auf die Forderungen
des Feminismus. Tut sie das nicht, dann wird sie aus der Offentlichkeit ver-
dréngt und kann in einer pluralistischen Gesellschaft allenfalls das Existenz-
recht einer mehr oder weniger obskuren Sekte fiir sich beanspruchen’. Die
Beobachtung ist interessant, daB selbst in solchen Léndern, in denen die Kir-
chen und christlichen Gemeinschaften statistisch hohe Zahlen aktiver Mit-
glieder aufweisen, der beschriebene Trend nicht gestoppt werden kann.

Es ist deutlich, welche Verantwortung damit den Kyberneten in der Kir-
che zufillt. In den bisher von der Christianisierung bestimmten Staaten, in
denen das sogenannte ,,biirgerliche Ethos® ungefihr in der gleichen Richtung
angelegt war wie christlich-ethische Grundsitze, erleben die Christen jetzt,
daB} sie mit ihrem Lebens- und Verhaltensverstindnis ohne das bisherige
,»Geldnder* dastehen und ihren Wandel allein mit ihrem Glauben zu begriin-
den gezwungen sind. Erkennen Pastoren und Bischife das Problem, und sind
sie darauf vorbereitet? Es ist nicht nur dies, daB man sich dem stellt, sondern
auch, wie das geschieht. Damit sind wir erneut bei dem Charisma Kybernese.

Die christliche Kirche existiert auf dem Fundament des Evangeliums von
Jesus Christus (vgl. 1.Kor. 3.11; Eph. 2,19ff). Wird das Evangelium verkiirzt
oder gar eliminiert, dann bleibt das Gesetz — was immer man jeweils darunter
versteht — tibrig. Die , Kirche* ist bestenfalls zur Religion geworden, in der
der Mensch den Weg zum Gottlichen festlegt und zu beschreiten versucht.
Die ,Kirche*, das bedeutet alles, was sie ist bzw. wie sie lebt, auch ihre Orga-
ne und Amter bzw. Dienste: Diese haben dann nur weltliche Autoritit oder

9 Vgl. dazu auch Poetsch ,,Die Gesellschaft im Urteil des Christentums*®, in: Der Christ in der
politischen Verantwortung heute. 1997, S. 191-237.
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Vollmacht; die geistliche ist verloren gegangen. Sie haben letztlich keine an-
dere Moglichkeit als die, daB sie sich auf die Verfassung, ihre Verwaltungs-
ordnungen und die Richtlinien fiir ihre Aktivitdten abstiitzen. Die Gabe der
Kybernese ist ihnen nicht zugénglich, weil diese vom Heiligen Geist abhén-
gig ist, der sie durch das — hier verlorengegangene — Evangelium wirkt.

Die zur Zeit vorherrschenden theologischen Schulen, sei es die histo-
risch-kritische, seien es andere, haben das ,,evangelium stricte dictum® (den
Kern des Evangeliums) verloren. Thre Titigkeit ist, wenn sie konsequent ar-
beiten, nicht mehr Theologie als geistlicher Vorgang in der Kirche Jesu Chri-
sti, sondern vielmehr — wie es die russischen Glaubigen ausdriicken — Philo-
sophie. Das hat immense Folgen fiir das Selbstverstindnis derjenigen Kir-
chen, die den theologischen Hauptstromungen erlegen sind, und fiir die Auf-
gaben, denen sie sich stellen. Die kirchenrechtliche Seite ihrer Basis und
Struktur — ihr Wesen als Institution — wird von primérer Bedeutung. Denn auf
ihr und nicht auf dem Evangelium beruht ihre Autoritit und die ihrer Amts-
triager.

Nun wird man feststellen konnen, daff Kirchen, in denen derartige Theo-
logien dominieren, in den seltensten Féllen total von ihnen geprigt werden.
Im allgemeinen haben wir es in der Pastorenschaft und in den Gemeinden mit
einer Vielfalt von Auffassungen zu tun, die von den ,, Konservativen* bis hin
zu den sogenannten ,,Progressiven” (z.B. ,,offene Kirche®) reicht. Um sie zu-
sammenzuhalten, bedarf es der allgemeinen Anerkennung der Pluralitét,
namlich der gegenseitigen Tolerierung der verschiedenen Meinungen. In die-
sem Sinn werden dann die kirchlichen Bekenntnisse interpretiert oder ledig-
lich als Dokumente vergangener theologischer Traditionen angesehen (vgl.
das Schlagwort ,,versdhnte Verschiedenheit*). Die Hauptaufgabe der kirchli-
chen Leiter ist faktisch, die divergierenden Parteien zusammenzuhalten und
das Zerbrechen der Institution Kirche zu verhindern. Die Mittel, deren sie
sich bedienen, sind Politik und Kompromifbereitschaft; wie weit sie dabei zu
gehen bereit sind, hingt von ihrer personlichen glaubens- und gewissens-
maBigen Gebundenheit an das Evangelium Jesu Christi ab. Im negativen Fall
kann es bis zur Erledigung geistlicher Anfragen mit Hilfe von Verfahrens-
tricks und formaljuristisch begriindeten Ausweichmandvern gehen.

So aber ist das Charisma Kybernese nicht zu verstehen. Es hat nichts mit
Diplomatie oder Cleverness zu tun. Auf keinen Fall stiitzt sich diese Geistes-
gabe auf kirchenrechtliche Groflen wie Konstitutionen oder Verwaltungs-
ordnungen: Sie wird ihnen nicht entgegenstehen, wenn sie geistlich, d.h.
kompromiBlos am Evangelium ausgerichtet sind, doch die Quelle dieser
geistlichen Wirkung ist allein das Evangelium.

In diesem Zusammenhang sei auf die Erfahrungen der Kirchen in der Ver-
folgung etwa in unserem Jahrhundert hingewiesen. Es war die Uberzeugung
der deutschen Landeskirchen nach dem Zusammenbruch des Nazismus, daB
das bis dahin in ihnen geltende Kirchenrecht auf den Angriff einer atheisti-
schen Ideologie nicht vorbereitet war und eine solche Moglichkeit gar nicht
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beriicksichtigte; dariiber kam es zu Neufassungen der kirchlichen Gesetze.
Tatsache ist aber, daf dort, wo die Kirchen- und Christenverfolgungen kon-
sequenter und iiber einen lingeren Zeitraum durchgefiihrt wurden, das Kir-
chenrecht keine bzw. allenfalls eine negative Rolle spielte: Es gab den Regie-
renden u.U. Instrumente in die Hand, mit denen sie — mit einem Schein des
Rechts — die kirchliche Wirksamkeit eingrenzen und sogar verhindern konn-
ten. Die Kirche im Untergrund benotigte Verfassungs- und Verwaltungs-
paragraphen nicht. Sie lebte unmittelbar aus dem Evangelium, und Gottes
Geist verhalf dazu, zu iiberleben und sogar zu ,.funktionieren‘: Das Charisma
Kybernese konnte sich in ungeahnter Weise entfalten.

Wie schon mehrfach betont, widerspricht diese Gabe nicht den Bemiihun-
gen kirchenrechtlicher Art. Von ihr her werden aber an die kirchlichen Ver-
fassungen immer neu Fragen zu stellen sein. Was mich z.B. stutzig macht:
Wird eine Kircheninstitution gegriindet, dann kann ihre Konstitution samt
Ausfiithrungsbestimmungen auf wenigen Seiten niedergelegt werden; hundert
Jahre spiter haben wir es bereits mit einem ansehnlichen Buch zu tun, was
nicht nur auf das statistische Wachstum zuriickzufiihren ist. Und manches
darin erinnert an die kleingedruckten Passagen auf den Riickseiten von Versi-
cherungspolicen (die verlorene Gerichtsprozesse widerspiegeln). Grundsiitz-
lich soll damit nicht eine pauschale Kritik ausgesprochen werden: Vieles
wird durchaus Berechtigung haben. In manchen Fillen aber stellen die Er-
zeugnisse kirchenrechtlicher Arbeit einen Luxus dar, auf den man, geistlich
gesehen, eigentlich miilte verzichten kénnen, auch dann, wenn die Christen
in dieser Zeit nicht vollkommen sind. Ja, manchmal dréngt sich die Frage
auf, ob einige Richtlinien und Verwaltungsordnungen das Wirken des Heili-
gen Geistes nicht zu hindern in der Gefahr stehen, weil sie in sich die Ten-
denz enthalten, ihn auf bestimmte vorgeschriebene Kaniile einzuengen. Diese
Bemerkung hat nichts mit charismatischer Schwirmerei zu tun, die Gottes
Geist von den Mitteln abtrennt, durch die er nach den klaren biblischen Aus-
sagen Bufle und Glaube wirkt. Der in aller Gesetzlichkeit vorhandene Me-
chanismus ist gemeint, der die Gefahr einer Begrenzung geistlicher Effektivi-
tét in sich trigt.

Iv.

Was ist nun Kybernese? Als Charisma wird sie vom Heiligen Geist durch
das Evangelium vermittelt. Ihre Grundhaltung ist daher vom Evangelium ge-
prigt. Sie hilft, den Auftrag Christi an seine Kirche durchzufiihren: Forde-
rung des Glaubens und der Liebe unter den Gliedern, Motivation und Organi-
sation von Mission und Evangelisation, von woher alle sonstigen kirchlichen
Tatigkeiten, etwa im liturgischen und diakonischen Bereich, mitgestaltet
werden. Die leitende und verwaltende Titigkeit der mit dieser Gabe Be-
schenkten in der Gemeinde wie in der Gesamtkirche geschieht also in strikter
Bindung an die biblische Heilsbotschaft, was die Abwehr unbiblischer
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Theologien und Bewegungen einschlieBt. Die seelsorgerliche Komponente
ist ein wesentliches Charakteristikum der Kybernese.

Die Beschreibung macht deutlich, daB das Charisma nicht isoliert von an-
deren definiert werden muB. Ihr Akzent liegt darauf, in Organisation und Ad-
ministration dafiir zu sorgen, daf alle Geistesgaben voll zur Entfaltung kom-
men konnen. Der Kybernet setzt dabei biblisch gerechtfertigte und der Ge-
meinde wie Kirche dienende Verfassungen usw. nicht auBier Kraft, sondern
sorgt dafiir, daB sie geistlich verstanden und angewendet werden. Die Gei-
stesgabe 1dBt ihn erkennen, wann Traditionen und Kirchengesetze von der
Heiligen Schrift her neu auf die Verhiltnisse ausgerichtet und entsprechend
korrigiert werden miissen.

Die Aktivitit des Kyberneten endet nicht, wo den Kirchenordnungen Ge-
niige getan wurde. Seine geistliche Verantwortung fiihrt ihn dazu, dariiber
hinaus titig zu werden, etwa seelsorgerlich. Um ein Beispiel zu bieten: In
den kirchlichen Ordnungen finden sich Richtlinien fiir die Behandlung von
Streitigkeiten, fiir Lehrzucht, Disziplinarverfahren u.d. Der Kybernet wird
sich nach ihnen richten; ihm ist zugleich bewuBt, daB es sich hier um mensch-
liche, verallgemeinernde Ordnungen handelt, die ihrem Wesen nach weniger
dem Evangelium als vielmehr dem Gesetz zugehoren. So wird er nicht war-
ten, bis die Situation dazu zwingt, die Regulative anzuwenden. Er wird vor-
her personlich Kontakt mit den Betroffenen aufnehmen und seelsorgerlich
mit ihnen reden. Er wird wihrend des Verfahrens unentwegt darum bemiiht
sein, das evangelische und geistliche Motiv zu verdeutlichen. Er wird u.U.
auf Grund der Verantwortung, die er in seinem Amt hat, auf Entscheidungen
hinwirken, die in den kirchlichen Ordnungen nicht genannt bzw. vorgesehen
sind, wenn sie iiberzeugend als biblisch erkannt werden kénnen. Er wird
selbst nach negativ verlaufendem AbschluB seines Verfahrens nicht aufge-
ben, sondern dafiir sorgen, daB die personliche Verbindung erhalten bleibt,
damit weiter geistlich auf den Einzelnen bzw. die Gruppe eingewirkt werden
kann.

Dies heiBt, daB die Geistesgabe der Kybernese den Betreffenden zu einer
geistlichen Personlichkeit formt. Zuerst weil er sich in der Verantwortung
vor Christus, dem Herrn der Kirche; die kirchlichen Ordnungen sind mensch-
lichen Rechts und als solche Hilfsmittel seines Dienstes, nicht aber letzte Au-
toritit. Das zu erkennen und entsprechend mit Paragraphen umzugehen, sie
nicht willkiirlich beiseite zu schieben, sich ihnen auch nicht bedingungslos zu
unterwerfen — das setzt eine Personlichkeit voraus. Ja, er muf3 damit rechnen,
daB man ihn anfeindet, vielleicht amtsenthebt, wenn seine Entscheidungen
nicht minutiés von kirchlichen Ordnungen gedeckt sind, weil sie auf den be-
sonderen Fall aus Griinden biblisch gebundener Seelsorge nicht mechani-
stisch anwendbar sind. Nicht zuerst seine natiirliche Veranlagung, sondern
das Charisma Kybernese macht zu einer Personlichkeit, die in geistlicher De-
mut fest zu dem steht, was von Gottes Wort her jeweils zu vertreten ist.
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In diesem Zusammenhang ist von der Bedeutung der Berufung zu reden.
Man kann dariiber streiten, ob die Geistesgabe Kybernese mit der Berufung
in das Pfarramt bzw. einen leitenden Dienst verliehen wird oder ob umge-
kehrt der so Begabte in betreffende Amter berufen wird. Im letzteren Fall
kann man allenfalls feststellen: Wo eine Kirche geistlich intakt ist, wird sie
bei der Berufung in die betreffenden Dienste sehr wohl darauf achten, ob die
Kandidaten das Charisma haben; je mehr die geistliche Grundhaltung in ei-
" ner Kirche verlorengegangen ist, desto eher wird man in Dienste berufen,
von denen eine Mehrheit sich die Wahrnehmung ihrer Interessen usw. ver-
spricht. Ohne Berufung aber ist diese Geistesgabe in der Kirche nicht anzu-
wenden: Es geht nicht an, daB die damit Begabten gewissermaBen als ,,.Oppo-
sition** aktiv werden, um endlich auch mal in ein Amt zu kommen. Denn die
Charismata wirken zum Bau der Kirche Christi und nicht zu ihrer Zerrei-
Bung. Der Herr weiB, wann und wie er solche in seiner Kirche einsetzt, die
Begabungen haben. Es konnte eventuell sein Gericht sein, wenn er einer
kirchlichen Institution die Wirkung bestimmter Geistesgaben vorenthilt.

V.

Betrachten wir die hier skizzierten Besonderheiten des Charismas
Kybernese, so kénnte gefragt werden, ob dhnliche Eigenschaften nicht auch
im sikularen Bereich zu finden sind. Von einem begabten Politiker oder
Wirtschaftler spricht man als von einer ,charismatischen Personlichkeit™,
weil er Fihigkeiten besitzt und damit Leistungen vollbringt, die ihm allge-
mein Respekt verschaffen. Nun bezweifeln wir nicht, daf es da entsprechen-
de Begabungen gibt, wie iiberhaupt natiirliche Talente oft im weltlichen Kon-
text genauso zu wirken scheinen wie die Geistesgaben in Kirche und Chri-
stenheit. Deshalb wird von einigen die Meinung vertreten, daf} die gleichen
Begabungen nur unterschiedlich benannt werden, je nachdem, ob sie im s&-
kularen oder im kirchlichen Gebiet wirksam sind. Dem kdnnen wir nicht zu-
stimmen, weil sie sich in einer Hinsicht wesentlich unterscheiden: Als natiir-
liche Talente sind sie nicht vom Evangelium her zu bestimmen und zu verste-
hen. Das ist allein dort méglich, wo Gottes Geist sie durch das Evangelium
hervorgerufen hat. Dies ist das Eigentliche des Charismas. Abgesehen davon
kann Gottes Geist angeborene menschliche Begabungen in seinen Dienst
nehmen und durch die Neugriindung auf das Evangelium zu einer typischen
Geistesgabe machen. Auch wird man nicht bestreiten, dal Christen die ihnen
verliehenen Charismata — vielleicht in gewissem Umfang sogar die Kyber-
nese —im weltlichen Bereich einsetzen kdnnen.

Es ist eine besondere Gnade, wenn in einer Gemeinde und Kirche solche
Diener in der Leitung und Verwaltung tétig sind, denen die Geistesgabe der
Kybernese verliehen wurde. Und wenn sie dies Charisma biblisch verstehen
sowie anwenden. Denn so wird der ,,Leib Christi*, seine Gemeinde, im buch-
stablichen Sinn des Wortes gebaut.



68

Church and Ministry, The Collected Papers of the 150" Anniversary
Theological Convocation of the Lutheran Church-Missouri Synod,
Hg. J. C. Joerz und P. T. McCain, (The office of the President, 1333
South Kirkwood Road, St. Louis, Missouri, 63122, USA), 1998, 265 Sei-
ten, ohne Preisangabe.

Das Buch enthilt fiir den Druck iiberarbeitete Voftréige zum Thema , Kir-
che und Amt“, die anldBlich des 150jdhrigen Jubiliums der Lutheran
Church - Missouri Synod (LCMS) unter Mitwirkung der dazu anwesenden
Giste des International Lutheran Council (ILC) 1997 in St. Louis (USA) ge-
halten wurden.

Der Band wird eingeleitet durch das Eroffnungsreferat des Préses der
LCMS Dr. A. L. Barry. Danach folgen zum genannten Thema vier Hauptrefe-
rate von missourischen Theologen, jeweils gefolgt von zwei bzw. drei Korre-
feraten u.a. auch von kirchenleitenden Theologen weltweiter missourischer
Partnerkirchen:

1. ,,Gottes Verhaltensweise und die Berufung von Gottes Menschen: Kon-
textuelle Verbindungen“ von Dr. Dean O. Wenthe, dem Prisidenten des
Concordia Lutheran Theological Seminary in Fort Wayne, Indiana. Wenthe
beginnt bei Adam und Eva (S. 31) und versucht in einem Streifzug durch das
AT und NT einschlédgige Stellen zum Thema ,,Priestertum® und ,,Priestertum
aller Gldubigen® aufzuzeigen. Professor Geffrey Gibbs, sein Kollege vom
Concordia Seminary in St. Louis, meint, daB der Untertitel eher ,,Prolegome-
na (= grundlegende Vorfragen) zum Priestertum aller Gldubigen* hitte lauten
kénnen (S. 59); zu viele Fragen seien offen oder unbeantwortet geblieben (S.
61). Der Distriktsprises Dr. Arleigh L. Lutz (North Wisconsin) hingegen be-
trachtet die Problematik eher von der kirchlich-gesellschaftlichen Seite, als
daB sie vom Verstindnis der Bibel her aufgebrochen wire (S. 69).

2. ,Das Amt des pastoralen Dienstes (,,Office of the pastoral Ministry*):
Erwdgungen zu Schrift und Bekenntnis“. — Der Beitrag von Dr. John E
Johnson, dem Prdsidenten des Concordia Seminars in St. Louis, ist von allen
Hauptreferaten am ehesten systematisch-theologisch konzipiert. Er geht von
biblischen Grundlagen aus (S. 791f), weist auf die Lutherischen Bekenntnisse
hin (S. 83ff) und nimmt kritisch die bestehenden Probleme auf: Das Verhilt-
nis des Geistlichen Amtes zum Priestertum der Gldubigen, das Amt und seine
Funktionen (S. 90f.) und die Dialektik von Dienst und Autoritit (S. 93£f).
Professor Kurt Marquart unterstreicht anschlieBend im wesentlichen die Aus-
fiihrungen Johnsons, bedauert aber u.a., daB darin nicht die Linien zum The-
ma ,,Ordination von Frauen* gezogen werden (S. 106f.). Er verweist auch in
diesem Zusammenhang auf missiologische Auswirkungen, die durch allerlei
Methoden und Praktiken lutherische Amtslehre unterwandere (S. 109). Der
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Priises des Oklahomadistrikts der LCMS W. Diekelman setzt in seiner Erwi-
derung bei der Dienstbereitschaft des Pastors ein (S. 113f.) und schligt damit
die Briicke zum néchsten Hauptreferat:

3. , Der Pastor: Gottes Diener fiir Gottes Menschen (S. 123ff) von Dr.
James Kalthoff, einem anderen Distriktsprises der LCMS. Diesen Artikel
bieten wir in dieser Ausgabe der LUTHERISCHEN BEITRAGE (s. S. 11-
34) in deutscher Ubersetzung an. Korreferate hielten Prises Dr. Leopoldo
Heimann von der Evangelisch-Lutherischen Kirche in Brasilien und Bischof
Dr. Diethardt Roth von der Selbstindigen Evangelisch-Lutherischen Kirche
(SELK) aus Deutschland. Wihrend Heimann zusitzliche Fragen stellt und
vertiefende Definitionen versucht, verweist Roth (S. 169ff) auf die ein Jahr
zuvor bei der SELK erschienene Wegweisung ,,Das Amt der Kirche*, die von
der Theologischen Kommission der SELK herausgegeben worden war (Er-
hiltlich: Kirchenbiiro der SELK, Postfach 690 407, 30613 Hannover). Auch
sein Korreferat hat uns Bischof Dr. Roth fiir den Abdruck in dieser Nummer
(s. S. 34-40) freundlicherweise zur Verfiigung gestellt. Es kann naturgemif
nur Akzentsetzungen andeuten, die im theologischen Zusammenwachsen von
seit 1972 fusionierten lutherischen Bekenntniskirchen in Deutschland aus der
Tradition August Vilmars (1800-1887), C. F. W. Walthers (1811-1887) und
Wilhelm Lohes (1808-1872) eine Synthese zur Amtslehre gefunden haben.

4. ,Gleichzeitige Ergebnisse/Resultate in Bezug auf das universale Prie-
stertum* ist schlieBlich das letzte Hauptreferat dieser Sammlung. Autor ist
der Prises des Siid-Dakota-Distrikts der LCMS Raymond Hartwig. Er ver-
sucht mit dem Bild einer gliicklichen Heirat die bestehenden Spannungen
zwischen Gemeindegliedern und Pastoren abzubauen, ohne letztlich giiltig
die Grenze zwischen dem ,,Amt der Kirche* und dem ,Priestertum aller
Glaubigen* zu markieren — noch fiir die so auftretenden , Eheprobleme™ L6-
sungen anbieten zu konnen. Auf dieses Referat antwortet zunichst Dr. Masao
Shimodate, der Prisident des Theologischen Ausbildungsprogramms in To-
kio auf dem Hintergrund seiner in Japan gemachten Erfahrungen. Dr. Edward
G. Kettner, Professor des Concordia Lutheran Seminary in Edmonton, Kana-
da, betont die missionarische Ausrichtung, und Dr. Cameron A. MacKenzie,
Professor des Concordia Theological Seminary in Fort Wayne (Indiana) for-
dert weitere theologische Gespriche zum Thema ein.

SchlieBlich sind dem Buch noch drei Kommentare beigegeben, u.a. von
Paul Kofi Fynn aus Ghana, Dr. Lance G. Steicke aus Australien, beides
Priisides ihrer Kirchen, die die weltweiten MeinungsduBerungen zum Thema
,,Church and Ministry* hier abschlieBen.

Erfreulich ist vor allem, wie offen hier die Referenten der LCMS —
schlieBlich auch vor den kirchenleitenden Reprisentanten ihrer weltweiten
Partnerkirchen — die heute weltweit erlebten Spannungen zwischen dem Amt
der Kirche und den Gliedern der Gemeinden darstellen. Da wird nicht der
Versuch gemacht, Probleme unter den Teppich zu kehren. Da wird nichts
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schongeredet oder glattgebiigelt. Wir haben es deshalb mit einem beachtens-
werten kritischen Selbstzeugnis der LCMS zu tun. Das erleichtert weltweite
Identifizierungen bei den kleineren Partnerkirchen.

Dankenswert mag auch von vielen vermerkt werden, daB sich die Theolo-
gen der LCMS kaum expressis verbis bei der Behandlung dieses Themas auf
die traditionelle Nomenklatur der lutherischen Theologie zuriickziehen.
Doch so bemerkenswert dies sein mag, erscheint es mir zugleich auch als die
groBte Schwiche dieses Buches. Es bleibt vieles schon in der Definition un-
klar oder wird iiberhaupt nicht ausgesprochen. Dabei handelt es sich nicht
nur um das Thema ,,Ordination von Frauen® (S. 166). Auch, dal Gott der
Gemeinde (!) das Amt der Schliissel gegeben habe (S. 19) und die unscharfen
Definitionen und Relationen von Amt und Amtern, vom Priestertum und
Priestertum der Glaubenden lassen neben vielem anderen ahnen, daB auch
mit der Herausgabe dieses Buches am Ende dieses Jahrhunderts oder Jahr-
tausends auch bei der LCMS noch kein Endpunkt fiir kontroverse Gespriche
erreicht worden sein diirfte.

Ein weiteres Anzeichen dafiir wire etwa die von LOGIA books (LOGIA
books, 16205 Fifth avenue North, Plymouth, MN 55447 USA) nur ein Jahr
zuvor (1996) herausgegebene Broschiire mit dem ganz anders ausgerichteten
Artikel von Bischof Dr. Jobst Schéne: ,,The Christological Character of the
Office of the Ministry and the Royal Priesthood®, die nur ein einziges Mal im
ganzen Buch als verwendete Literatur erwihnt wird (S. 99). DaB damit keine
Auseinandersetzung erfolgt, vielleicht oft nicht einmal eine Kenntnisnahme
geschah, mag andeuten, daB dieses Thema auch bei Missouri noch nicht ab-
schlieBend behandelt worden ist und iiberall dort virulent bleiben mochte, wo
die Lehre vom Geistlichen Amt demontiert worden ist und Schaden erlitten
hat. Johannes Junker

Notger Slenczka, Der Glaube und sein Grund. - F. H. R. von Frank,
seine Auseinandersetzung mit A. Ritschl und die Fortfiihrung seines
Programms durch L. Ihmels (= Forschungen zur systematischen und
okumenischen Theologie; Bd. 85), Gottingen 1998, Vandenhoeck &
Ruprecht, ISBN 3-525-56292-6, 108 DM.

Worin begriindet sich mein Glaube? In dem, was ich erkannt, erlebt, er-
fahren habe oder objektiven Tatsachen? — Oder: Was ist Wahrheit? Das, was
ich dafiir halte oder das, was objektiv vorgegeben ist? Oder was macht mich
des Heils gewiB? Mein Glaube selbst oder ... — Diese Fragen hat in einer zeit-
geschichtlichen Situation, die unserer nicht fremd ist, die sogenannte ,,Erlan-
ger Theologie* bewuBt gestellt. Und man muB dies auf dem Hintergrund je-
ner Revolution sehen, die einfach alles relativierte, ,,geschichtlich® einordne-
te und ,,natiirlich® zu erkliren versuchte, des Zeitalters des Rationalismus.
Gab und gibt es jenseits solcher rationalistischen Erkldrungen eine Ebene,
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die sich dem entzieht? Wie nah stand es da, die Ebene des ,,Gefiihls®, der
Empfindungen und Erfahrungen zu bemiihen oder sich in die Religion des
- Ethos®, die Religion der Tat, zu fliehen. Ersteres tat Schleiermacher, letzte-
res Ritschl. Beide wollten damit das Beste: das Christentum apologetisch ret-
ten. Aber ihre Theologie war alles andere als konfessionell-lutherisch.

Und hier gegen begann man in Erlangen zu arbeiten. Dieser erste Band
von Notger Slenczka ist eine Darstellung, die mit dem zweiten Band vor al-
lem zur Person und Theologie Werner Elerts (1885-1954) spannend wird, Zu
Recht aber auch eine Verbindung von . H. R. von Frank (1827-1894) tiber
L. Thmels und auch — was sehr 16blich ist — Hunzinger nicht vergift.! Der Au-
tor zeugt von seiner Quellenkenntnis und der Fihigkeit, sich darauf zu be-
schrinken. Meinungen ,,iiber** die sogenannte ,,Erlanger Schule™ gibt es ge-
nug. Uberhaupt: Von ihr als geschlossener GroBe zu sprechen, ist angesichts
der Widerspriiche auch fiir Slenczka nicht leicht. Er setzt zunichst den Be-
griff selbst in Anfiihrungszeichen. Doch findet er bei Emanuel Hirsch eine
Charakterisierung der ,,Erlanger Theologie®, der das ,,In-Einssetzen von per-
sénlicher Erfahrung, Schrift und Bekenntnis* zu Grunde liegt (S. 16).

Es kann von dieser Buchbesprechung nicht erwartet werden, die Fiille der
Darstellung wiederzugeben. Wenn mich nicht tauscht, steht fiir Slenczka vor
allem die Auseinandersetzung mit Keller-Hiischemengers Darstellung der
Erlanger im Mittelpunkt. Dieser vertrat die These, daf sich mit Thmels eine
Wendung volzogen habe, und zwar zu einem objektivistischen Ortho-
doxismus, in dessen Bahnen auch Elert zu sehen sei (S. 33). Auf der anderen
Seite zeigt Slenczka mehr Verstindnis fiir Franks Subjektivismus, der fiir ihn
nur die subjektive VerfaBtheit des Christen und der gegenstiindlichen Inhalte,
auf die sich der Christ im Glauben bezieht, dezidiert zum Ausdruck bringe (s.
S. 36f.). Insgesamt dreht sich der Kern ,Erlanger Theologie* sicher um die
Frage der Vermittlung von objektiver Wahrheit, bzw. dem kirchlichen Dogma
und subjektiver Erfahrung, Wiedergeburt und Bekehrung. Die Frage: ,,Wor-
auf griindet sich mein Glaube?", bzw. die Frage nach der ,Glaubens-
gewiBheit“ steht damit im Zentrum. Doch schon bei Ihmels sei das urspriing-
liche ProblembewuBtsein nicht mehr so stark ausgeprégt, vor allem, weil die-
ser neben die Erfahrung des Evangeliums als innerste Erfahrung des Christen
die des Gesetzes und Zornes Gottes stellte (die sich nicht einfach , integrie-
ren® 14Bt). Vollends Elert hat die — so nennt sie nun auch Slenczka — ,,Erlan-
ger Tradition® ,,in Abarbeitung an wichtigen Topoi* revidiert (S. 40). Ziel der
Arbeit Slenczkas ist nicht die Darstellung aller Positionen, sondern das Auf-
zeigen ihrer systematischen Verbindungen (S. 41).

Er beginnt mit dem System Franks. Dabei legt er besonderen Wert auf
dessen Unterscheidung von natiirlicher GewiBheit und dem Standpunkt des
Christlichen (S. 57). Christliche Erkenntnis sei fiir Frank der Schliissel zum

1  Hier wire es angebracht gewesen, auch Griitzmacher zu erwshnen. Denn ohne Zweifel spielt
er auch fiir Elert eine groBe Rolle.
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Verstehen allgemeiner Erkenntnis. So erscheint Franks System nicht rein sub-
jektiv, obwohl fiir ihn das Objekt immer vom Subjekt bedingt sei und dies
gerade in der Frage der Wahrheit und Absolutheit (S. 65). Slenczka sieht in
seiner sehr offenen Interpretation zu Franks ,.Subjektivismus® den eigentli-
chen ,.Fehler* in dessen System im Einflu$ ,naturhaften“Denkens (S. 214).
Damit zusammen hiingt wohl, daB Frank ,,das BewuBtsein des Gesetztseins®
eben mit dem ,,gesetzten BewuBtsein“ in eins sah (s. S. 215; 218). Mit ande-
ren Worten: Wer garantiert dafiir, daB die personlichen (religiosen) Erfahrun-
gen wirklich objektiv sind? Und zwar sie selbst? Kann ich aus ihrer Existenz
schlieBen, daB sie auch objektiv sind? Der iiberaus neutralen — ja freundli-
chen — Darstellung Franks, der sich ein Vergleich mit Ritschl anschliefit, der
sehr prizise dessen Theologie wiedergibt, folgt die Erkenntnislehre Thmels.
Dessen Theologie setzte sich fast ausschlieBlich mit Frank auseinander. Da-
bei will Slenczka in Thmels eben in Wirklichkeit keine ,,Kehre* (s.0.) sehen
(S. 222) und steht damit gegen Keller-Hiischemenger, Beyschlag und Kant-
zenbach. Bei Thmels gewdnnen die ,,objektiven Realititen* an Gewicht.
,Subjektiv* werde damit aber auch die Wiedergeburt zuriickgedringt (S.
226). Thmels analysiere im Gegensatz zu Frank eher den Ubergang vom Un-
glauben zum Glauben (S. 235). Der Begriff der ,Begegnung® spielt dabei
eine groBe Rolle. Slenczka betont, dafl sich Ihmels mit seiner Darstellung des
Problems zwei neue Probleme einhandle: Das Problem der Vergegenwiirti-
gung geschichtlicher Ereignisse und das der dafiir notigen Vermittlungsin-
stanzen (S. 275). Interessant wird es, wenn die fiir Elert so wichtige Bedeu-
tung des ,,Gesetzes* behandelt wird. Slenczka sieht darin bei Ihmels eine
.nur psychologische“ Voraussetzung, nicht aber eine ,theologische Pramis-
se® (S. 283). Das ldBt nach Slenczka einen bosen Schatten auf Elert fallen.
Ihmels habe auch die Vermittlung der Inhalte des christlichen Glaubens mit
dem natiirlichen WahrheitsbewuBtsein nicht aufgegeben (s. S. 294£.). Slencz-
ka sieht eben bei Ihmels den unméglichen Versuch der Vermittlung und An-
kniipfung, der ,,Vermittelbarkeit der Aussagen des Glaubens* (S. 299), der
sich bei Hunzinger fortsetze. In Hunzinger tréfen wir nun wirklich auf einen
.Apologeten* der Neuzeit. Slenczkas Urteil liegt in der Linie der Beurteilung
Franks und Ihmels. Hunzinger sei noch ausdriicklicher als IThmels damit be-
schiftigt, Wissenschaft und Glaube zu ,,vermitteln“ (S. 313). Bei ihm werde
die ,,wissenschaftliche Weltorientiertheit zur absoluten Kategorie. Abschlie-
Bend meint Slenczka: Mit Ihmels vollziehe sich gegeniiber Frank der ,,Ver-
lust des Anschlusses an die neuzeitliche Tradition der Philosophie® (S. 316).
Nun, man mag sich fragen, ob das fiir die Kirche und erst recht fiir ihre Theo-
logie so ein einschneidendes Ereignis darstellen sollte. Die Vorliebe fiir
Frank stellt die Frage an Slenczka, ob Frank nicht nur der Philosophie nahe
stand, sondern ihr eben ,vérhangen* war, eher noch als ein IThmels oder
Hunzinger. Denn das religiose ,Jch“ in den Mittelpunkt zu stellen, ist und
bleibt nun einmal ein philosophisches Axiom, kein christliches. AuBerdem ir-
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ritiert Slenczkas (gestortes) Verhiltnis zur ,,Apologetik™. DaB nun im zweiten
Band Werner Elert von diesem Frankschen Grundverstindnis her interpre-
tiert wird, 14Bt auf nicht viel Gutes hoffen. Aber Slenczka zeigt, daB} er es ver-
mag, jeden Theologen objektiv, nicht subjektiv, darzustellen, auch oder gera-
de weil Ausgangspunkt und Ziel deutlich sind.

Dieser erste Band ist gewiB fiir den Laien keine leichte Kost. Es geht um
,.Erkenntnistheorie* und damit immer um viele Fremdworte. Aber wer sich
die sicher nicht vergebliche Miihe macht, in dieses Gebiet einzutauchen, wird
erkennen, wie oft er schon in diesen Bahnen oder sogar dariiber selbst nach-
gedacht hat. Es ist ein Buch, daB bei aller inhaltlichen Kcritik sehr iiberschau-
bar geschrieben und konsequent gegliedert ist. Es ist die grofie Frage, ob das
Problem der sogenannten ,,Erlanger Theologie® nur ihres ist, oder nicht auch
das der Theologie aller Zeiten. Die alten lutherischen Dogmatiker definierten
Theologie als ,,Habitus practicus* (= praktische Fihigkeit), eine ,.Sapientia®
(= Weisheit) also ,,Praktische Wissenschaft* wiirde man heute sagen, die die
Frommigkeit auf jeden Fall voraussetzt und sich nicht nur im Wissen zu
griinden vermag. Alle ihre Aussagen waren davon bestimmt. Aber ihre Aus-
sagen waren damit nie subjektiv oder auch nur subjektbezogen. Diese Wen-
dung findet bei Frank ebenso statt wie bei Schleiermacher. Insofern kann
auch Frank mit seinem Ansatz uns nicht tiberzeugen. Auch sein Ansatz ist im
hochsten MaBe ein Ansatz der ,,Vermittlung®, von dem sich ein Thmels eben-
so wie ein Hunzinger, vielleicht auch ein Elert nicht frei machen konnten.
Ko6nnen wir es? ' Thomas Junker

Martin Karrer, Jesus Christus im Neuen Testament, Gittingen 1998
(NTD; Ergdnzungsreihe Bd. 11), Vandenhoeck & Ruprecht, ISBN 3-525-
51380-1; Kt. 68 DM.

Wer ein Buch zur Christologie des Neuen Testaments bespricht, 148t sich
ein auf eine Besprechung der ganzen neutestamentlichen Theologie. Mit an-
deren Worten haben wir es bei Karrer um eine in gewisser Weise umfassende
Darstellung der Theologie des Neuen Testaments zu tun und zwar in einer
Weise, die der Tradition des NTD' in allgemein verstindlicher Weise — bei
einigen Vorkenntnissen und viel Interesse — entspricht. Dieses Buch durch-
zieht die bange Frage, ob die Vorstellung des in der Kirche bekannten Chri-
stus tatsdchlich der ,,wirklichen* Darstellung Jesu entspricht.? Karrer will
nicht zuriick zur bloB historischen ,,Leben-Jesu* Forschung. Trennen will er
sich aber auch nicht (S. 14). In Abgrenzung zur ,,Orthodoxie®, die im bibli-

1 NTD = Neues Testament Deutsch.

2 Karrer meint im Vorwort, dal das Bekenntnis ,Jesus ist der Christus* (Mk. 8,29) nicht
neutestamentlich sei. S. 13f. Dort sei personal Jesus selbst angesprochen und kein abstraktes
Bekenntnis formuliert. Dem kann ich nicht folgen.
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schen Christus auch den historischen sah, sieht Karrer die Christologie vor
allem als ,,Sichtweise” der nachosterlichen Gemeinde (S. 15f).> Immer sind
es dieselben Fragen: Der sogenannte ,,irdische Jesus® sei nur durch diese
Quelle erreichbar, zugleich aber evident, daB der ,,Gehalt” dieses irdischen
Jesus in den ,,spekulativen Momenten der Christologie* liege (S. 17). Dieses
Buch will nun verschiedenste Anliegen ,,integrieren®, wobei der Autor nach-
osterlich () beginnt, um die theologische Aufgabe zu verdeutlichen (S. 21£.).
Dieser Ausgangspunkt in der Klarheit vorgetragen, ist nicht neu, scheint lo-
gisch: denn wir sehen im Neuen Testament alles aus der Retrospektive
(S.24)°

Dabei stellt sich natiirlich zunichst die Frage nach dem Osterereignis.
Karrer betont dabei, daB es im Neuen Testament keine Beschreibung des
Auferstehungsereignisses gibt (S. 25). Es giibe auch keinen unparteiischen
Zeugen. Die ,,Auferstehung*, besser Auferweckung, sei allein Gottes Werk.
Karrer stellt diesen Vorgang in religionsgeschichtlichen Kontext und sieht
darin antike Metaphorik bestitigt (S. 31). Allerdings heiBt es auch: ,,Die
Urchristen, die die Aussage von Jesu Auferstehung formulierten, verstehen
dieses als historisches, theologisch zu deutendes Ereignis® (S. 31). Im ,,spit-
neutestamentlichen Zeugnis sei dem Irrtum gewehrt, dafl der lebendige
Christus sich in eine ,,unklare Personalitit® verfliichtige (S. 33). Die ,Er-
scheinungen* legten — gegen Liidemann — auch religionsgeschichtlich nicht
nah, eine Verbindung zu Auferstehungsvorstellungen zu ziehen (S. 35). Da-
mit sieht Karrer Liidemann widerlegt. Auch iiber den Auferstandenen lesen
wir, daB er ,,identisch sei mit dem, der irdisch wirkte und den Tod erlitt* (S.
45). Religionsgeschichtlich sei diese Vorstellung unglaublich. Karrer wun-
dert sich — wunderbar — iiber das Schwinden der Bedeutung von Namen und
Sprachkraft in der Neuzeit. ,,Heiland* heifit nun nur noch , Retter®. Ein trau-
riges Bild (S. 55). Zusammenfassend: ,,Schwierigkeiten, der Auferstehung
Jesu zu begegnen, sind kein neuzeitliches Phinomen® (S. 67). Wie wahr.
Ebenso wahr scheint mir natiirlich, daB das Auferstehungsbekenntnis nicht
wegzudenken, wegzuphilosophieren, oder wegzureflektieren ist (S. 671f.).

3 Dabei kann auch Karrer nicht umhin, die Stilisierung der Begriffe und Pridikationen im
Judentum zu beachten; vgl. S. 51ff. Jesus* etwa war nicht nur Name, sondern Aussage. Als
spezielles Gottesprédikat wird dieser Name zum MaBstab. Vgl. S. 52 — Hier zeigt sich, was
im Grunde schon die ,,lutherische Orthodoxie* wuBte und vom Namen ,Jesus” lehrte. Auf
Nachweise kann hier verzichtet werden.

4  Karrer beruft sich hier auf Baur, daB der ,,Auferstehungsglaube der Jiinger” der Beginn
neutestamentlicher Theologie darstelle (S. 15). Es stellt sich die Frage, warum diese
Sichtweise beim Auferstandenen endet. Da gab es doch schon erste Geschichte der Kirche.
Da gab es schon dogmatische Auseinandersetzungen, die sich im Neuen Testament nieder-
schlagen. — Zugleich stellt sich’ die Frage, ob hier nicht wieder im Sinne Bultmanns der
,fleischgewordene Christus* (nicht der irdische Jesus!) hinter einem ,,Kerygma® der Verkiin-
digung Jesu in der Urgemeinde verschwindet. — Karrer selbst legt seine positiven Beziige zu
Bultmann dar, auch wenn er bei diesem den wirklichen , Riickbezug* auf das irdische Wirken
vermiBt. Ebd. S. 177.
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Im dritten Teil wendet sich Karrer dem Tod und Leiden Christi, ,,des Ge-
salbten‘ zu. Entscheidend scheint hier die Suche nach einer Grundformel, die
Karrer in 1.Kor. 11,23ff; 15,3ff finden will (auch 2.Kor. 5,21). Unverstind-
lich erscheint mir, daB ,.erzdihlende Passionsiiberlieferung” das Bekenntnis
nicht voraussetzen, weil darin nichts von Verhaftung und Prozef} gesagt wiir-
de (S. 75).° Bedauerlich ist auch hier der Ruf nach Elementarisierung im fal-
schen Sinne. Das Todesereignis miindet in tiefenpsychologische Analyse der
Anerkennung des Todes (S. 79). Der Verrat des Judas weist auf das Leid zu-
riick (S. 85). Die ,,passio® wird zur nachtriglichen ,,Kategoriebildung® (S.
85ff) in Anlehnung an die Psalmen. Vor allem scheint Karrer die , Israel-
kritik* nicht zu vertragen, die er im NT sieht.® Andererseits heiBt es: , Israel
ist nicht aus der Christologie und ihrer Heilshoffnung entlassen® (S. 102).
Die Bedeutung des Pascha-Festes (Abendmahl!) in der Passion wird von
Karrer eher zuriickhaltend bewertet (S. 102ff). Karrer geht sogar von einer
anfinglichen Minderung der Paschadeutung des Christusgeschehens in der
Urgemeinde aus. Das stellvertretende Leiden (,,Fiir*) geht nach eingehender
Analyse fiir Karrer auf ein breites Spektrum von Vorstellungen zuriick,
spricht Bilder aus religits-kultischem Bereich (,,Siihne*; ,,Siihnopfer*), aber
auch sozialokonomischen und politischen (,,Loskauf*; ,Bezahlung*; , Le-
benseinsatz*; ,, Anfiihrer*) Bereich an (S. 106ff), die kombiniert werden.
Nach Karrer decke das Opfer Christi ,existentiell die menschliche Grund-
szene der Angst auf, aus der Schuld entsteht” (S.132). Interessant sind auch
die Aussagen zum ,,Gesalbten* (,,Messias®; ,,Christus*), die er zunichst als
Sterbeaussage interpretiert, aber dann auch Ausdruck der ,,Vergottung* (S.
141) sein sollen. In vielfiltigen Beziigen ertffne gerade der Christustitel
christologisch-theologische Reflexion (S. 156). Nach Darstellung des Pro-
zesses kommt Karrer zum SchluB des dritten Teils: Der Tod Christi sei eine
Reflexion des Bosen, indem Jesu unverschuldet sich aufopfert, bzw. geopfert
wird. Der ,,Passionschristus* sei ,,Identifikationsmodell im Leiden* (S. 168).
Doch sein Leiden sei ,.fiir die Menschen ,,Zuwendung Gottes*. Indem Jesus
leidet, decke er die Schuld der Menschen auf und entlaste sie (S. 169).7
Karrer sieht aber im Neuen Testament noch keine , Kreuzestheologie* als

5  Karrer meint, die erste Generation habe eine vom Bekenntnis der Kirche unabhingige
Geschichte der Passion gehabt. Ebd. S. 75. Was heiBt hier ,unabhingig“? Kann die
Abendmahlseinsetzung ,,unabhingig vom Tode Christi bestanden haben? Kann so etwas
wie die klare Ausrichtung von vier Evangelien ,,unabhingig* entstanden sein? K6nnen wir
uns mit einer ,,Ur-Passionsgeschichte® begniigen, die sich darauf reduziert, daB , er starb und
wurde begraben®? (S. 76ff).

6 ,.Nach Ausschwitz liegt nahe, dies in Verbundenheit mit Gott leidende Volk Israel zuzuspit-
zen. Doch bremst das Neue Testament das nicht durch Israelkritik?“ Ebd. S. 96. - Die
Problematik des christlich-jiidischen Dialogs durchzieht iibrigens das ganze Buch. Vgl.
besonders S. 157f. bes.: S. 263ff. Aber auch Reflexionen iiber das christlich-islamische
Verhiltnis fehlen nicht (ebd. SS. 172; 208; 262; 334).

7 Nicht nur hier zeigt Karrer sehr klare Beziige zur Tiefenpsychologie.
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_erkenntnistheoretische Reflexion® (,,Argernis*; ,,Unbegreiflichkeit*) wie bei
Luther, auch nicht wie bei Paulus (S. 170f.).2

Dieser Analyse der Leidensgeschichte schliet Karrer nun in einem vier-
ten Schritt das ,,irdische Wirken* des Sohnes an. Hier betont er: ,,Wir besit-
zen nur Quellen iiber Jesus, nicht unmittelbar von ihm* (8. 179). Im Neuen
Testament treten uns nicht nur ein ,,Jesusbild* entgegen, sondern verschiede-
ne ,.gegen- und nebeneinander (S. 180ff). Vom irdischen Jesus miisse trotz-
dem die Rede sein, aber nur im ,Echo® seines Wirkens, das er ausloste
(S.182). Von diesem Ansatz her untersucht Karrer die Aussagen iiber den
»gesandten Sohn“, bzw. ,.Sohn“ (bzw. ,,Vater-Sohn*; ,,Davidssohn). Dabei
kommt er zu dem Resultat: ,Jesus gibt der frithen Gemeinde weniger explizi-
te als implizite AnstoBe, ihn zu verstehen“ (S. 207). Besonders wichtig er-
scheint ihm dabei, daB Vater-Sohn eine ,,Relation‘ darstelle und keine ,,phi-
losophische Ontologie* (S. 207). Aber zweifellos fithre das Gottessohn-
pridikat zur altkirchlichen und damit bis heute bekannten Christologie.
Wichtig auch der Satz: ,,Jesu Gleichnisse und Bildworte iiber Vater und Sohn
finden kein Korrelat in Bildern um Mutter und Sohn oder Mutter und Toch-
ter, obwohl oder gerade, weil in Israel auch sein Verstindnis Gottes als Va-
ter Aspekte einer miitterlichen Zuwendung eingehen (S. 209). Darauf stellt
Karrer iiber Johannes den Tdufer Jesu Verkiindigung von der Gottesherr-
schaft dar, die er eng mit der Terminologie des Gesalbten und dem Sohnes-
pradikat verbindet (S. 233). Gleichnisse erscheinen als ,,metaphorische Chri-
stologie® (S. 243) und Wunder, die als Notigung erscheinen, die Gottes-
beziehung in Jesus einzusehen (S. 261). Hier kniipft Karrer bewuBt an eine
christliche Tradition an, die solche Wunder nie ,eigenstindig* betrachtete.
Allerdings miisse man sie wieder wahrnehmen, um sich mit ,post-
modernen‘“'® Kulturen und Religionen zu begegnen (S. 262). In weiteren Ab-
schnitten entfaltet Karrer den Nachfolgeruf Jesu als ,,Provokation®, die auch
Organisation der Gesellschaft und des Staates tangiere (S. 267). Die Aussa-
gen Karrers tiber die Einsetzung des Abendmahls entsprechen leider prote-
stantischer Konsensbildung in der Leuenberger Konkordie," ja scheinen
dazu programmatisch anleiten zu wollen (S. 282ff). Gut, dal Karrer nicht
vergilit, daB die Bezeichnung ,,Menschensohn auch in der kirchlichen Dog-
matik nicht nur eine Aussage iiber seine Menschheit darstellt (S. 305). Inter-

8 Hier verstehe ich Karrer ganz und gar nicht. Wie er selbst sagt, habe doch Paulus auch das
Kreuz als ,,Skandalon* (= Argernis) bezeichnet. Ist das frei von ,,erkenntnistheoretischen®
Fragen? Ein Skandal hat doch immer mit ,,Erkenntnis* zu tun, die entweder vorhanden oder
abgelehnt wird.

9 Ontologie = Lehre vom Sein.

10 Postmodern = solche Kulturen, die sich schon jenseits der Gegenwart verstehen.

11 Die Leuenberger Konkordie von 1973 erscheint nun schon im ,,Evangelischen Gesangbuch*
auch lutherischer Kirchen. Im Zentrum steht neben der Rechtfertigungslehre das heilige
Abendmahl, in dem aber die Lehre davon, daB Jesus leibhaftig auf dem Altar sei, vom Pastor
gegeben und den Kommunikanten genommen werde, klar aufgelost wird.
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essant ist dann auch der Versuch, die Sendung des Parakleten'? in den chri-
stologischen Zusammenhang einzuordnen und ganz am Ende auch Joh. 1,1-
18 zu bedenken! Dabei kommt Karrer zu dem Ergebnis, daB ,,Inkarnation*!?
als ,,Worthandlung* bestitige, daB sich Christus vor allem im ,,Wort* (,,Lo-
gos®) erschliefe, wobei das ,,Inkarnationslied* nach hinten hin offen bleibe.
Auch hier sieht Karrer einen Ansatz zu ,transzendentalem Denken'*
(S.320). Das Thema ,.Geburt* (,,Jungfrauvengeburt™) Jesu steht ganz am
Ende, stellt dagegen nur eine Ausschmiickung dar, da der Glaube ,,weiterden-
ken* miisse (S. 326)."

AbschlieBend ist sicher der Satz wichtig: ,,Die Spuren des Neuen Testa-
ments zur altkirchlichen Theologie sind nicht so schmal wie manchmal ange-
nommen ...~ (S. 326) Aber Karrers Darstellung fuit vor allem auf , Fiille*
und ,,Reichtum® des Neuen Testaments, die ein Globalkonzept unmdéglich
machen (S. 328). Die altkirchliche Christologie ergebe sich aus der Reflexi-
on und Explikation des Monotheismus und ihre Ergebnisse bergen auch fiir
die Exegese Schiitze (S. 333). In einem Epilog betrachtet er dann noch den
Begriff des ,,Kyrios®, des ,,Herrn®, in dem er alles zusammengefaBt sieht, der
aber heute wenig vermittelbar sei (S. 349). Am Ende steht wieder der ,,Reich-
tum® des Neuen Testaments und die These, dal der Leser daran , beteiligt*
sei, je nach Blickwinkel. Das Neue Testament selbst bliebe ,.offen”, ein
,Fragment”, das zum entdecken einlddt, aber keine ,,vorgefaf3te Einheit* bie-
te (S. 350). Es ist nicht ganz einfach, ein solches Arbeitsbuch zu referieren,
ohne der Fiille nicht ganz gerecht zu werden. Abzuspiiren ist dem Verfasser,
daB er zwischen neutestamentlicher Wissenschaft und kirchlicher Bekennt-
nis-Christologie ,,vermitteln“ will. Die Zeiten, in denen hier unnétige Gegen-
sitze aufgebaut wurden, scheinen vorbei. Aber zu einer wirklichen Christolo-
gie des Bekenntnisses im Neuen Testament kann sich auch Karrer nicht ganz
durchringen. Zu stark scheinen mir die entwicklungsgeschichtlichen Raster
der Leben-Jesu Forschung und vor allem der religionsgeschichtlich und zu-
gleich kerygmatische Ansatz Bultmanns nachzuwirken. Auch die tiefenpsy-
chologische Deutung (Drewermann) setzt hier das ,,Verstehensmuster® frei,
die ich so nicht im Neuen Testament sehe. Zugleich stellt sich der Ansatz
Karrers zwar breit und damit auch fiir viele nachvollziehbar dar, gerit aber
ins ,irenische®, d.h. Frieden mit allen und jedem (bzw. jeden) haben zu wol-
len. Auch der interreligiose Bereich ist darin einbezogen. Polemische Téne
sind hier eigentlich nur gegen Liidemann zu horen. Grundsitzlich muB syste-
matisch-theologisch der Ansatz Karrers hinterfragt werden, der eben Geburt

12 Paraklet = nach Luther ,, Troster” in Bezug zu Joh. 14,16.
13 Inkarnation = Fleischwerdung des Logos (Luther: ,,Wort*) nach Joh. 1,14.
14 Transzendentales Denken = Denken in hoherer Dimension, iiber die Erfahrungen hinaus.

15 Hier folgt Karrer der allgemeinen Tendenz, Himmelfahrt und Jungrauengeburt als nachtréig-
liche Ausschmiickungen zu betrachten, ein Weiterdenken des Inkarnationsgedankens, bzw.
der Auferstehung Christi.



78 Von Biichern

und Priexistenz'® Christi ganz an den SchluB stellt und nicht an den Anfang.
Auch das Leben Jesu ist eher Endstadium, als Vorgeschichte — obwohl sich
hier Karrer gegen Bultmann abzusetzen versucht. Gleichwohl bietet dieses
Buch eine nicht nur wissenschaftsgeschichtlich ausgerichtete Darstellung,
sondern ein Gesamtentwurf, der auch das Gesamtzeugnis im Auge behalt und
das Neue Testament nicht in Einzelzeugen aufspaltet. Schon das ist ver-
dienstvoll. Ansonsten entspricht dieses Buch der Tradition des NTD, in dem
Bestreben allgemeinverstindlich zu bleiben. Auf griechische und lateinische
Zitate wird weitgehend verzichtet. Es macht Freude, Karrer in seiner Darstel-
lung zu folgen. Aber von lutherischer Theologie aus scheint mir immer noch
die , Leiblichkeit* Jesu, seine echte ,,Menschwerdung®, zu wenig bedacht.
Thomas Junker

Hamilcar S. Alivizatos: Die Oikonomia. Die Oikonomia nach dem ka-
nonischen Recht der Orthodoxen Kirche. Ubersetzt, hrsg. und mit einer
Einleitung von Andréa Belliger. Otto Lembeck Frankfurt a. M. 1998,
150 8. kt. 44 DM.

Das Problem kennen alle Kirchen zur Geniige: da Kirchenrecht und Pra-
xis, geltende Norm und Lebenswirklichkeit nicht selten auseinanderklaffen
und keiner so recht weif3, wie man’s zusammenbringen soll. Wie ist’s z.B. mit
der Wiedertrauung Geschiedener, wo doch alle einschlidgigen neutestamentli-
chen Aussagen dem ausdriicklich entgegenstehen? Wir sollten zugeben, daf3
alle unsere Versuche, unsere gangige Praxis zu rechtfertigen, bei Licht bese-
hen nur mithsame Konstruktionen sind, die das schlechte Gewissen beruhi-
gen sollen! Soll man die Taufe spenden, wenn es um die kirchliche Bindung
der Eltern schlecht bestellt ist? Oder Paten akzeptieren, die anderen Kirchen
zugehoren und ihre Patenpflicht kaum auszufiillen in der Lage sind? Darf
man zur Kommunion auch zulassen, wenn wohlbegriindete kirchliche Nor-
men so etwas eigentlich untersagen? Man weiB doch, wie schwierig gerade
diese Frage in der Praxis ist, weil oft genug kaum noch vermittelt werden
kann, was Sinn und Grund der kirchlichen Norm ist. Wie soll man aber han-
deln, wenn das, was gelten sollte, nur noch mit viel Argernis und Schaden, ja
mit dem Risiko der Entfremdung der Betroffenen von der Kirche oder gar ih-
rer Abwendung vom Glauben durchzusetzen wire?

Bei solchen Problemen hilft sich Rom (in gewissen Grenzen jedenfalls)
mit der Befreiung von der Norm, d.h. mit dem rechtlich genau geregelten
Dispens, meist kasuistisch festgelegt hinsichtlich der zustindigen Instanzen,
der zuldssigen Fille, des Verfahrens. Die Orthodoxie 16st das Problem an-
ders: die kirchlichen Normen bleiben unangetastet und giiltig, aber von Fall
zu Fall kann man davon abgehen, wenn eben keine glatten Losungen méglich
sind. Das ist gemeint mit dem Begriff ,,Oikonomia®.

16 Priexistenz = Das Sein Jesu vor seiner Geburt.
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Der Athener orthodoxe Theologe und Kirchenrechtler Hamilcar Aliviza-
tos (11969) hat iiber ,,.Die Oikonomia nach dem kanonischen Recht der Or-
thodoxen Kirche* eine Studie verfaBt, die erstmals 1949 erschien, jetzt aber
in deutscher Ubersetzung vorliegt, erweitert um eine Einfiihrung der Uberset-
zerin und ihre Anmerkungen zum Autor und seinem Lebenswerk. Alivizatos
selbst macht uns in einem ersten Teil mit der Begriffsgeschichte und Wortbe-
deutung vertraut, um dann im zweiten Teil die konkrete Praxis zu skizzieren:
,,Vorbeugende und riickwirkende Oikonomia“, Griinde und Instanzen fiir ihre
Gewihrung, Anwendungsbereiche (das sind die Sakramente der Orthodoxen
Kirchen, ihre dogmatische Lehre, der Gottesdienst, die ,kirchliche Verwal-
tung®). Abgeschlossen wird mit Ausfiihrungen zu Form und Folgen der
Oikonomia.

Interessant ist es allemal, was uns da vorgestellt wird, lehrreich ist es
auch, aber zugleich etwas verwirrend, ja enttauschend und nicht immer erhel-
lend. Lehrreich: Oikonomia ist Einzelfallentscheidung, die niemals die apo-
stolische Weisung oder kirchliche Norm aufweicht oder uminterpretiert. Sie
verleiht der kirchlichen Praxis ein hohes MaB an Flexibilitdt und erlaubt viel
pastorale Weitherzigkeit. Die orthodoxen Kirchen sind eben nicht in gleicher
Weise vom Rechtsdenken geprigt wie die abendlidndischen Kirchen. Sie wer-
ten nicht jede Abweichung als Prizedenzfall, sondern kénnen in Not- und
Grenzfillen absehen von strikter Einhaltung und rigoroser Durchsetzung
kirchlicher Ordnung, Normen, Gesetzen, oder Vorschriften (das wire ,,Akri-
bia“, das Gegenstiick zur Oikonomia). Sie konnen barmherzig bleiben, zu-
riickstecken und situationsgerecht verfahren — um das hohere Ziel zu errei-
chen: das Heil der Glaubigen, ihre schrittweise Hinfiihrung zu Einsicht und
Gehorsam, die Vermeidung von Argernis und Skandalen. Wie man dies um-
setzt, das ist dann freilich etwas verwirrend, zumal es weder eine giiltige und
verbindliche Definition von Oikonomia gibt, noch eine hinreichende Klarheit
dariiber, wann und wie und von wem sie denn nun tatsichlich angewandt
wird (da ist nichts oder nur ganz wenig kodifiziert). Man fragt sich, wie sich
die orthodoxen Kirchen eigentlich gegen den Vorwurf der Laxheit, der blo
formalen Geltung der Norm und schlieBlich der Doppelziingigkeit wehren
konnen. Fiir enttduschend halte ich die Studie von Alivizatos darin, daf es ihr
an hinreichender theologischer, vor allem neutestamentlicher Grundlegung
mangelt. Zum Barmherzigkeits- und Freiheitsmotiv, von dem das Prinzip der
Oikonomia getragen ist, wire weit mehr beizubringen, als uns vorgelegt
wird. Dafiir werden — wie es wohl griechischer Art theologischer Argumenta-
tion entspricht — Kirchenviterbelege in Fiille beigebracht, die untermauern
sollen, da} Oikonomia keine Neuerung ist. Die wenigen Sitze zum Unter-
schied zwischen griechischer ,,Oikonomia“ und lateinischer ,,Dispensatio®
reichen nicht hin (und der Hinweis sei erlaubt, da® man sich 1998 nicht mehr
auf die Ausgabe des Codex Juris Canonici von 1918 beziehen darf, wie hier
S. 82). Und endlich hitte man gern etwas mehr erfahren iiber die Anwendung
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der Oikonomia bei der Gewihrung der kirchlichen Trauung der Geschiede-
nen: Genau an dem Punkt stecken wir in besonderen Schwierigkeiten und
hitten wohl etwas zu lernen.

Nachdriicklich bedauert werden muf schlieBlich die duBBerst mangelhafte
Ubersetzung, die ungemein schwerfillig und holprig ist und stellenweise un-
verstindlich bleibt. Das ist ein arger Schaden, denn so schnell wird uns das
interessante Feld dieser hochaktuellen Unterscheidung von Akribia und
Oikonomia nicht wieder erschlossen werden. Jobst Schone

Kaufmann, Thomas: Reformatoren. Gottingen: Vandenhoeck & Rup-
recht, 1998, Kleine Reihe V&R 4004, 112 S. ISBN 3-525-34004-4.

Der Vf. legt eine kleine lexikographische Ubersicht iiber die wesentlichen
Reformatoren vor. Die meisten Artikel sind - kiirzer gefaBt - auch im Evange-
lischen Kirchenlexikon (bzw. jetzt auch im Personenlexikon Religion und
Theologie, UTB 2063) enthalten, teilweise ist der Wortlaut nur etwas erwei-
tert, wie Stichproben ergeben, manche sind neu geschrieben, da die Namen
keinen eigenen Artikel erhalten haben. Grundsitzlich anders konnen die Arti-
kel ja auch kaum verfaBt sein. Sie sind zuverlassig. Jeder Lehrende und Ler-
nende gewinnt eine ganz knappe biographische Information, die auch we-
sentliche theologischen Aussagen enthilt. Biographische Artikel sind enthal-
ten von Capito, Oekolampad, Luther, Amsdorff, Zwingli, Bugenhagen, Karl-
stadt, Rhegius, Miintzer, Bucer, A.Blarer, von Grumbach, Tyndale, Melan-
chthon, Osiander, Zell, Laski, Brenz, Dévai, Bullinger, Calvin, Mikael
Agricola, Knox, Beza, Flacius und Bres. Ihr Umfang schwankt zwischen gut
1 und 5 Seiten. Wichtige weiterfiihrende Literatur ist jeweils angegeben.

Uber die Auswahl zu streiten ist an sich miiBig, doch vermisse ich unter
den nichtdeutschen Reformatoren Honter und die Briider Petri.

Auch der Fachmann erfihrt trotz der Kiirze durchaus Neues. Manchmal
ist jedoch die Sprache etwas salopp, jedoch immer zutreffend (Capito ist an-
fangs das ,Informationszentrum iiber alle Luther betreffenden Sachverhalte*
bzw. er ,,agierte mit subversiven publizistischen Mitteln* mit Bucer und den
Schweizern gegen die Wittenberger Abendmahlsauffassung; Beza ist ,der
einfluBreichste Religionsdiplomat®). Luther ist fiir ihn ,,der einzige Theologe
der abendlindischen Kirchengeschichte von welthistorischer Bedeutung®.
Vom ,,alten Luther erfihrt man leider nichts.

Fragen stellen sich beim Artikel iiber Miintzer. Als sein Geburtsjahr wird
heute zumeist 1489 angegeben. Er war zeitweise in Frose bei Aschersleben.
Ob sein Werk eine ,,geringe publizistische Wirkung® hatte, bezweifelt der
Rez. Richtig ist, daB seine Theologie nur umriBhaft zu rekonstruieren ist und
darum manchmal (1989!!) tiberbewertet wurde.

Recht gelungen erscheint auch der einleitende Beitrag ,,Reformatoren -
eine Einleitung*. Darin versucht Vf. eine Definition von Reformation zu ge-
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ben (doch wird der spitmittelalterliche Gebrauch des Begriffs - z.B.
Reformatio Sigismundi - nicht erwéhnt). Daf Pico, Valla, Faber und Erasmus
pauschal als ,;zu Unrecht verurteilte Theologen und Gelehrte™ bezeichnet
werden, trifft so nicht zu. Und hat erst Zwingli die Disputation ,,zugunsten
der Reformatoren® betrieben? Zumindest sind ja Luthers Thesenreihen von
1517 (zur scholastischen Theologie und zum AblaB) fiir geplante Disputatio-
nen geschrieben worden.

Erfreulicherweise druckt Vf. noch einmal die Thesen eines Urteils Bucers
iiber Luther (auch iibersetzt) ab. Auch Miintzer miifite man zu den radikalen
Reformatoren rechnen, bei denen ,religios-soziale(n) Vergemeinschaftungs-
formen“ eine Rolle spielten.

Das Biichlein kann dem, der das EKL oder das genannte Personenlexikon
nicht besitzt, sehr empfohlen sein.

Karl-Hermann Kandler
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Liebe Leser!

Zusammen mit dieser Nummer der LUTHERISCHEN BEITRAGE er-
halten Sie ein erstes BEIHEFT zum THEMA: ABTREIBUNG. Beihefte hat-
ten wir schon vor lingerer Zeit vorgesehen, wenn sich abzeichnet, daf} ein
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Die im letzten Heft begonnenen BEITRAGE ZUM AMT DER KIRCHE,
dem Heiligen Predigtamt, wie es Autoren aus anderen Kirchen sehen, denen
wir nicht immer zu folgen vermogen, setzen wir mit zwei weiteren Aufsitzen
fort iiber die Wisconsinsynode und die Anglikanische Kirche. Kompetente
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. Kenntnis der Autoren iiber die mit ihnen verbundenen Kirchen bedeutet
nicht, dafl wir uns mit ihren theologischen Aussagen identifizieren. Wir wol-
len damit Material vorlegen, das eine kiinftige kritische Verarbeitung ermog-
licht. In diesem Zusammenhang sei auch auf einen Artikel verwiesen, der
bereits vor 43 Jahren erschienen ist. Professor Dr. Hermann Sasse (1933-
1949 in Erlangen, spiter in Adelaide/Australien) hat sich 1956 in ,.Briefe an
lutherische Pastoren Nr. 41° (LUTHERISCHE BLATTER Nr 48/1956
S.61ff) ausfiihrlich iiber die ,,Apostolische Sukzession™ (= ununterbrochene
Folge von Bischofs-/Priesterweihen von der Apostel Zeiten bis heute) gedu-
Bert, die nicht nur in den Kirchen der Anglikanischen Gemeinschaft eine be-
sondere Rolle spielt, sondern auch immer wieder einmal bei manchem Lu-
theraner ,,Begehrlichkeiten* erweckt, die er etwa auch in skandinavischen
Kirchen befriedigen zu kénnen meint. Nachdem Sasse die lutherische Stel-
lung markiert hat, verweist er u.a. auf die ,,zweideutige* Weiheformel bei der
Konsekration von Priestern in der Anglikanischen Kirche und fihrt fort:
.. Wir wissen wohl, was an dieser Kirche grof8 war und ist und was auch wir
Lutheraner von ihr lernen konnen. Aber ihre ,,apostolische Sukzession® kon-
nen wir nicht anerkennen, weil sie eine hohle Form ist. Wir verwerfen sie aus
anderen Griinden als Rom... Die Argumente Roms gegen die Giiltigkeit der
anglikaaischen Weihen... richten sich...gegen die Mingel der Weiheformel
und das Fehlen der Intention, den Ordinanden zum Priester im katholischen
Sinne zu machen. Die Handauflegung selbst, das, was die Anglikaner unter
der Sukzession der Weihen verstehen, reicht nicht aus. Wenn unsere anglika-
nischen Freunde uns in unseren ,weniger vollkommen eingerichteten Kir-
chen® durch Handauflegung zu Nachfolgern der Apostel machen wollen,
dann miissen wir sie dariiber belehren, dal die echre Nachfolge der Apostel
an der Reinheit der Evangeliumsverkiindigung und Sakramentsverwaltung
hiingt und nicht an dem Mythos von der bis auf die Apostel zuriickgehenden
ununterbrochenen Kette von Weihen.* ik

Zum Titelbild

Katharina von Bora, Ausschnitt aus einem Gemdilde von Lucas Cranach
d.A., 1526, (Sammlungen auf der Wartburg, Abdruck aus: H. Diwald
und K.-H. Jiirgens, Lebensbilder Martin Luthers, Gustav Liibbe Verlag,
Bergisch Gladbach, 1982) Luthers Ehefrau ist e in Teilthema dieser
Ausgabe der LUTHERISCHEN BEITRAGE (S. 126ff. 139 ff)
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Kirchen und das heilige Predigtamt

Gottfried Herrmann:

Die theologische Entwicklung der
Wisconsinsynode
unter besonderer Beriicksichtigung ihrer Lehre
vom Predigtamt”

1. Entstehung der Wisconsinsynode

Neben Missouri war im 19. Jahrhundert vor allem auch der Bundesstaat
Wisconsin ein bei Deutschen besonders beliebtes Einwanderungsgebiet. Am
Rand der grofien Seen im Norden der USA gelegen, bietet diese Gegend ein
relativ giinstiges Klima. Vor allem in den 40er und 50er Jahren des 19. Jahr-
hunderts kommen Deutsche (besonders aus Norddeutschland) in grofien
Scharen nach Wisconsin.! Noch heute ist Wisconsin der US-Bundesstaat mit
der hochsten Zahl deutsch sprechender Amerikaner.

Ahnlich wie durch Friedrich Wyneken?ergehen auch aus diesem Gebiet
Hilferufe nach Deutschland, die kirchliche Versorgung der Auswanderer zu
sichern. 1846 entsenden der Barmer Missionsverein und der Langenberger
Verein (= Evangelische Gesellschaft fiir Nordamerika) erste Boten nach New
York (Weinmann, Wrede). Dort treffen sie mit Pastor Johannes Miihlhduser
(1803-1868) zusammen und ziehen mit ihm weiter nach Wisconsin. Miihl-
hauser war von der Baseler Christentumsgesellschaft ausgesandt worden und
seit 1838 in Rochester bei New York als Pastor titig.

Diese Pastoren versorgen in Wisconsin verstreute Lutheraner, die sich
weder der spiteren Missourisynode (1847 gegriindet) noch der spiiteren
Buffalosynode (1845 durch preulische Altlutheraner gegriindet) anschlieRen
wollten. Beide Auswanderersynoden lagen seit Johann Grabaus Hirtenbrief
von 1840 im heftigen Streit um die Lehren von Kirche und Amt. Grabau warf
den Missouriern vor, dafl ihre Gemeindeverfassungen von der amerikani-
schen Demokratie beeinfluit seien. Er vertrat u.a. die romanisierende Auf-

*) Leicht bearbeiteter Abdruck aus: Theologische Handreichung und Information, hrsg. vom
Dozentenkollegium des Luth. Theol. Seminars Leipzig, 15 (1998), Nr. 2. Der Autor ist z.Z.
Rektor des Theol. Seminars der Ev.-Luth. Freikirche in Leipzig.

1  Johannes Koehler, Geschichte der Allg. Ev.-luth. Synode von Wisconsin, Milwaukee 1925,
S. 181.

2 Friedrich Wyneken (1810-1876) war seit 1838 Pastor der Pennsylvaniasynode in Nordame-
rika. Sein Aufruf in der Erlanger ,,Zeitschrift fiir Protestantismus und Kirche” (Febr. 1843)
fiihrte zur Aussendung der Lohe-Sendboten und war damit grundlegend fiir eine Wurzel der
Missourisynode. Spiter (1850-1864) war Wyneken Prises der Missourisynode.
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. fassung, daB das Schliisselamt nur den Pastoren gehére® und daB das Amt nur
durch Amtstriger weitergegeben werden kénne.*

Miihlhiuser und seine Kollegen stammen aus unierten Kirchen bzw. Ver-
einen. Sie verstehen sich selbst als lutherische Pastoren. Entsprechend ihrer
pietistisch-erwecklichen Prigung fehlt ihnen aber jedes Verstdndnis fiir sol-
che Lehrstreitigkeiten. Sie sammeln die verstreuten Einwanderer in Gemein-
den. Am 8.12.1849 griinden sie in Milwaukee/Wis. die ,,Deutsche Ev.-luth.
Synode von Wisconsin”. Bei ihrer ersten Synodalversammlung in Granville
(5 Meilen NW von Milwaukee) sind 5 Pastoren und 18 Gemeinden vertre-
ten.” Miihlhduser wird zum Préses gewahlt.

Auffillig ist, daB} die erste wisconsinische Synodalverfassung keinen Be-
kenntnisparagraphen enthilt. Man versteht sich einfach als ,,Zusammen-
schluf evangelisch-lutherischer Gemeinden”. Das Dringen der Missourier
auf eine klare Bekenntnisbindung empfindet man in Wisconsin als tibertrie-
ben, ja gesetzlich.®

Miihlhduser muf} eine beeindruckende, patriarchalische Gestalt gewesen
sein. Tiefe Frommigkeit und groBe Opferbereitschaft bei der Versorgung der
Gemeinden werden an ihm geriihmt. Aber als pietistischer Lutheraner behan-
delte er Kirchengrenzen sehr groBziigig. So stand die neue Synode anfangs in
Zusammienarbeit mit dem General-Council, einem ZusammenschluB konser-
vativer evangelischer Synoden ohne Bekenntnisbindung.

2. Die Hinwendung zum lutherischen Bekenntnis

1860 wihlt die Synodalversammlung der Wisconsinsynode einen neuen
Prises: P. Johannes Bading, Pastor in St. Marc/Watertown. Inzwischen sind
meist jiingere Pastoren in den Gemeinden titig.” Bekannte Namen wie z.B.
Hoenecke, Sauer, Koehler, Reim tauchen erstmals auf. Priises Bading leitet
einen Kurswechsel der Synode ein, der sie schlieBlich zum konfessionellen
Luthertum und in die Nihe der Missourisynode fiihrt. Bading stammte aus

3 Romanisierend = zur rém.-kath.- Amtslehre hin tendierend. Anders lehrt das luth. Bekennt-
nis, vgl. Tractatus (Anh. z. Schmalk. Art.) § 24 (BSLK 478).

4 Mit Zitaten belegt in: T. Johannes Grofe, Unterscheidungslehren der hauptsichlichsten sich
lutherisch nennenden Synoden sowie der namhaftesten Sectenkirchen in den Vereinigten
Staaten von Nord-Amerika, St. Louis 1889, S. 1-11. Ausfiihrlich dokumentiert in: H. G.
Léber (Hrsg.), Der Hirtenbrief des Herrn Pastor Grabau zu Buffalo vom Jahre 1840, New
York 1849.

5 Koehler, a.a.0., 188, Folgende Pastoren: Miihlhduser, Weinmann, William Wrede, Kaspar
PlueB und Paul Meif. - Vgl. Elmer C. Kiessling (Hrsg.), Our Church, Its Life and Mission,
Milwaukee 1990, S. 29.

6  Kéhler, a.a.0., 251.294,

7 Die bei der Griindung Anwesenden sind meist wieder aus der Synode ausgeschieden. Wein-
mann stirbt 1858 bei einem Schiffsungliick. Wrede kehrt zur selben Zeit nach Deutschland
zurlick (sein gleichnamiger Sohn wird spiter als Neutestamentler der Religionsgeschicht-
lichen Schule auf sich aufmerksam machen). Pluess tritt zu einer reformierten Synode iiber.
Meiss wird aus dem Amt entlassen.
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Berlin, wo er bei Johannes Evangelista GoBner (1773-1858) seine Bekeh-
rung erlebte. 1849 ging er an das neugegriindete Missionsseminar in Her-
mannsburg. Aber er iiberwarf sich mit Louis Harms. So lieB sich Bading
1852 vom Langenberger Verein aussenden und traf 1853 in Wisconsin ein.
Dort iibernahm er eine der Gemeinden der Wisconsinsynode. Doch schon bei
seiner Einfithrung kam es zu einer Kontroverse mit Priises Miihlhauser.
Bading wollte auf die lutherischen Bekenntnisschriften ordiniert werden.
Miihlhduser empfand das als iibertrieben und nannte die Bekenntnisse eine
.papierene Scheidewand”. Er ordinierte den jungen Pastor aber dann doch
-wunschgemif”.

Als Prises fiihrt Bading ein, daB bei den Synodalversammlungen regel-
miBig Lehrreferate gehalten werden. Schon 1859 hatte er vorgeschlagen, ein
Seminar zur Ausbildung des Pastorennachwuchses zu griinden. 1862 wird
dies dann beschlossen. Im Herbst 1863 erfolgt die Griindung in Watertown
mit zunichst 2 Studenten. Als Dozent wird Dr. Eduard Moldehnke aus New
York gewonnen. Doch erweist sich der hochqualifizierte deutsche Universi-
titstheologe als wenig geeignet fiir die notige, vor allem praktische Arbeit.
So scheidet er 1866 wieder aus diesem Dienst der Wisconsinsynode aus. An
seiner Stelle wird Pastor Adolf Hoenecke (1853-1908) als Dozent berufen.
Er dient dem Seminar von 1866-70 und 1878-1908 als Dozent und Rek-
tor.! Bekannt geworden ist er vor allem durch seine umfangreiche Dogmatik,
die teilweise nach seinem Tod von seinen Sthnen herausgegeben wurde.

In den folgenden Jahren beschiftigt sich die Wisconsinsynode ausfiihr-
lich mit Lehrfragen. 1867 priift man z.B. die Offene-Fragen-Theorie®der
Towasynode und kommt zu dem Ergebnis, dafl die missourische Kritik daran
berechtigt und schriftgemal ist. 1868 kommt es zum Kolloguium zwischen
Wisconsinsynode und Missourisynode. Man kann Einigkeit in der Lehre fest-
stellen.'® Die Wisconsinsynode sagt zu, nun auch praktische Konsequenzen
aus ihrer Lehrstellung zu ziehen. So werden in der Folge die Verbindungen
zu den unierten Missionsvereinen in Langenberg, Barmen und Berlin gel@st
und die Zusammenarbeit mit dem General-Council aufgegeben. 1869 erfolgt
die Aufrichtung der Kirchengemeinschaft mit der Missourisynode. Ein Jahr

8 Zu A. Hoenecke vgl.: August Pieper, Dr. Hoeneckes Bedeutung fiir die WELS ..., in: Theol.
Quartalsschrift 1935/3 — 1936/2, engl. Ubersetzung: Wisconsin Lutheran Quarterly 1990/
91.

9 Dabei ging es um die Auffassung der Iowa-Synode, daB bestimmte Lehren, die im lutheri-
schen Bekenntnis nicht ausfiihrlich behandelt werden, offen bleiben miiBiten. Die Missouri-
synode widersprach dieser Meinung mit der gleichen Begriindung, die sich auch in den
,Einigungssitzen” (zwischen der Ev.-luth. Kirche AltpreuBens und der Ev.-Luth. Freikir-
che, Frankfurt/M. 1948) findet: ,Nichts kann in der Kirche offene Frage sein, was durch
klare Stellen der Schrift entschieden ist. Alles aber, was dadurch nicht entschieden ist, bleibt
offene Frage, da die Kirche erbaut auf den Grund der Apostel und Propheten, also kein
Hinausgehen iiber die in der Schrift geoffenbarte gottliche Lehre moglich ist” (These 1,2
Erlduterung).

10 Vgl. C. E. W. Walther, Briefe, St. Louis 1916, Bd. 2, 134.161.
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spiiter beschlieBt die Wisconsinsynode, ihre Theologiestudenten kiinftig an
den missourischen Seminaren ausbilden zu lassen. Das eigene Seminar in
Watertown stellt seinen Betrieb ein. Prof. A. Hoenecke lehnt aber eine Beru-
fung nach St. Louis aus gesundheitlichen Griinden ab.

Als am 16. Juli 1872 in Milwaukee/Wis. die ,,Ev.-Luth. Synodalkonfe-
renz”’ ins Leben gerufen wird, zihlt die Wisconsinsynode zu ihren Griin-
dungsmitgliedern. Zu diesem Zusammenschluf bekenntnistreuer lutherischer
Synoden in Nordamerika gehorten neben den Wisconsinern: die Missouri-
synode, die Ohiosynode, die Norwegische Synode, die Illinoisynode und die
Minnesotasynode.' Seit Bestehen der Synodalkonferenz (1872) befanden
sich auch die Gemeinden der deutschen Ev.-Luth. Freikirche in Kirchen-
gemeinschaft mit deren Mitgliedsynoden.

3. Eigenstandigkeit und Wachstum

In der Synodalkonferenz besitzt die Missourisynode als grifite Kirche
von Anfang an ein gewisses Ubergewicht. Kleinere Synoden wehren sich ge-
gen Vereinnahmungsversuche, 1876 wird beispielsweise der Vorschlag zur
Fusion aller Mitgliedskirchen vor allem durch die Wisconsiner entschieden
abgelehnt:'? 1878 beschlieft die Wisconsinsynode, ihr Seminar in Milwaukee
neu zu errichten. Erneut wird A. Hoenecke zum Rektor berufen.

Um 1880 erschiittert der sogenannte Gnadenwahlstreit die Synodal-
konferenz. Die Missourier sehen sich unter Leitung C. E. W. Walthers geno-
tigt, der Gnadenwahllehre der meisten lutherisch-orthodoxen Viter zu wider-
sprechen. Thre Lehre vom ,intuitu fidei” (= in Ansehung des kommenden
Glaubens) ist schriftwidrig und fiihrt zum Synergismus bei der Bekeh-
rung.'* Die Ohiosynode und die (grofe) Norwegische Synode trennen sich
daraufhin von der Synodalkonferenz. Die Wisconsinsynode priift die missou-
rischen Stellungnahmen griindlich und gelangt 1882 zu der Erkenntnis, dal3
diese schrift- und bekenntnisgemif sind. Man scheut sich aber auch nicht,
Kritik an einzelnen AuBerungen aus der Missourisynode zu iiben.'*

1892 beschlieBt die Wisconsinsynode (damals 90 000 Glieder) die Zu-
sammenarbeit mit der Minnesotasynode (22 000) und der Michigansynode
(12 000) zu intensivieren. Man griindet eine gemeinsame ,,Generalsynode”.

11 Verfassung der Synodalkonferenz in: Lutheraner 1871/72,111. Vgl. auch: W. Oesch, Data zu
luth. Kirchenkdrpern Nordamerikas, in: LRbl 1971,45; J. Rottmann/G. Herrmann, Das Ende
der Synodalkonferenz, in: THI 1992, Nr. 2.

12 E. Wolf, Die Lutheraner in Amerika, New York 1891, S. 398ff.

13 Synergismus = Mitwirken des Menschen bei der Bekehrung. Zur Lehre von der Gnadenwahl
vgl.: Einigungssitze zwischen der Ev.-Luth. Kirche Altpreuens und der Ev.-Luth. Freikir-
che, Frankfurt/M. 1948, These II.B (zu ,,intuitu fidei” besonders unter Pkt. 2, Anmerkung

2). Siehe auch: Hermann Sasse, Art. Missourisynode, in: RGG?, Tiibingen 1960, Bd.
4,1016f.

14 Zum Beispiel an den Synodalberichten des Westlichen Distrikts von 1877 und 1879.
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Diese Entwicklung fiihrt 1918 zur Fusion der drei genannten Synoden in der
. Vereinigten Ev.-luth. Synode von Wisconsin u.a. Staaten” (der heutigen
,.Wisconsin Evangelical Lutheran Synod” = WELS)."*Etwa 1930 wird Eng-
lisch die offizielle Synodalsprache.

Mission treibt die WELS zunichst in Zusammenarbeit mit der Missouri-
synode. 1893 wird eine eigene Arbeit unter den Apachen-Indianern in Arizo-
na begonnen.'s 1922 kommt als erste eigene Auslandsmission die Arbeit un-
ter Deutschen in Polen hinzu. 1924 entsteht in Lodz eine erste Gemeinde, aus
der sich schlieBlich die ,.Ev.-Luth. Freikirche in Polen” entwickelt. Aus den
Kriegsfliichtlingen dieser Kirche bildet sich in Westdeutschland die Ev.-
Luth. Bekenntniskirche und in Ostdeutschland der Diasporabezirk der Ev.-
Luth. Freikirche (1953).'7 Seit 1935 engagierte sich die WELS stark in der
Nigeria-Mission der Synodalkonferenz und seit 1950 baute man ein eigenes
Missionsfeld in Zentralafrika (Sambia/Malawi) auf.

Zur Ev.-Luth. Freikirche bestanden enge Kontakte, solange die WELS
noch weitgehend deutsch sprach. So waren in den 20er und 30er Jahren
wisconsinische Pastoren lingere Zeit fiir die Ev.-Luth. Freikirche in Deutsch-
land titig: Dr. Heinrich Koch 1924-36 als Pastor in Berlin, Dr. Paul Peters
1924-39 als Dozent fiir AT an der Kleinmachnower Hochschule. In jlingster
Zeit ist es wieder zu solchen Aushilfen gekommen (P. John Sullivan und P.
Harris Kaesmeyer in Steeden 1991-93).

4, Gibt es eine wisconsinische Theologie?

4.1. Die Wauwatosa-Fakultét

An der Schwelle zum 20. Jahrhundert lassen einige theologische Verdof-
fentlichungen aus der WELS aufhorchen. Es scheint so, als habe man in man-
cher Beziehung eigene Wege eingeschlagen. In der Folgezeit kommt es des-
halb auch zu Differenzen mit der Missourisynode. Man nennt diesen ,,neuen
Kurs” heute gewdhnlich die ,,Wauwatosa-Theologie”."® Der eigentiimliche
Name stammt von dem Ort, an dem sich 1891-1929 das Seminar der
Wisconsinsynode befand. Heute ist Wauwatosa ein Stadtteil von Milwaukee.

Als Hauptvertreter der neuen Richtung gelten drei Professoren, die in die-
ser Zeit am Seminar arbeiten: Johannes Koehler, August Pieper und Johannes

15 Edward C. Fredrich, The Wisconsin Synod Lutherans, Milwaukee 1992, S. 133 (kiinftig
zit.: Fredrich, Lutherans).

16 Unter den Apachen hat u.a. seit 1919 P. Franz Uplegger gearbeitet, der vorher Pastor der Ev.-
Luth. Freikirche in Hamburg war (1903/04). Er schuf die Schriftsprache der Apachen
(Fredrich, a.a.0., S. 100.170f).

17 G. Herrmann, Lutherische Freikirche in Sachsen, Berlin 1985, S. 345f.

18 Vgl.: The Wauwatosa-Theology, 3 Bde, Milwaukee 1997; Joel Pless, The Doctrine Of The
Word Of God According To The Wauwatosa Theology, in: WLQ 1997,36ff; Fredrich,
Lutherans, S. 113ff; Kiessling, a.a.0., S. 60f.
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Schaller. Alle drei sind fast gleichaltrig. Sie haben zusammen das College in
Watertown absolviert und danach am Concordia-Seminar in St. Louis stu-
diert. Dort saBen sie sozusagen ,,zu Walthers FiiBen”. Am Anfang des Jahr-
hunderts werden diese drei nacheinander ans Seminar berufen. Dort sorgen
sie seit 1904 fiir die Herausgabe einer eigenen theologischen Zeitschrift fiir
die WELS, der ,,Theologischen Quartalsschrift”."?

Johannes Philipp Koehler (1859-1951) ist der Sohn eines der ersten Pa-
storen der Wisconsinsynode. Er wird im Jahr 1900 zum Professor fiir Kir-
chengeschichte, Neues Testament und Hermeneutik am Wauwatosa-Seminar
berufen. Er scheidet 1929 aus dem Dienst der WELS aus und schlieBt sich ei-
ner kleiner kirchlichen Gruppierung an, die sich unter Protest von der WELS
trennt.?

August Pieper (ca. 1860-1946) ist einer von 5 Briidern, die 1869 mit ihrer
verwitweten Mutter aus Pommern einwandern. Drei dieser Briider werden in
Amerika Professoren: Reinhold am Praktisch-Theologischen Seminar der
Missourisynode in Springfield (spiter: Fort Wayne), Franz als Dogmatiker
und Walther-Nachfolger am Concordia-Seminar in St. Louis und August seit
1902 als Professor fiir AT am Wauwatosa-Seminar, wo er bis zu seiner Eme-
ritierung 1941 wirkt.

Johannes (John) Schaller (1859-1920) ist ein Sohn des Lohe-Sendboten
Gottlieb Schaller (Léhe nannte diesen seinen ,, Timotheus™), der spéter als
Professor in St. Louis titig war. Johannes Schaller wird 1908 als Nachfolger
fiir den verstorbenen Adolf Hoenecke Professor fiir Dogmatik, Homiletik
und Pastoraltheologie in Wauwatosa. Er stirbt friih 1920 bei einer schweren
Nachkriegs-Grippeepidemie.?!

Es sind verschiedene Vermutungen angestellt worden, warum es zu dem
Kurswechsel” der WELS gekommen sein kénnte. Manche meinen, den
Wauwatosa-Theologen sei es einfach darum gegangen, sich deutlicher ge-
geniiber der groRen Schwesterkirche in Missouri zu profilieren. Aber dage-
gen spricht, daB die WELS auch vorher schon durchaus einen eigenstindigen
Weg gegangen ist (vgl. Gnadenwahlstreit) und kein Abklatsch der Missouri-
synode sein wollte. - Andere haben gemutmalt, die Verinderung hinge mit
dem Generationswechsel zusammen. Mit Koehler, A. Pieper und J. Schaller
sei die zweite Generation der WELS nachgeriickt, die nicht mehr in Deutsch-
land ausgebildet gewesen sei. Das habe zu einem Traditionsbruch gefiihrt.
Dagegen spricht aber, da in den Jahren der Wauwatosa-Fakultét noch durch-
gehend deutsch in der Wisconsinsynode gesprochen wurde und immer
gleichzeitig auch andere Professoren am Wauwatosa-Seminar titig waren
und daf sich z.B. A. Hoenecke in den ersten Jahrgingen der ,,Theologischen
Quartalsschrift” in ganz dhnlicher Weise duBert (s. im Folgenden).

19 Abkiirzung kiinftig: TQ; heute: Wisconsin Lutheran Quarterly = WLQ.
20 Siehe dazu im Folgenden.
21 Kiessling, a.a.0., 60.
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4.2. Anst6Be, die zu neuen Einsichten fiihrten

Das Wachstum der lutherischen Synoden in Nordamerika ist zu einem gu-
ten Teil durch ihre intensive Gemeindeschularbeit verursacht worden. Auch
die Wisconsinsynode erweiterte das Netz ihrer Schulen immer mehr. Durch
die zunehmende Zahl der Lehrer in der Synode kam es seit den 70er Jahren
des 19. Jahrhunderts zu Diskussionen um Berufung und Stellung der Lehrer.
Es regte sich Widerspruch gegen die damals in der Synodalkonferenz allge-
mein vertretene Auffassung, daf lediglich das Gemeindepastorenamt als
gottgestiftet anzusehen sei.*

In den folgenden beiden Jahrzehnten befaBiten sich verschiedene Konfe-
renzen der Wisconsinsynode mit dieser Frage. 1892 referiert Seminardirektor
A. Hoenecke vor der Allgemeinen Pastoralkonferenz in Milwaukee tiber die-
ses Thema. Er kam zu folgendem Schluf3:

,Der Lehrer arbeitet ebenso 6ffentlich mit dem Wort [wie ein Pastor],
aber er ist nicht speziell in der Schrift erwihnt; deshalb ist sein Amt von dem
des Pastors herzuleiten. Der Lehrer soll von der Gemeinde in sein 6ffentli-
ches Amt berufen werden, aber er ist vom Pastor zu beaufsichtigen, in die-
sem Sinn ist seine Berufung eine gottliche.”?

In der Diskussion zu diesem Referat wurde eingewendet, dall der Lehrer
doch ebenfalls von der Gemeinde berufen werde, das Wort Gottes zu lehren.
Deshalb miisse auch auf ihn angewendet werden, was Paulus Apg. 20,28 den
Altesten von Ephesus sagt. Am Ende war zunichst keine Einigung zwischen
den unterschiedlichen Positionen maglich. A. Hoenecke riumte ein, daf wei-
ter an dieser Frage gearbeitet werden miisse.

Die Amts-Debatte ruht danach einige Jahre. Inzwischen wendet sich das
Interesse mehr dem Verhiltnis von Gemeinde und Synode zu. AnlalB} dafiir ist
der sogenannte Cincinnati-Fall, der 1904 bis 1911 zu Auseinandersetzungen
in der Missourisynode fiihrt. In Cincinnati hatte eine Gemeinde zusammen
mit ihren beiden Pastoren in einem Kirchenzuchtsfall ein Gemeindeglied
ausgeschlossen. Der Ausgeschlossene fiihlte sich ungerecht behandelt und
wandte sich an die zustindige Distriktssynode. Diese rollte den Fall neu auf
und befand, daB} der Ausschlufl zu Unrecht erfolgt sei. Die Gemeinde weiger-
te sich aber, ihren BeschluB zuriickzunehmen. Daraufhin wurde sie von der
Mitgliedschaft in der Missourisynode suspendiert.

22 Edward C. Fredrich, The Scriptural Basis and Historical Development of WELS Doctrin of
Ministry, in: WELS-Compendium Church and Ministry, Milwaukee 1992, S. 7711f (kiinftig
zit: Fredrich, Basis).

23 A.a.0, 714. — Noch weiter ging A. Hoenecke beim Abschied von seiner Gemeinde, als er
1892 hauptberuflich Professor wurde. In seiner Abschiedspredigt sprach er davon, daB er
nun ,,aus dem Predigtamt iberhaupt ausscheide” (S. 601). In seinem kiinftigen Beruf habe
er zwar auch eine wichtige Aufgabe wahrzunehmen, aber: ,,... ich werde doch nun selbst
nicht mehr dem Herrn bei der Ausrichtung seines Gnadenwillens zur Hand sein diirfen als
sein Knecht, so wie man es eben nur im Predigtamt ist” (S. 604). Zitate aus: A. Hoenecke,
Wenn ich nur dich habe, Ein Jahrgang Predigten, Milwaukee 1893.
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' Die Wisconsinsynode war insofern von diesem Fall betroffen, als sich die
ausgeschlossene Gemeinde um Aufnahme an die Schwestersynode wandte.
Die Wisconsiner lehnten die Aufnahme zwar ab, weil das Verfahren in der
Schwesterkirche noch nicht abgeschlossen war, doch als der Fall in Wiscon-
sin bekannt wurde, schlugen die Wellen hoch. Befiirworter und Gegner eines
solchen Vorgehens der Synode standen sich gegeniiber. In der Folge wurde
die Frage nach dem Verhiltnis von Gemeinde und Synode ausgiebig disku-
tiert. Dabei stie man auf das Problem, ob nur die Ortsgemeinde fiir sich be-
anspruchen konne ,Kirche” (ecclesia) zu sein, oder ob dies auch fiir eine
Synode gelte.

4.3. Tieferes Eindringen in die Lehre von Kirche und Amt

Die Wauwatosa-Professoren sahen sich durch diese Diskussionen heraus-
gefordert, sich intensiv mit der Lehre von Kirche und Amt zu befassen. Zu-
nichst waren sie durchaus nicht einig in den aufgeworfenen Fragen. Durch
intensives Studium der Schrift fanden sie aber zu einer gemeinsamen Hal-
tung, die sie in den Jahren seit 1911 in verschiedenen Zeitschriftenartikeln
darlegten. In diesen Zusammenhang gehort auch der oft zitierte Aufsatz von
Johannes Schaller ,,Der Ursprung und die Entwicklung des neutestamentli-
chen Amtes”.>In ihm wendet er sich gegen eine Ableitung des heutigen
Predigtamtes vom Apostelamt und betont stark das Allgemeine Priestertum
aller Gliaubigen.” Er bestreitet, daB es im NT - iiber das Apostelamt hinaus -
ein spezielles Stiftungswort fiir eine bestimmte Form des Predigtamtes (z.B.
fiir den Gemeindepastor) gibt. Trotzdem weil Schaller natiirlich auch, dal es
ein offentliches Predigtamt geben muB, sobald sich eine Gemeinde gesam-
melt hat. Er schreib:

..Sobald dann die Gemeinde irgendeinen solchen Dienst angeordnet und
die Minner dazu berufen hat, bekennt sich Gott dazu, nennt diese Ménner
.Gaben’, die er seiner Gemeinde schenkt, und versichert sie, dafl sie vom
Heiligen Geiste gesetzt sind [Apg. 20,28; Eph. 4,11]; denn was die christli-
che Gemeinde zur Forderung der evangelischen Predigt anordnet, tut sie auf
Antrieb und unter der Leitung des Geistes Jesu Christi. %

24 Erstabdruck im WELS-Seminarkatalog 1911/12. Engl. Ubersetzung in: WLQ 1981, Nr. 1.
Die erliuternden Anmerkungen des WLQ-Herausgebers zeigen, dall man heute in der WELS
durchaus die Gefahr sieht, das 6ffentliche Predigtamt etwa allein aus dem Allgemeinen
Priestertum ableiten zu wollen.

25 Die Betonung des Allgemeinen Priestertums sollte man Schaller nicht vorwerfen - auch
wenn er hierin dem Erlanger Hofling nahe kommt. Er wendet sich damit gegen ein falsches,
romanisierendes Amtsverstindnis und hat dabei Luther auf seiner Seite. Vgl. dazu Peter
Brunners Lob und Tadel gegeniiber Hofling (in: Pro Ecclesia, Berlin u. Hamburg 1962, S.
241 Anm. 7.).

26 Schaller, a.a.0., S. 36f.
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August Pieper faBt in seinem Aufsatz ,,Abschluff der Diskussion iiber die
Lehren von der Kirche usw.” die wichtigsten Erkenntnisse der Wauwatosa-
Fakultit zusammen (1913):

1. Das heutige Predigtamt ist nicht vom Apostolat abzuleiten, sondern
von der Gemeinde (dem koniglichen Priestertum); denn durch die Gemeinde
beruft Gott die Amtstréger.

2. Das Amt des NT ist keine gesetzliche, sondern eine evangelische Ein-
richtung.

3. Es gibt im NT keine gottliche Einsetzung einer speziellen Form des
Amtes (auBer dem Apostelamt).

4. Das Amt des Wortes und der Sakramente darf nicht auf eine Art des
Amtes beschrankt werden, sondern kann verschiedene Formen annehmen,
die die Gemeinde fiir nétig hilt. Es mufl nur ordentlich und ehrbar in der Ge-
meinde zugehen.?’

Und J. Koehler schreibt 1917 in seiner ,,Kirchengeschichte”:

,In den allerletzten Jahren trat die Fakultidt des Seminars von Wauwatosa
fiir eine Darstellung der Lehre von Kirche und Amt ein, die der von (C. F
W.) Walther entgegenzustehen scheint. Walther identifizierte Pfarramt mit
Predigtamt und zeichnete die Lokalgemeinde vor andern kirchlichen Kor-
pern aus, indem er fiir sie wie fiir das Pfarramt die spezielle gottliche Stiftung
in Anspruch nahm.?® Die Wauwatosafakultit hélt dafiir, daf} das Pfarramt eine
erst im deutschen Mittelalter entstandene Spezies (spezielle Art) des Predigt-
amtes und ebenso die Lokalgemeinde eine Spezies des Begriffs Kirche ist,
und hilt in beiden Fillen dafiir, dal unter Stiftung nicht zu verstehen sei, daf
Gott diese beiden Spezies durch besondere Verordnung ausgezeichnet habe
gegeniiber anderen dhnlichen Gebilden des christlichen und kirchlichen Le-
bens, die auch vom Evangelium geschaffen sind, sondern Stiftung sei ein
gottliches Schaffen der Formen (Pfarramt, Lokalgemeinde, Synode, Schul-
meisteramt, Professorenamt u.a.) durch die Wirksamkeit des Heiligen Gei-
stes in der Christenheit, da die Christen in christlicher Freiheit den duf3eren
Verhiltnissen gemal diese Dinge einrichten. Die Verhandlungen iiber diese
Frage sind noch nicht zu Ende gekommen, aber weil beide Teile im Herzen
gleicher evangelischer Weise zu den konkreten Dingen, um die es sich han-

27 Zusammenfassung nach: Fredrich, Basis, S. 778. Deutscher Text des Aufsatzes in: ThQ
1913. — Bei Pkt. 2 ist zu beachten, daB die Wauwatosa-Theologen keineswegs die Einset-
zung des 6ffentlichen Predigtamtes im NT bestreiten. Sie wenden sich nur dagegen, daf eine
bestimmte Form (z.B. die des Gemeindepfarramtes) gegeniiber anderen Formen des 6ffent-
lichen Predigtamtes (z.B. Gemeindeschullehrer, Professoren) mehr géttliche Stiftung fiir
sich in Anspruch nehmen konne (vgl.Pkt. 3).

28 Hierist allerdings zu fragen, ob Koehler Walther selbst vollig verstanden hat oder ob Koehler
damit nur seine missourischen Kollegen am Anfang des 20. Jahrhunderts im Blick hatte.
Zum Verstidndnis Walthers vgl. Carl Lawrenz, An Evaluation On Walther’s Theses On The
Church and Its Ministry, in: WLQ 1982,85ff.
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delt, stehen, so ist zu erwarten, da® man in der intellektuellen Auffassung und
Darstellung auf Grund des Wortes Gottes auch iibereinkommt.”*

Es ist verstindlich, daB solche Thesen nicht unwidersprochen blieben.
Sie schienen an manchen Stellen das bisher Gelehrte iiber den Haufen zu
werfen. Widerstand regte sich sowohl in der eigenen Synode, vor allem aber
auch in der Missourisynode. Nach dem 1. Weltkrieg kam es zu einigen
zwischensynodalen Gesprichen, die jedoch zu keiner Einigung fiihrten. Die
fithrenden Missourier behaupteten gegeniiber den Wauwatosa-Theologen die
gottliche Stiftung allein des Pastorenamtes.

Zu einem gewissen Abschlufl kam die zwischensynodale Diskussion
1932 durch die ,, Thiensville-Thesen”.** Die fiihrenden Theologen und Prisi-
des beider Synoden einigten sich auf 4 Thesen, mit denen der Streit offiziell
beigelegt wurde. In diesen Thesen wird der umstrittene Begriff ,,gottlich ge-
stiftet” durch die Formulierung ,.es ist Gottes Wille und Ordnung” ersetzt. So
heillt es beispielsweise in der 2. These:

,Es ist, wie wir aus der Heiligen Schrift erkennen, ferner Gottes Wille
und Ordnung, daB solche christlichen Ortsgemeinden Hirten und Lehrer ha-
ben, die von Gemeinschafts(!) wegen das Amt des Wortes in ihrer Mitte aus-
mehten 8 &

In den 30er und 40er Jahren ist die Synodalkonferenz dann durch die
Kirchengemeinschaftsfragen so in Anspruch genommen, dafl nicht weiter
iber Kirche und Amt verhandelt wird. Ein Versuch, die Diskussion nach dem
2. Weltkrieg noch einmal durch ein Synodalkonferenz-Komitee in Gang zu
bringen, scheitert 1952. Es werden nur erneut die Thiensville-Thesen besti-
tigt. Im Synodalkonferenz-Report von 1948 findet sich eine kurze Zusam-
menfassung der beiden Standpunkte:

,»Einige schrinken das gottlich gestiftete Amt auf das Pastorenamt an der
Ortsgemeinde ein und betrachten die Amter des Lehrers, Professors, Syn-
odalbeamten usw. als Zweige dieses Amtes, die ohne speziellen Befehl Got-
tes gemiB christlicher Freiheit eingerichtet werden konnen.

Andere sehen im Amt (ministry) einen umfassenden Begriff, der ver-
schiedene spezielle Amter (offices) abdeckt, die der erhohte Herr seiner Kir-
che schenkt.”*

Es sei hinzugefiigt, daB sich die beiden Positionen nicht etwa siduberlich
auf die Synoden Missouri und Wisconsin verteilen lassen. Es gab und gibt
auch aus der Missourisynode AuBerungen, die die sogenannte wisconsini-
sche Amtslehre teilen.®

29 1. Koehler, Kirchengeschichte, Milwaukee 1917, S. 712 (Hervorhebungen nach GH).

30 Auch dieser Name leitet sich von dem Ort, an dem sich seit 1929 das neue Seminar der
WELS befand. Thiensville (das heutige Mequon) ist jetzt ein Stadtteil von Milwaukee.

31 Zit. nach: Fredrich, Basis, S. 782.
32 Synodalkonferenz-Report 1948, 141.

33 Hingewiesen sei z.B. auf einen Aufsatz des Missouriers E. R. Kéhler in der TQ 1912, Nr. 7;
oder auf C. M. Zorns Aufsatz in ,,Schrift und Bekenntnis” (hrsg. von der Pastoralkonferenz
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Man wird aber auch zugeben miissen, da} die manchmal provokativ vor-
getragenen Anfangspositionen der Wauwatosa-Theologie nicht in allem iden-
tisch mit den heutigen Positionen der WELS sind. Es gibt durchaus Prizisie-
rungen und Warnungen vor einer vor allem auch durch die englische Sprache
bedingten begrifflichen Unschirfe, z.B. wenn es um das ,,public ministry”
(6ffentliche Amt) geht.>*

4.4. Hintergriinde der Wauwatosa-Theologie

Wenn man die zum Teil herausfordernden Sitze Wauwatosas liest, stellt
sich die Frage, welche Beweggriinde sich hinter ihnen verbergen. Liest man
die theologische Literatur der WELS in jenen Jahren (nicht nur die tiber Kir-
che und Amt), dann fallen zwei Problemkreise auf, gegen die damals ent-
schieden Front gemacht wird: Traditionalismus und Gesetzlichkeit.

a) Gegen einen falschen Traditionalismus

Was ist damit gemeint? Man empfand es in der WELS als miBlich, wenn
immer zuerst mit den Vitern der Kirche argumentiert wurde statt mit der Hei-
ligen Schrift. J. Koehler schreibt z.B. 1904 in einem Aufsatz iiber die ,,Ana-
logie des Glaubens™:*

Sie ,.... veranlafit uns, im Streite immer in der Defensive fiir die Viter zu
sein und uns mit allerlei unnétigen Zinkereien herumzuschlagen, statt frisch
in die Schrift selbst zu gehen ... Es ist die Frage: ‘Schrift oder etwas anderes’.
Da meine ich, ist es einem Lutheraner sofort klar, was das rechte ist, und es
gibt auf der weiten Welt nichts, was uns von der Bahn ablenken kann, auch
nicht die , Viter’ .36

Dabhinter stand eine Erfahrung aus dem Gnadenwahlstreit, die jetzt in der
WELS zu Buch schlug. Damals (um 1880) hatte es sich gezeigt, daR die
Mehrheit der orthodoxen Viiter in dieser Lehre irrte. Die Missourier gingen
deshalb unter Walthers Fiihrung zuriick auf das, was Schrift und Bekenntnis
dazu sagen. Das war fiir die Gegner Missouris hochst erstaunlich, da doch

der Ev.-Luth. Freikirche) 1921; Nr. 2, S. 33ff (beachte besonders den SchluB); oder an Ar-
nold C. Muellers Buch ,,The Ministry Of The Lutheran Teacher, St. Louis 1964.

34 Zu den Prizisierungen vgl. etwa den mit Anmerkungen versehenen Abdruck der Uberset-
zung des Schaller-Aufsatzes in WLQ 1981, Nr. 1. - Zur Gefahr der Begriffsverwirrung vgl.:
Armin J. Panning, The ,Ministry of the Seven” (Apg 6), in: WLQ 1996,11-17. Auch ist die
frithere Kritik von W. Oesch insofern aufgegriffen worden, daf die WELS heute bereit ist,
bei der Definition von Kirche stirker auf den Gnadenmittel-Bezug zu achten (vgl. Verhand-
lungen Ev.-luth. Freikirche mit der WELS, 1989-1994).

35 Damals wurde von Gegnern auBerhalb der Synodalkonferenz (z.B. Iowa-Synode, Ohio-Syn-

ode) immer wieder mit der ,,Analogie des Glaubens” argumentiert. Hinter diesem Begriff
verbarg man die geforderte Ubereinstimmung mit den Vitern der lutherischen Orthodoxie.

36 1. Koehler, Analogie des Glaubens, in: TQ 1904,168f. DaB er damit nicht die nétige Ach-
tung vor den Vitern oder gar vor dem kirchlichen Bekenntnis ablehnt, zeigt der Kontext des
Zitates.
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Walther sonst stets seine Thesen mit zahlreichen Zitaten auch aus den ortho-
doxen Vitern zu untermauern pflegte.’’

Jetzt taten die Wauwatosa-Theologen nichts anders, als dafl sie genau
dies zu ihrem Grundsatz erhoben. Daf} allein die Schrift ,,norma normans”
sein kann, war natiirlich auch Walther klar, aber in der zweiten, dritten
missourischen Generation bestand doch die nicht zu unterschitzende Gefahr,
dall man sich mehr mit Viterargumenten als mit der Schrift selbst befafite.*®

Gegen diese Tendenz (Gefahr) wandten sich die Wisconsiner. Sie beton-
ten, daB eine saubere exegetische Arbeit erforderlich ist. Der ,, dogmatische
Standpunkt” diirfe die Auslegung eines Textes nicht erdriicken, sonst werde
~dogmatisch befangen” ausgelegt. Solche Sitze finden sich sogar bei A.
Hoenecke.* Auf diesem Néhrboden einer sozusagen unvoreingenommenen
Schriftexegese sind auch die wisconsinischen Thesen zu Kirche und Amt ge-
wachsen.

Man kann diese Haltung natiirlich als seit der Aufklarungszeit beliebte
Uberbewertung der Exegese und Abwertung der Dogmatik abtun. Oder man
mag das Fragen nach dem historischen Gewordensein der verschiedenen For-
men des Predigtamtes als vom damaligen Historismus beeinfluBlt zuriickwei-
sen. Aber man wird sich fragen lassen miissen, ob es wirklich Verrat an der
lutherischen Theologie ist oder nicht vielmehr ein anerkannt lutherisches
Vorgehen (sola scriptura). Wohlgemerkt, es geht dabei nicht um Bibelkritik,
sondern um moglichst genaues, unvoreingenommenes Hoéren auf die
Schrift.*

b) Gegen die Gesetzlichkeit

An einer zweiten Front wandte sich die Wauwatosa-Theologie gegen auf-
kommende Gesetzlichkeit. Es ist dies zweifellos eine Gefahr, die am Ende
des 19. Jahrhunderts den Kirchen der Synodalkonferenz zu schaffen machte.
Erinnert sei an C. F. W. Walthers Abendvorlesungen 1884/85 (1897 ge-
druckt) zum Thema ,,Gesetz und Evangelium” oder auch an Henry Schwans
(1819-1905) ,,32 Thesen wider unevangelische Praxis™!, die nicht ohne An-
laB geschrieben wurden.

In der Wisconsinsynode empfanden manche den durch die Fusion von
1918 vergroBerten Verwaltungsapparat der Synode als ,Menschenherr-

37 Vgl. den Aufbau von Walthers , Kirche und Amt” sowie seiner ,Pastoraltheologie”.

38 Der frithere Oberurseler Professor Wilhelm Oesch (1896-1982), selbst ein geborener
Missourier, spricht als unverdéchtiger Zeuge in diesem Zusammenhang sogar von
,missourischem Epigonentum” (LRbl 1972,85).

39 A. Hoenecke, Der Schriftbeweis der Konkordienformel, in: TQ 1904,115. Interessanterwei-
se finden sich bei spiteren Priises der Ev.-Luth. Freikirche, Heinrich Willkomm (1902-1968),
ganz dhnliche Sitze (vgl. LRbl 1962,132).

40 Vgl. zu dieser methodischen Vorgehensweise: C. M. Zorn, Das Gesetz, Eine fiir Theologen
und Nichttheologen gegebene Antwort auf die Frage: Was sagt das NT vom Gesetz?
Milwaukee o. J. (besonders in der Einleitung).
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schaft”. Man kritisierte das geschiftsmiBige Vorgehen der Synodalbeamten,
aber auch den zunehmenden sittlichen Verfall in einer groBer gewordenen
Kirche. J. Koehler z.B. referierte in dieser Zeit vor einer Pastoralkonferenz
iiber das Thema ,,Gesetzlich Wesen unter uns”.* Er betonte dabei, dal in der
Kirche dem lebenschaffenden Geist Gottes mehr Raum geschafft werden
miisse und nicht alles durch Gesetze geregelt werden konne.

Auch bei der Entwicklung der WELS-Amtslehre spielte dieses Argument
eine Rolle. Der Kirche des Neuen Bundes gilt kein Gesetz mehr, deshalb
konne das Amt des NT nicht eine gesetzliche, sondern nur ein evangelische
Einrichtung sein.*

1926 kommt es zu einem Streitfall am College in Watertown. Synodal-
beamte hatten eine Disziplinarentscheidung des Lehrerkollegiums gegen die
Studentenschaft aufgehoben. Zwei Lehrer legen daraufhin unter Protest ihr
Amt nieder, Einer von ihnen ist Karl Koehler, der Sohn von Prof. J. Koehler.
Einige Pastoren solidarisieren sich mit den Ausgeschiedenen. Pastor William
Beitz hilt in dieser Zeit ein Konferenzreferat mit dem Titel ,,Gottes Botschaft
an uns im Galaterbrief”. Darin geht er mit dem kirchlichen Leben in der
WELS hart ins Gericht. Er wirft seiner Synode Gesetzlichkeit vor. Bube kin-
ne nur unter dem Kreuz gefunden werden (d.h. nur durch das Evangelium).

Die Wauwatosa-Fakultit wird aufgefordert, zu dieser Frage in einem Gut-
achten Stellung zu nehmen. Das von A. Pieper erstellte Gutachten wirft P.
Beitz Vermischung von Gesetz und Evangelium vor. Seine These von der
.,BuBe unter dem Kreuz” vernachlissige die Rolle des Gesetzes bei der Bufe.
Das Gutachten fiihrt zum Bruch und zum Ausscheiden von etwa 35 Gemein-
den und Pastoren aus der WELS. Sie bilden die bis heute bestehende ,,Prote-
stant Conference” (Protestierende Konferenz), der sich 1929 auch Prof. J.
Koehler anschlieBt. Er nahm Anstofl am formalen Vorgehen gegen die Prote-
stierenden und legt 1929/30 sein Amt in Wauwatosa nieder.*

Abgesehen von der Protestant-Affire blieb die Frage nach dem Gesetz
zweifellos ein wichtiges Thema fiir die WELS. Erinnert sei etwa - um einen
in Deutschland zugénglichen Titel zu nennen - an den Vortrag von Prof. Paul
Peters iiber die ,,Schwagerehe” (1942), in dem er grundsitzlich zur Frage
nach der Geltung des Gesetzes im NT Stellung nimmt und aller Gesetzlich-

41 Abdruck in: LRbl 1956, Nr. 3/4 und Theol. Handreichung (THI) 1992, Nr. 3.
42 Vgl. Fredrich, Lutherans, S. 115f.

43 Vgl. A. Pieper, AbschluB der Diskussion ..., in: ThQ 1913; siehe aber auch Peter Brunners
diesbeziigliches Lob fiir Hofling (a.a.0.)

44 Zur gesamten Protest-Angelegenheit vgl.: Brug/Fredrich/Schuetze, WELS and Other
Lutherans, Milwaukee 1995, S. 97f; Frederich, Lutherans, S. 154ff.
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keit 'den Boden entzieht.* DaB dies nicht zum Antinomismus fiihren muf,
zeigen Veroffentlichungen der WELS aus jiingerer Zeit.*

5. Der Bruch mit Missouri

In den 30er Jahren beginnt das, was man die schleichende Liberalisierung
der Missourisynode nennt. Bedingt durch starkes Wachstum (1937: 1,3 Mil-
lionen Glieder) und den Sprachenwechsel (1926 von Deutsch auf Englisch)
nehmen die 6kumenischen Kontakte drastisch zu. Man tritt in Verhandlungen
tiber kirchliche Zusammenarbeit mit liberalen lutherischen Kirchen ein (z.B.
American Lutheran Church = ALC, die seit 1930 besteht). An der Spitze die-
ser Bewegung stehen die Professoren an den missourischen Seminaren. Sie
erweisen sich als besonders anfillig fiir die Seuche der europdischen
Wissenschaftsgldubigkeit und Unterschitzung falscher Lehren.*’ Gefragt
sind in Missouri damals praktische Richtlinien fiir das kirchliche Handeln,
Lehrfragen stoBen auf wenig Interesse.*®

Man konnte diese Entwicklung einfach auf Verfallserscheinungen in der
dritten und vierten Generation zuriickfiihren. Aber dagegen spricht, dal} die
fast ebenso alte WELS diesen Weg nicht mitgeht. Sie hilt erstaunlicherweise
dem Liberalisierungsdruck besser stand und bleibt bei ihrem konfessionellen
Kurs. Es erscheint mir nicht abwegig, dieses Verhalten mit ihrer bewuBteren
Frontstellung gegen jeden Traditionalismus und der dadurch verstirkten Hin-
wendung zur Schrift in Verbindung zu bringen, die von der Wauwatosa-
Theologie eingeleitet wurde. Der Missourisynode hat eine solche Kurskor-
rektur offenbar gefehlt. Als Folge iiberspiilte der theologische Liberalismus
bald die Wille der Tradition.

Der Kurs der Missourisynode fiihrt zu erheblichen Spannungen in der
Synodalkonferenz. Umstritten sind nun die grundlegenden Fragen der Kir-
chengemeinschaft. Besonders das gemeinsame Gebet mit anderen Kirchen
und Christen wird zum Zankapfel (z.B. bei Militirgeistlichen, Pfadfinder-
Gottesdiensten). 1951 kommt es zu einer Abspaltung von der Missouri-
synode. Die ,,Lutheran Churches of Reformation” entstehen.* Man will bei
dem Kurs der alten Missourisynode bleiben.

45 Paul Peters, Die Schwagerehe - Marriage to a Decased Spouse’s Brother Or Sister, in: WLQ
1992,94ff; deutsche Ubersetzung des 1. Teils unter dem Titel ,,Alttestamentliches Gesetz
und christliche Freiheit”, in: THI 1997, Nr. 1.

46 A. Schuerze, Der dritte Gebrauch des Gesetzes - Luthers Position in der antinomistischen
Debatte, in: THI 1995, Nr. 1+2.

47 Zum Tragen kommt diese Haltung vor allem bei den sog. Bad-Boll-Konferenzen 1948 u.
1949. Vgl. H. Kirsten, Einigkeit in der Lehre und im Bekenntnis, Gr. QOesingen 1983, S.
101£.124f.

48 Vgl. Kurt E. Marquart, Anatomy of Explosion, Fort Wayne 1977, S. 49ff; und: Concordia
Historical Institut Quarterly 1996, Nr. 3, S. 122ff.

49 Die LCR gibt es bis heute (jetzt 14 Gemeinden mit ca. 1000 Gliedern).
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1955 wird eine ,,Common Confession” (Gemeinsames Bekenntnis) zwi-
schen Missourisynode und ALC verabschiedet, die die Grundlage fiir die
Aufrichtung der Kirchengemeinschaft bilden soll. Dies 16st heftigen Protest
in der Synodalkonferenz aus. Die (kleine) Norwegische Synode (Evangelical
Lutheran Synod, ELS) hebt deshalb 1955 die Kirchengemeinschaft zu Mis-
souri auf und scheidet aus der Synodalkonferenz aus.

In den Folgejahren fehlt es nicht an Versuchen, die Synodalkonferenz zu
retten.’® Vor allem WELS und Missourisynode verhandeln immer wieder.
Eine Theologendelegation aus den iiberseeischen Schwesterkirchen reist
mehrfach nach Amerika und bietet ihre Hilfe an (sog. Overseas-Committee).
Aber es gelingt nicht, die Gegensitze in Fragen der Kirchengemeinschaft zu
tiberwinden.

Die WELS sieht sich nicht mehr in der Lage, dem Rat der Overseas zu
folgen und noch ldnger mit dem Bruch zu warten. So beschlieft die Synodal-
versammlung der WELS im August 1961 die Aufhebung der Kirchen-
gemeinschaft mit der Missourisynode. 1963 wird die Synodalkonferenz auch
formal aufgelost. Schon vorher war es auch zu einer Abspaltung von der
WELS gekommen: 1958 trennten sich 60 Pastoren mit etwa 5000 Gliedern
von der Synode, weil sie gegeniiber der offenbaren Irrlehre der Missouri-
synode nur noch den sofortigen Bruch fiir moglich hielten. Es entstand die
bis heute bestehende ,,Church of Lutheran Confession”(CLC).

Die WELS beschiiftigt sich in jenen Jahren nicht nur mit der Lehre von
der Kirchengemeinschaft. 1958 werden noch innerhalb der Synodalkonfe-
renz Statements zur Schriftlehre und zum Antichristen erarbeitet. Aber auch
Fragen der Lehre von Kirche und Amt kommen zur Sprache. Die Lehr-
kommission der WELS legt der Synodalkonferenz dazu ein Papier vor, das
dann zwischen 1957 und 1960 behandelt wird. Es bemiiht sich um eine mog-
lichst genaue Definition dessen, was nach der Heiligen Schrift unter , Kirche”
und ,Predigtamt” zu verstehen ist”' Wegen der akuten Kirchengemein-
schaftsprobleme kommen die Verhandlungen iiber Kirche und Amt aber
nicht zum erhofften AbschluB. In Fragen der Kirchengemeinschaft kann kei-
ne Einigung mit der Missourisynode erzielt werden. Die WELS lehnte da-
mals das ab, was die Missourier heute als Theorie von den verschiedenen
Ebenen (levels) bezeichnen. Als unhaltbar wird von der WELS etwa verwor-
fen: 3

»Dall man Gemeinschaftsverhiltnisse (in einer Gemeinde, in einem
Kirchenkorper, in einer Kirchenfoderation, in einem kirchlichen Zweckver-
band, in einer kooperativen kirchlichen Titigkeit) als so viele Stufen einer

50 I. Rottmann/G. Herrmann, Das Ende der Synodalkonferenz, in: THI 1992, Nr. 2.

51 Dabei werden z.B. verschiedene Gruppen von Christen unterschieden (primére und sekun-
ddre), je nachdem, wie ihr Verhiltnis zu den Gnadenmitteln ist und inwiefern sie nétig oder
fakultativ sind.
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Leiter versteht, die je ein allmihlich zunehmendes Maf an Einigkeit in Lehre
und Praxis fordern.”*

Gerade auch die Gebetsgemeinschaft sollte aus Kirchengemeinschafts-
fragen nicht ausgeklammert werden (sogenanntes unit-concept). Die meisten
der damals erarbeiteten Lehrdokumente der WELS findet man zusammenge-
faBt in den ,,Doctrinal Statements” von 1970 (Neudruck 1997/98).

Der weitere Weg der Missourisynode zeigte leider, daB die Beanstandun-
gen der WELS zutreffend waren. 1969 kam es zur Aufrichtung der Kirchen-
gemeinschaft mit der liberalen ALC, die erst 1981 wieder riickgéingig ge-
macht wurde. Inzwischen hatte der theologische Liberalismus an den Semi-
naren 1974 zu einem Kurswechsel in Missouri gefiihrt. Seitens der WELS
wurden dabei Verbesserungen in Bezug auf die Zuriickdringung der Bibel-
kritik anerkannt. Hauptproblem blieb aber bis heute die unklare Haltung Mis-
souris in der Lehre und Praxis der Kirchengemeinschaft.®

6. Verhaltnis zu europaischen Freikirchen

Der Bruch zwischen Missouri und WELS in den USA hatte Auswirkun-
gen auf das bekenntnistreue Luthertum der ganzen Welt. Auch in Europa kam
es in der Folgezeit zu Spannungen und Trennungen. Einige europiische Frei-
kirchen sahen sich durch den liberalen Kurs Missouris veranlafit, ihre Bezie-
hungen zu tiberdenken. Die finnische Freikirche (Suomen Tunnustuksellinen
Luterilainen Kirkko, STLK) hob die Kirchengemeinschaft auf (1970).>* Die
Ev.-Luth. Freikirche in Deutschland erklirte ihren Proteststatus gegeniiber
Missouri.

Nach der Griindung der Selbstindigen Ev.-Luth. Kirche (SELK) 1972 in
Westdeutschland kam es zu Verhandlungen mit der WELS, weil nur zwei der
drei fusionierenden Kirchen vorher in Kirchengemeinschaft mit der WELS
standen. 1973 verhandelte eine SELK-Delegation® in Mequon. Dabei wurde
Einigkeit iiber folgende Themen erzielt:

1. Schopfung (Sechstagewerk),

2. Ablehnung der historisch-kritischen Methode,

3. Amtsfrage

4. Kirchengemeinschaft (Verhiltnis zu Missouri).

52 Aus: Essay On Church Fellowship, in: Doctrinal Statements, S.48 (deutsche Ubers. nach
K. Wengenroth, 1973).

53 Vgl. Brug/Fredrich/Schuetze, WELS and Other Lutherans, S. 19ff.
54 Die Kirchengemeinschaft wurde in den 80er Jahren wieder aufgerichtet.

55 Delegation: Sup. Dr. Jobst Schone, Prof. Dr. Gottfried Hoffmann, Prof. Dr. Manfred
Roensch.

56 Das Thema Kirche und Amt war erstaunlicherweise bereits bei der ersten Verhandlungs-
runde 1972 in Bleckmar geklirt worden.
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Nachdem die Protokolle feierlich unterzeichnet und der WELS-Synode
vorgelegt worden waren, verweigerte allerdings die SELK-Kirchenleitung
ihre volle Zustimmung.”’ Sie machte zwei Einschrinkungen geltend:

1. Das Bekenntnis zur Schopfung Gottes in sechs Tagen kénne nicht Ge-
genstand der Lehrzucht sein.®

2. Nur eine solche historisch-kritische Methode sei abzulehnen, ,,nach
welcher jede Einwirkung Gottes in dieser Welt unmoglich ist”.*

Die WELS zog daraufthin ihre Zustimmung zu den Verhandlungsergeb-
nissen zurlick. Es kam nicht zur erhofften Erkldarung der Kirchengemein-
schaft mit der SELK. Dessen ungeachtet fusioniert 1976 die WELS-Tochter
in Deutschland, die ,,Ev.-Luth. Bekenntniskirche”, mit der SELK.

Durch die Synodalkonferenz stand die WELS in Kirchengemeinschaft
auch zur franzosischen Freikirche (EEL-SFB). In wiederholten Verhandlun-
gen dringten die WELS-Vertreter die Franzosen, ihre Beziehungen zu Mis-
souri zu klaren, um eine Dreiecks-Kirchengemeinschaft auf Dauver zu vermei-
den. Die Franzosen beriefen sich zunéchst auf unzureichende Informationen,
spater auf den Kurswechsel der LCMS (ab 1974). Als alles Dringen zu kei-
ner Klirung fiihrte, hob die WELS 1981 die Kirchengemeinschaft zur fran-
zosischen Freikirche auf.®

Nur kurz erwidhnt sei hier die Verbindung der WELS zur Lutherischen
Bekenntniskirche in Schweden, an deren Vorgeschichte und Anfingen sie
1974 maBgeblich beteiligt war (besonders Prof. Siegbert Becker).

Die Kontakte der Ev.-Luth. Freikirche zur WELS waren nach der Fusion
in Westdeutschland (SELK 1972) zuniichst unterbrochen. Bis dahin hatte der
westliche Teil der Gemeinden im wesentlichen die Aufienbeziehungen wahr-
genommen. Am 17.8.1979 kam erstmals eine WELS-Delegation (Prof. Carl
Lawrenz, Prof. Siegbert Becker, P. Harold Wicke) in den Osten Deutsch-
lands. Die Verhandlungen fanden in den Leipziger Seminarrdumen der Ev.-
Luth. Freikirche statt. Hauptthema waren natiirlich Fragen der Kirchen-
gemeinschaft (Dreiecksverhiltnis zu Missouri). Die WELS-Vertreter billig-
ten der Freikirche, weil sie hinter dem ,.Eisernen Vorhang” existierte, einen
Mangel an Informationen zu.

Am B8./9.4.1986 fand eine weitere Begegnung mit WELS-Vertretern
(Prof. Lawrenz, Prof. A. Schuetze, P. Martin Janke) in Leipzig statt. Wieder
ging es um Dreiecksverhiltnisse. Die WELS-Vertreter berichteten iiber ihren
Bruch mit Frankreich und ihre Pldne zur Griindung einer erneuerten, interna-

57 Brief der SELK-Kirchenleitung (Bischof Dr. Rost) an Prises O. Naumann vom 27.11.1973.

58 In einem Brief der SELK-Kirchenleitung an Prases O. Naumann vom 30.4.1974 hieB es
dazu, daf ,,die Feststellung iiber die Dauer der Schipfungstage philologisch-exegetischen
Charakter triigt”. Man wehre sich in der SELK gegen eine ,,Dogmatisierung der Dauer der
Schopfungstage”.

59 Brief der SELK-Kirchenleitung (Bischof Dr. Rost) an Préses O. Naumann vom 27.11.1973.

60 Nach einem Manuskript , Koinonia” (Vervielfaltigung, 1997) von Jean Bricka.
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tionalen Synodalkonferenz. AuBerdem wurde seitens der Ev.-Luth. Freikir-
che das Thema ,,Kirche und Amt” zur Sprache gebracht. Prof. Lawrenz hielt
anschliefend eine Gastvorlesung iiber ,,Die Schopfungstage”.®"

Seit 1988 nahmen dann regelmiBig WELS-Vertreter an den Synodalver-
sammlungen der Ev.-Luth. Freikirche teil.* Seit 1989 ist es dem Prises der
Freikirche moglich, regelmiBig den Einladungen zu den WELS-Synodalver-
sammlungen zu folgen.

1990 bis 1994 fanden im Anschluf an freikirchlichen Synodalversamm-
lungen Lehrgespriiche mit den WELS-Vertretern statt, in denen auf Wunsch
der Ev.-Luth. Freikirche das Thema ,,Kirche und Amt” ausfiihrlich behandelt
wurde. Auf freikirchlicher Seite fiihrte die Theologische Kommission die
Gespriche. Seit 1994 liegt der freikirchlichen Pastoralkonferenz ein gemein-
sam angenommener Bericht iiber die Gespriche vor. Er stellt in seinem Er-
gebnis fest, daB sich beide Seiten in dieser Frage nicht vorwerfen, gegen die
Heilige Schrift zu lehren.

Erst nachdem sich dieses Ergebnis abzeichnete, entschlof sich die Ev.-
Luth. Freikirche, der 1993 auf Initiative von WELS und ELS gegriindeten
,,Konfessionellep Ev.-Luth. Konferenz” (KELK) beizutreten.

These III B ,,Vom offentlichen Predigtamt” aus ,Einigungssitze zwischen der Ev.-Luth.
Kirche AltpreuBens und der Ev.-Luth. Freikirche”, Lutheraner Verlag, Frankfurt a. M. 1948

1. Das Predigtamt oder Pfarramt ist ein vom Herrn der Kirche gestiftetes Amt, und
zwar ein Amt des Dienstes, dessen Aufrichtung der Kirche geboten und an das sie
bis an das Ende der Tage gebunden ist.

2. Obwohl die Gewalt, Siinden zu vergeben oder zu behalten, Gesetz und Evangelium
zu predigen, urspriinglich und unmittelbar vom Herrn der Kirche allen Christen
gegeben ist, beruft die christliche Gemeinde, um diese Gewalt ordentlicherweise
offentlich auszuiiben, eine dazu geeignete Person. Diese verwaltet das Amt, die Ge-
meinde Gottes mit Wort und Sakrament zu weiden und zu regieren, nicht nur in
menschlichem Auftrag, sondern zugleich — eben dadurch vermittelt — im Auftrage
des Herrn. Die Ordination ist die feierliche Bestiitigung der Berufung in das heilige
Predigtamt vor der Gemeinde.

3. Da die Kirche eine ist unter ihrem Haupt Christus, ist es Pflicht der Gemeinden,
obwohl jede auch fiir sich Kirche ist, die Einigkeit im Geist mit der ganzen recht-
glidubigen Kirche zu pflegen und, wo immer moglich, mit den anderen Gemeinden
zum Bau der ganzen Kirche Christi in Liebe zusammenzuarbeiten. Bei solcher Zu-
sammenarbeit ergibt sich von selbst die Notwendigkeit gemeinschaftlicher Leitung,
da der Herr befohlen hat, alles ehrbarlich und ordentlich zugehen zu lassen. Auch
bei diesem kirchlichen Zusammenwirken kommen das Weiden und Regieren mit
dem Worte Gottes dem offentlichen Predigtamt als dem eigentlichen und hochsten
Amt der Kirche zu. Die Ausgestaltung und Verteilung dieser aus Kirchlicher Zusam-
menarbeit sich ergebenden Aufgaben kann dabei jeweils verschieden sein. Alle du-
Berliche Ordnung in Gemeinden und Kirchenkorpern und alle Uberordnung eines
Dieners am Wort iiber den andern bleibt menschlichen Rechts — nach Augsb. Konf.
XV und XXVIII § 5-29, Schmalk. Art. Anhang $ 10, 11; 61-65.

61 Abdruck (in Deutsch): Theol. Handreichung 1998, Nr. 1, S. 2ff.
62 Darunter regelmiBig Prof. Wilbert Gawrisch, als WELS-Koordinator fiir Deutschland.



106

Gunther Thomann:

Die Frauenordination und ihre Folgen fur die
Anglikanische Gemeinschaft —
Eine kurze Ubersicht

Der friinkische Theologe Giinther H. Thomann, M. Th., selbst Anglikaner
und Experte fiir Englische Kirchengeschichte, lenkt im folgenden Aufsatz
unseren Blick auf die weltweite Anglikanische Gemeinschaft, die ihren
Ursprung in der Kirche von England hat. Bei aller verwirrenden Fiille
der hier beschriebenen Vorgiinge gibt diese Ubersicht wichtige Einblicke
in eine dramatische theologische und kirchliche Entwicklung, die in
Deutschland weithin unbekannt ist, wobei zugleich Ahnlichkeiten mit
kirchlich-theologischen Tendenzen und Stromungen hierzulande nicht
zu iibersehen sind. AW

Die Frauenordination hat die Kirche von England und andere Provinzen
der Anglikanischen Gemeinschaft', die Frauen ordinieren, in die tiefste Krise
seit der Reformation gestiirzt. Dies gilt nicht nur fiir den innerkirchlichen Be-
reich, sondern auch fiir das Verhiiltnis der Kirchenprovinzen untereinander
und fiir das Verhiltnis der Anglikanischen Gemeinschaft (Anglican Commu-
nion) zu anderen Kirchengemeinschaften. Wihrend die meisten Kirchen-
provinzen enthusiastisch Frauen ordinieren® und Australien auch die Feier
des Abendmahls durch Laien durchsetzen mochte’, hat die Kirchenprovinz
Nigeria die Frauenordination verworfen und als ungiiltig bezeichnet'. Dem
schloB sich Papua-Neuguinea an.

Da sich die Ereignisse iiberschlagen und stindig neue Situationen,
Protestgruppen, ja, neue Denominationen entstehen, ist es kaum moglich,
Zahlen anzugeben. Jedenfalls finden sehr viele Gegner der Frauenordination
den Weg nach Rom, doch werden Zahlenangaben von offizieller Seite meist
zuriickgehalten. Sicher ist, daB ca. 450 anglikanische Priester in die rém.-
kath. Kirche iibergetreten sind. Weitere erwigen ernstlich diesen Schritt, sind
dabei, ihn zu vollziehen oder warten, bis sie ihre Pension oder eine Entschi-

1 USA, Kanada, Australien, Neuseeland, Irland, Schottland, Hong Kong, Siidafrika, Uganda,
Kenia, Wales und Brasilien.

2 Am 22. Februar 1994 proklamierte die Kirche von England den Kanon, der die Priesterwei-
he fiir Frauen zugiinglich macht. In England wurden innerhalb der ersten sechs Monate nach
der Promulgation iiber 1200 Priesterinnen geweiht. Vgl. The Trinitarian, June 1994, vol. 13,
Nr. 3, S. 9. Schottland schloB sich am 16.-18. Juni 1994 dem Votum Englands an; gemeint
ist die anglikanische Episcopal Church, denn die Church of Scotland ist reformiert. Vgl. The
Trinitarian, August 1994, vol. 13, Nr. 4, S. 9.

Im September 1994 hatte die Anglikanische Gemeinschaft 7 Bischéfinnen und bereits ca.
3000 Priesterinnen. Die Kirche von England hat derzeit ca. 1400 (!) Priesterinnen. Vgl. The
Church of England Yearbook 1996, S. 165f.

3 The Trinitarian, February 1995, vol. 13, Nr. 7, 8. 3.
4 The Trinitarian, June 1994, vol. 13, Nr. 3, S. 9.
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digung erhalten haben. Unter den bereits Ubergetretenen befinden sich auch
Bischéfe, wie der friihere Bischof von London, Dr. Graham Leonard, der frii-
here Bischof von Leicester und Patron der Anglican Society, Richard Rutt,
" und andere. Tatsiichlich diirfte die Zahl der seit Anfang der 80er Jahre ausge-
tretenen Geistlichen, die die Krisenzeit der Anglikanischen Gemeinschaft in-
tensiv miterlebt haben und von denen nicht alle nach Rom gingen, etwa 1000
gewesen sein. Vergleichsweise wenige finden den Weg in die Orthodoxie,
doch errichtete das Patriarchat von Antiochien ein eigenes Dekanat, welches
dem antiochenisch-orthodoxen Erzbischof in Paris, Gabriel Saliby, unter-
steht. Doch nur zwei Gemeinden widerstanden dem Druck und benutzen den
westlichen Ritus. Der erste Dekan wurde der frithere Chorherr von Chichest-
er, Michael Harper, der ein prominenter Vertreter der charismatischen Bewe-
gung war.® Der frithere Bischof von Suva (Fiji, Polynesien), John Charles
Vockler, fand 1994 den Weg in die Anglican Catholic Church (= ACC), die
1977 auf einem KongreB konservativer Anglikaner in St. Louis, Missouri,
entstanden war.

Warum aber stiirzte gerade die Frauenordination die Anglikanische
Gemeinschaft in eine derart tiefe Krise? Tatséichlich ist die Frauenordination
nur ein Ausloser, denn die Anglikanische Gemeinschaft hat in den letzten
zwanzig Jahren eine dramatische Veridnderung ihrer Lehre, Liturgie und
Struktur erlebt. Im Gegensatz zum Luthertum ist die Anglikanische Gemein-
schaft kgine Bekenntniskirche, die auf dem Boden bestimmter Bekenntnis-
schriften entstanden ist oder theologisch darauf basiert. Die 39 Artikel haben
und hatten (!) niemals in entfernter Weise die Bedeutung der Augsburgischen
Konfession, wenn auch etliche Artikel ihr entnommen oder von ihr inspiriert
sind. Tatsichlich forderte die anglikanische Kirche nur ,,Conformity™, das
heiBt die Anerkennung ihrer Liturgie (Book of Common Prayer), ihrer Amter
und Strukturen, und den Empfang der Sakramente nach dem Book of
Common Prayer (Allgemeines Gebetbuch). Kirchen, die der Anglikanischen
Gemeinschaft beitreten wollten, wurden seit Ende des 19. Jahrhunderts auf
das Lambeth Quadrilateral (1888), das heift auf die Anerkennung des Alten
und Neuen Testaments, des Apostolischen und Nizinischen Glaubensbe-
kenntnisses, der beiden Sakramente Taufe und Abendmahl und eines
dreigliedrigen Amtes in apostolischer Sukzession verpflichtet.” Mehr war
nicht erforderlich. Angesichts dieser Strukturen zeigt sich, da Amt und Li-
turgie die Klammern im Anglikanismus sind bzw. waren, die die Gemein-
schaft zusammenhielten und ihr eine eigene Identitit gaben.

5 Church Times, Nr. 6869, 13th April 1995, S. 3.

6 The Trinitarian, Dec. 1993, vol. 13, Nr. 5, I, 8. 16. Vockler wurde 1959 zum Weihbischof
von Adelaide konsekriert; 1962 wurde er Bischof von Suva, Fiji. Kurzbiographie bei Giin-
ther Thomann, The Anglican Crisis. A Brief Survey of the Origin and Development of
Independent Anglican Churches, London 1997, S. 70f.

7 Vgl. Art. ,Lambeth Quadrilateral”, in: Cross, FL,; Livingstone, E. A. (Hg.), The Oxford
Dictionary of the Christian Church, London, 2. Auflage 1974, S. 795. Historisch gab es eine
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Ein weiterer Faktor des Anglikanismus war eine gewisse ,,balance of
power”, ein typisch britisches Element in Gesellschaft, Politik und Kirchen-
politik. Der klassische Anglikanismus entstand erst im 17. Jahrhundert. Sein
Ideal waren altkirchliche bzw. traditionelle Strukturen im Amt und teilweise
auch in der Liturgie, das heiBt Kontinuitit; Reformen, die durch die Refor-
mation bestimmt oder von ihr beeinfluft wurden; und ein Hochstmal an in-
tellektueller Freiheit des einzelnen, sowie ein Gottes- und Menschenbild, das
eher vom Humanismus des 16. Jahrhunderts als von der Reformation geprigt
war.® Evangelikale Erweckungen und liturgisch-sakramentale Bewegungen
konnten in diesem Rahmen durchaus integriert werden.

Gleichzeitig entwickelte sich seit dem 17. Jahrhundert, insbesondere aber
seit dem 19. Jahrhundert, ein sehr starkes Spannungsverhiltnis zwischen
High- (hochkirchlich, anglo-katholisch), Low- (calvinistisch, evangelikal)
und Broadchurchmen (liberal, staatskirchlich). Dies wurde besonders in der
Frage des Kirchen-, Amts- und Sakramentsverstindnisses deutlich. Nun kann
man aber nicht behaupten, die anglikanische Theologie in der klassischen Pe-
riode (ca. 1600 bis 1800) hitte keine theologischen Prinzipien gehabt. Diese
waren Schrift (Scripture), Tradition (antiquity) und Vernunft (reason). Die
Bedeutung des Amtes in apostolischer Sukzession wurde in der Vergangen-
heit noch durch zwei weitere Faktoren bestimmt. Wihrend Rom die Giiltig-
keit der anglikanischen Weihen und Sakramente bestritt, was iibrigens noch
heute die Position der rém.-kath. Kirche ist, wurden von calvinistisch-purita-
nischer Seite her das dreigliedrige Amt sowie die traditionelle Pfarrei- und
Dibzesanstruktur grundsitzlich in Frage gestellt und der Versuch unternom-
men, dieses durch Presbyterien auszuhéhlen und schlieBlich zu ersetzen.

Nachdem der gewaltsame Versuch des ,,Commonwealth”, im Biirgerkrieg
des 17. Jahrhunderts die anglikanische Synthese zu beseitigen, gescheitert
war, konnten die Strukturen des Anglikanismus durch die Restauration der
Stuarts (1660-1662) wiederhergestellt und gestirkt werden. Der radikale
Calvinismus der Westminster Confession mufite wieder dem dreigliedrigen
Amt, dem Book of Common Prayer und dem liberaleren Verstindnis der viel
milderen 39 Artikel weichen, was die endgiiltige Etablierung der Freikirchen
zur Folge hatte. Die Betonung der duBeren Konformitit bestirkte danach die

gewisse Konvergenz zwischen der Schule Calixts im Luthertum und dem hochkirchlichen
Anglikanismus. Dies wird an der Biographie J. E. Grabes deutlich. Vgl. dazu Thomann,
Giinther, John Ernest Grabe (1666-1711): Lutheran Syncretist and Anglican Patristic Scho-
lar, in: The Journal of Ecclesiastical History, 43, Nr. 3, S. 414-427; und ders., Art.: ,,Grabe,
J.E.”, in: The New Dictionary of National Biography (im Druck).

8 Zum Verstindnis der klassischen Periode vgl. McAdoo, H. R., The Structure of Caroline
Moral Theology, London 1949; ders., The Spirit of Anglicanism, London 1965; ders., The
Eucharistic Theology of Jeremy Taylor Today, Norwich 1988; Dugmore, C. W., Eucharistic
Doctrine in England from Hooker to Waterland, London 1942; Stone, D., A History of the
Doctrine of the Holy Eucharist, London 1909, vol. II; Stranks, C. J., Anglican Devotion,
London 1961; Proter, H. B., Jeremy Taylor — Liturgist, London 1979; Cuming, G., The
Godly Order. Texts and Studies relating to the Book of Common Prayer, London 1983,
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Tendenzen der Aufklirung. Und Minner wie John Locke oder Sir Isaac
Newton konnten sich trotz ihrer unitarischen Ideen als Glieder der Staatskir-
che fiihlen.® Aber bereits 1689-1690 zeichnete sich mit dem Sturz der Stuarts

" eine weitere Krise der Staatskirche ab, die zur Abspaltung der Nonjurors, ei-
ner hochkirchlichen Bewegung, die bis ca. 1800 existierte, fiihrte."” Diese
Bewegung wurde zum Prototyp der verschiedenen anglikanischen ,,Freikir-
chen” des 19. und 20. Jahrhunderts.

Ernsthafter war die Krise, die durch die Erweckungsbewegung der Ge-
briider John und Charles Wesley entstand und durch John Wesley zur Ent-
wicklung methodistischer Freikirchen fiihrte. Die Mehrheit dieser stark
herrnhutisch bzw. calvinistisch orientierten Erweckung verblieb dennoch in
der Kirche von England, wurde aber bis ca. 1840 noch bekédmpft. Daraus ent-
stammt der moderne, heute stark charismatisch beeinflufite evangelikale Flii-
gel.

Die liturgisch-sakramentale Oxfordbewegung (Traktarianer) unter John
Keble, Edward Bouverie Pusey und John Henry Newman fiihrte die anglika-
nische Kirche seit 1833 in eine erneute tiefgreifende Krise und schlieflich
zur Erneuerung." Die Betonung des altkatholischen Erbes der Kirche von
England fiihrte besonders in der zweiten Phase der Bewegung zu einer inten-
siven und extensiven liturgischen Erneuerung, durchaus auch im Zusammen-
wirken mit der neugotischen Bewegung in Kunst und Architektur. Die spiite-
re anglo-katholische Phase der Oxfordbewegung fiihrte damit zur Erneue-
rung mittelalterlicher liturgischer und kiinstlerischer Traditionen, am Ende
jedoch zur Einfiihrung zeitgendssischer romisch-katholischer Lehren und li-

9 Vgl. MacLachlan, H., The Religious Opinions of Milton, Locke and Newton, Publications
of the University of Manchester, 276, Theol. Series VI, 1941, S. 67-114; Abbey, C. I,
Overton, J. H., The English Church in the Eighteenth Century, London 1902; Ferguson, J.
P, An Eighteenth Century Heretic: Dr. Samuel Clarke, Kineton, Warwick, 1976.

Die im 18. Jahrhundert von dem friiheren anglikanischen Pfarrer Theophilus Lindsey orga-
nisierte unitarische Kirche fiihrt ihren Ursprung nicht auf die Deisten, sondern auf die libe-
ralen anglikanischen Theologen des 17. und 18. Jahrhunderts, die Latitudinarier, zuriick.

10 Vgl. Overton, J. H., The Nonjurors, London 1902; Broxap, H., The Later Non-Jurors, Cam-
bridge 1924; Hearnshaw, E. C. (Hg.), The Social and Political Ideas of Some English
Thinkers of the Augustan Age, London 1928; Grisbrooke, W. J., Anglican Liturgies of the
Seventeenth and Eighteenth Centuries, London 1958; Bibliographie bei Thomann, Giinther,
The Western Rite in Orthodoxy, Niirnberg, 3. Auflage 1995, S. 84f.

11 Die Literatur zur Oxfordbewegung ist uniiberschaubar. Interessant sind:
Ollard, S. L., A Short History of the Oxford Movement, London 1915, Nachdruck der 2.
Auflage von 1932: Leighton Buzard 1963; Rowell, G., The Vision Glorious, Oxford 1983;
Lough, A. G., John Mason Neale — Priest Extraordinary, Newton Abbot 1985; Litvack, L.,
John Mason Neale and the Quest for Sobornost, Oxford 1994; Berger, T., Liturgie-Spiegel
der Kirche, Gottingen 1986; Clarke, B. F. L., Church Builders of the Nineteenth Century,
1938, verbesserte Neuauflage 1969; Clark, K., The Gothic Revival, 1928, Nachdruck der 3.
Auflage von 1962: 1975. Dem deutschen Leser wird kaum verstindlich werden, soweit er
den Anglo-Katholizismus in seiner Spitphase nicht noch selbst miterlebt hat, wie stark Or-
den, Liturgie und Architektur die Phantasie eines Anglo-Katholiken befliigeln konnten.
Wenige Jahre spiter war alles bereits stark verdndert und hatte seine Attraktivitit verloren.
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turgischer Praktiken. Rom wurde ekklesiologisch und liturgisch immer stér-
ker zum Vorbild in anglo-katholischen Kreisen; die anglikanische Tradition
hingegen wurde abgewertet. Symptomatisch dafiir war die unautorisierte Ein-
fithrung der Missalien, besonders des Anglican Missal und noch mehr des
English Missal (1933)"2, einer Ubersetzung der tridentinisch-romischen Mes-
se, in zahlreichen Kirchen.

Dieser Anglo-Katholische Alleingang brachte zusammen mit evange-
likalem Antisakramentalismus und Konservativismus die Reform des Book
of Common Prayer im Jahr 1928 zum Scheitern, vielmehr scheiterte sie in ei-
ner weltlichen Instanz, dem Parlament. Da sich die Bischofe zumeist dem
Anglo-Katholizismus verschlossen, fiihrte diese schlieflich undiszipliniert
gewordene liturgische Bewegung zur Aushohlung der liturgischen Einheit
des Anglikanismus, zum Zusammenbruch kirchlicher Disziplin."* Voriiberge-
hend brachte die Oxfordbewegung Ubertrittswellen zum rémischen Katholi-
zismus hervor, besonders nach dem Ubertritt des Oxforder Pfarrers und spi-
teren Kardinals John Henry Newman, einigen kirchenpolitischen Fehlent-
scheidungen und dem Kampf um die Wiederherstellung beziehungsweise
Neugriindung religiser Orden'. Eine kleine Fraktion, die einen betont calvi-
nistischen Anglikanismus vertrat, griindete bereits 1863 die bis heute existie-
rende Free Church of England, die sich bald mit einer amerikanischen Grup-
pe, der Reformed Episcopal Church, vereinigte und die von der gegenwirti-
gen Krise des Anglikanismus teilweise wieder profitieren konnte.'"> Doch
blieben alle diese Phanomene letztlich Randerscheinungen, auch wenn sie

12 Ubersicht bei Thomann, Giinther, The Western Rite in Orthodoxy, S. 42.

13 Vgl. Pickering, W. S. E, Anglo-Catholicism, London 1989, Nachdruck 1991. Immer noch
von Interesse ist das kuriose Buch von Walsh, W., The Secret History of the Oxford
Movement, London, 5. Auflage 1899 (1. Auflage: 1897).

14 Zu den Ordensgriindungen vgl. Anson, P. F., The Call of the Cloister, London 1956, erweiter-
te Fassung London 1964; ders., Abbot Extraordinary: Memoirs of Aelred Carlyle, Leighton
Buzzard 1958; Calder-Marshall, A., The Enthusiast, London 1962 (iiber Father Ignatius).
Dies war ein sehr sensibler Punkt. Die Orden wurden zu liturgischen Experimentierfeldern
und eréffneten Frauen ein neues religioses Betitigungsfeld; vgl. Teresa Berger, Liturgie-
Spiegel der Kirche, Gottingen 1986, S. 285-288. In der jetzigen Situation sind auch ofters
Nonnen zu Priesterinnen geweiht worden.

15 Vgl. Persson, B., Religious Leaders, Solna, Schweden, 1991; Vaughan, F., A History of the
Free Church of England otherwise called the Reformed Episcopal Church, London, 3. Auf-
lage 1994 (bis 70er Jahre). Diese Kirche lehnt die Frauenordination ab. Einen Uberblick
iiber die verschiedenen anglikanischen Sezessionskirchen bieten Priiter, K., Melton, J. G.,
The Old Catholic Sourcebook, New York 1983, 24, S. 101-108, 172-177 und Armentrout,
Donald S., Episcopal Splinter Groups, Diss., The School of Theology, The University of the
South, Sewanee, Tennessee 1985, dazu die biographischen Artikel in Ward, G., Persson, B.,
Bain, A., Independent Bishops, Detroit 1990.

Die Situation hat sich jedoch seit dieser Zeit stark verdndert. Zuletzt: Thomann, G., The
Anglican Crisis. A Brief Survey of the Origin and Development of Independent Anglican
Churches, London 1997, mit Anhang: Some Recent Developments in Continuing
Anglicanism. Selbst dieses Buch ist teilweise tiberholt.
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die moderne Geschichte des Anglikanismus begleiten und teilweise charakte-
risieren.

Da das Amt friih zu einem tragenden Pfeiler des Anglikanismus wurde,
* setzten sich fiihrende Theologen wie Richard Hooker (ca. 1554-1600) und
Jeremy Taylor (1613-1667) mit seiner Begriindung auseinander. In diesem
Zusammenhang wurde bereits die Frage der Frauenordination diskutiert und
abschligig beschieden.'® Die ablehnende Haltung in dieser Frage blieb bis in
die jiingste Vergangenheit ein Charakteristikum anglikanischer Amtsauf-
fassung. So bezeichnete das weitverbreitete neuscholastisch orientierte Lehr-
buch von Francis J. Hall, , Theological Outlines”, die Frauenordination
schlicht als ungiiltig."”

Der erste Schritt, der Frauen eine Art des geistlichen Amtes sicherte, das
aber nicht mit dem méinnlichen Diakonat identisch sein sollte, war die Wie-
derherstellung des altkirchlichen Diakonissenamtes. In der Praxis folgten die
anglikanischen Diakonissen jedoch dem Kaiserswerther Modell. 1861 wurde
die erste Diakonisse, Elizabeth Ferard, von dem Londoner Bischof Archibald
Campbell Tait eingefiihrt. Die Diakonissenweihe erfolgte durch Gebet und
Handauflegung eines Bischofs. Doch selbst das neue Kirchenrecht der Kir-
che von England aus dem Jahr 1969 versicherte, dal das Diakonissenamt
kein Ordo wire (wie Diakon, Priester oder Bischof), sondern eher dem
Laienamt des Lektors (lay reader) entspreche.'® Allerdings konnte dieses
Amt von einer Lobby leicht genutzt werden, Frauen an Seminaren unterzu-
bringen und sie als ersten Schritt schlieBlich zu Diakonen weihen zu lassen.

Die ersten Diskussionen, Frauen zum geistlichen Amt zuzulassen, wurden
unter dem Einflu der Frauenrechtsbewegung (Suffragetten) bereits nach
dem 1. Weltkrieg gefiihrt, doch kam es zu keinerlei konkreten Schritten. Erst
die Umbruchzeit der friithen 60er Jahre verinderte die Situation. 1962 er-
schien der Report ,,Gender and Ministry”, 1966 publizierte eine kirchliche
Kommission den Report ,,Women and Holy Orders”. 1968 sprach sich auch
das neugegriindete Anglican Consultative Council dafiir aus, daB der Bischof
von Hong Kong die Freiheit habe, Frauen zu ordinieren, und daf} diese Hand-
lung keinen AusschluB aus der Anglikanischen Gemeinschaft bedeute.'® Bei
dieser Initiative war die Diozese von Hong Kong fiihrend. Bereits 1944

16 Vgl. Thomann, G., Richard Hooker — A Supporter of the Ordination of Women?, in ders.:
Studies in English Church History, Stoke-on-Trent, 2. Auflage 1993, Nachdruck 1995, S.
21-49.

17 Hall, E. J., Theological Qutlines, rev. by E. H. Hallock, London 1934 (1. Auflage: 1892), S.
275: . The subject of Order must be of the male sex, and must be at least baptized. Neither a
woman nor one unbaptized is capable of receiving the character and grace of Order.”

18 Art. ,,deaconess”, in: Oxford Dictionary of the Christian Church, 2. Auflage 1974, S. 380f;
dennoch glaubte die Lambeth Konferenz von 1920 versichern zu kénnen, die Diakonissen-
weihe verleihe ,holy orders”. Spiiter wurde dies widerrufen. Vgl. Millar, L., Deaconesses,
in: The Anglican Catholic, vol. 9, Nr. 38, 1979, S. 12-17.

19 Vgl. Mascall, E. L., Women Priests?, London 1972, Nachdruck 1974, S. 5-8.
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weihte der Bischof von Hong Kong, Ronald Hall, die Chinesin Florence Tim
Oi Li zur Priesterin, unter dem Vorwand, da} Gemeinden, die von der japani-
schen Armee eingeschlossen wiren, versorgt werden miifiten. Bischof Hall
kiimmerte sich nicht um das Votum seiner Mitbischofe. 1946 wurde Tim Oi
Li zum Verzicht auf ihr Amt aufgefordert, aber sie weigerte sich, und der
,.Vorfall” sorgte in England kurzzeitig fiir Furore.”® Halls Nachfolger Gilbert
Baker setzte diesen Kurs fort und weihte am 28. November 1971 Jane
Hwang und Joyce Bennett zu den ersten offiziellen Priesterinnen der Angli-
kanischen Gemeinschaft.? Die anglo-katholische Richtung reagierte heftig.
Doch ermutigte das Vorgehen Hong Kongs (eine liberal-evangelikale Ditze-
se) zu weiteren Schritten in dieser Richtung. Das Vorgehen Hong Kongs
zeigte auch, daf} jede Kirchenprovinz nun ohne Gefahr einer Ausgrenzung
selbstiindig handeln konnte. Selbst feministisch orientierte Autoren geben
dies zu, natiirlich mit positiver Interpretation. Das war aber der erste groe
Schritt zur Desintegration der Anglikanischen Gemeinschaft. Im Bewuftsein,
dem Fortschritt zu dienen oder gar im Einklang mit dem Heiligen Geist zu
handeln, galt es nun sogar, als Vorreiter und Aktivist aufzutreten. Die Frauen-
ordination wurde zum Priifstein fiir das Fortbestehen, die Einheit und den
Kurs der Anglikanischen Gemeinschaft.

Leider erkannten aber die ,, Traditionalisten” diese Entwicklung gar nicht
oder nur sehr spit. Dies zeigte sich deutlich nach dem Votum der General-
synode der Kirche von England am 11. November 1993. Die ,,Traditionali-
sten” reagierten auf eine vorhersehbare Entwicklung mit Panik. Bereits 1971
tibertrug ndmlich die Generalsynode der Kirche von England den Diakonis-
sen die Funktionen der Diakone® und stellte sie damit dem Ordo der Diako-
ne gleich. Dies geschah nur ein Jahr nachdem die Generalsynode iiberhaupt
erst entstanden war und diese die mit staatskirchlichen Elementen vermischte
mittelalterliche Konvokationsstruktur der Kirche von England abgeldst hatte.
Andere anglikanische Kirchenprovinzen hatten den Schritt zur General-
synode bereits seit langem vollzogen, die amerikanische Episkopalkirche be-
reits nach der Unabhingigkeitserklarung der USA, da viele Kirchenprovin-
zen nicht staatskirchlich gebunden waren und sind. Die neue Generalsynode
(General Synod) sollte bald zum wichtigsten Machtinstrument der Frauen-
ordinationslobby werden. ,,Pressure groups” und unterminierende Organisa-
tionen hatten und haben in England lange Tradition, nur dal das Klima durch
das aggressive Aufireten dieser feministischen Gruppen zunehmend belastet
wurde. Das provokative Auftreten der feministischen Lobby wurde schlief3-

20 Eine Ubersicht iiber die Vorginge bietet Petre, J., By Sex Divided, London 1994, S. 14-27.
Das Buch ist extrem tendenzids.

21 Petre, S. 47.
22 Ebd. S. 48.
23 EhANS S
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lich in weiten Kreisen akzeptabel oder wenigstens mit Stillschweigen tole-
riert und ermutigte verschiedene Gruppen wie Homosexuelle und andere,
sich ebenso zu formieren und sich genauso aggressiv-provokativ zu verhal-
ten.?

,Pressure groups” werden auch in Zukunft die Anglikanische Gemein-
schaft in Atem halten. Und der Minimalkonsens, den man eher als Loyalitit
bezeichnen miiBte, diirfte sich schnell verbrauchen, wenn nach dieser Uber-
gangszeit kein neuer Konsens und kein neues Profil der Gemeinschaft gefun-
den wird. Insbesondere bahnen sich jetzt Konflikte zwischen Liberalen und
Evangelikalen an, vor allem in Fragen der entmythologisierenden und femi-
nistischen Exegese (,,Christa”!), der Sexualethik, auch in der Frage, ob ein
Atheist Priester sein kann, und natiirlich weiterhin in der Frage des Amts-
verstindnisses, da der evangelikale Fliigel die Bedeutung des Amtes weiter
nivellieren mochte.

Der erste Erfolg dieser ,pressure groups” zeigte sich bei der kirchlich
nicht autorisierten Ordination der ,,Philadelphia eleven” im Juli 1974.% Drei
Bischofe im Ruhestand und der Bischof von Costa Rica, Antonio Ramos,
weihten ohne Zustimmung und Votum der amerikanischen Generalsynode
(General Convention) elf Frauen zu Priesterinnen. Dieses Vorgehen verlief
ohne Konsequenzen fiir die Aktivisten. Lediglich der Bischof von Costa Rica
wurde um eine Stellungnahme gebeten. Damit waren die Weichen fiir die
Frauenoidination in der Episcopal Church gestellt.

Seltsamerweise, oder richtiger: erwartungsgemil, ermutigte das Vorge-
hen dieser Bischofe schlieBlich die Gegner der Frauenordination. Sie erhiel-
ten ihre bischofliche Sukzession ebenso durch einen Bischof im Ruhestand
und einen Bischof aus den Philippinen im Januar 1978, nachdem sie sich auf
dem Kirchenkongress im September 1977 formiert hatten. Auch diese
Konsekratoren hatten mit keinerlei Konsequenzen zu rechnen. Beide Seiten
legten sich nun keine weitere Riicksichtnahme mehr auf. Wihrend die Gene-
ral Convention der Episcopal Church in Louisville, Kentucky, im Jahr 1973
noch zu keinem klaren Votum gekommen war, zeigte das Vorgehen in Phil-
adelphia jetzt seine ersten Friichte, und die Generalsynode der Episcopal
Church in Minneapolis, Minnesota, im Jahr 1976 brachte den Durchbruch.
Die Bischofe (anglikanische Synoden sind in drei Héuser geteilt, die getrennt
abstimmen: Bischofe, Klerus und Laien) hatten sich mehrheitlich bereits fiir
die Frauenordination ausgesprochen, schlieBlich folgten ihnen auch die bei-

24 Es sei darauf hingewiesen, daB es in den USA seit ca. 20 Jahren (jetzt auch in GroBbritanni-
en und Deutschland) ausschlieBlich homosexuelle Kirchen gibt. Die bedeutendste ist die
Metropolitan Community Church. Sie kombiniert hochkirchlich-anglikanische mit
presbyterianisch-erwecklichen Traditionen. Vgl. Nestwirme im Ghetto, in: Der Spiegel, Nr.
31, 1995, 31.7.1995, S. 97f. Eine offizielle Lehre hat auch diese Kirche nicht. Zu ilteren
Gruppen vgl. Priiter, K., Melton, J. G., The Old Catholic Sourcebook, 1983, S. 77-80.

25 Petre, S. 55f.
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den anderen Hiuser, wenn auch mit extrem knapper Mehrheit, am 16. Sep-
tember 1976.2 Innerhalb weniger Stunden begann die Polarisierung; Protest-
gruppen organisierten sich; die kanadische Synode schlof sich bald dem Vo-
tum der Episcopal Church an; und die Agitation wurde nun in alle Glied-
kirchen der Anglikanischen Gemeinschaft hineingetragen.

In England begann nun die anglo-katholische Church Union auf die Vor-
ginge aufmerksamer zu werden. Die ,,pressure group” Movement for the Or-
dination of Women (MOW) formierte sich. Die Fiihrer anderer Kirchen zeig-
ten sich teilweise iiber die Vorgiinge besorgt, so Paul VI. und der Erzbischof
von Utrecht als Vorsitzender der alt-katholischen Bischofskonferenz, die seit
1962 in voller kirchlicher Gemeinschaft mit der Anglikanischen Gemein-
schaft steht. 1977 brachte dann die Church Union die Antwortschreiben die-
ser Kirchenfiihrer als Broschiire heraus.? 1975 mufte die Generalsynode der
Kirche von England zum ersten Mal iiber die Frage der Frauenordination ab-
stimmen. Eine Niederlage im Haus der Geistlichen war die Folge; Priesterin-
nen aus Ubersee durften in England keine geistlichen Amtshandlungen ver-
richten; aber die Kirche kam nicht mehr zur Ruhe. Von nun an fiihrte diese
Frage zu einer heftigen Polarisierung im kirchlichen Leben, noch verschirft
durch die fortschreitende Liturgiereform, deren Ergebnis zunichst das Alter-
native Service Book von 1980 war (ASB). Dieses war aber nur als Uber-
gangslosung gedacht (bis 1999). Die nachste Revision wird die feministische
Komponente deutlicher herausstellen, da sich die feministische Theologie in-
zwischen gut etablieren konnte.?

Gleichzeitig vollzog sich der Niedergang des Anglo-Katholizismus. Ge-
schwiicht durch die Liturgiereform in der romisch-katholischen Kirche nach
dem II. Vaticanum wurde die anglo-katholische Richtung zu einer schwin-
denden, fiihrerlosen Minderheit, ein Zustand, der sich nach dem Votum fiir
die Frauenordination noch bedeutend verschirft hat. Der Zerfall dieser Be-
wegung ist nun nicht mehr aufzuhalten. Nach 1975 konnten die Befiirworter
der Frauenordination Jahr fiir Jahr Erfolge verbuchen und die Stimmung des
Kirchenvolkes in ihrem Sinne beeinflussen. Nach meinen eigenen Erfahrun-
gen war die Situation in England bereits 1984 entschieden, nur daB viele dies
einfach nicht wahrhaben wollten. Zunichst verhinderten die Statuten der
Generalsynode die Wiederaufnahme der Diskussion der Frage nach dem
Priesteramt der Frau in der Synode bis 1985; aber die Generalsynode 1984
wurde bereits von Beflirwortern der Frauenordination dominiert, und Frauen
wurde die Weihe zum Diakonat erlaubt.” Frauen wurden jetzt auch in fast al-

26 Ebd. S. 67.

27 The Replies of the Leaders of Certain Churches to Letters from the Archbishop of Canterbu-
ry Concerning the Ordination of Women to the Priesthood, London, o. J. (Church Literature
Association).

28 Vgl. dazu allgemein Pickering, S. 246-269; Petre, S. 58-91.
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len theologischen Colleges (Seminaren) aufgenommen, nur das College von
Mirfield weigerte sich weiterhin. Es war auch deutlich zu sehen, daB diese
. nun geweihten Diakoninnen nicht beim Diakonat stehenbleiben wollten und
wiirden.

Gleichzeitig verinderten sich auch die Positionen zur apostolischen Suk-
zession in der Anglikanischen Gemeinschaft. Viele argumentierten (und ar-
gumentieren!), daB nichts gegen ein Abweichen von der bischoflichen Orga-
nisationsform spriche, etwa in Form eines ,,covenant” (Biindnisses) mit ver-
schiedenen Freikirchen, und daf die sogenannte apostolische Sukzession gar
nicht existiere. Verschirft wurde die Diskussion noch dadurch, daB viele
Konservative eine Art parallelen Episkopat forderten, was dazu gefiihrt hiitte,
daB jede Kirchenprovinz in zwei Kirchen zerfallen wiire, die nicht in voller
Kirchengemeinschaft gestanden hatten.* Tats#chlich ist dieser Zustand ja mit
dem Entstehen der Traditional Anglican Communion (= TAC) eingetreten.
Die Liberalen erkannten schnell, daB ein paralleler Episkopat nur einen Teil-
sieg fiir sie bedeutet hitte und wandten sich mit aller Kraft gegen diese For-
derungen. Aber schliellich muBten die Bischofe in Folge des Massenexodus
aus der Kirche von England dieses Schema in abgeschwiichter Form guthei-
Ben: ,.alternative episcopal oversight”, die sogenannten ,,flying bishops” wur-
den eingesetzt. Jedoch wurden anfangs nur zwei, jetzt drei dieser Bischife
konsekriert, deren Aufgabe es ist, unzufriedene Gemeinden bei der Stange zu
halten. Diese Bischofe blieben aber Suffragane (Weihbischofe) ohne Sitz und
Stimme im Haus der Bischéfe.*

1988 hatte sich die Generalsynode der Kirche von England dafiir ent-
schieden, die Frauenordination zum Priesteramt endgiiltig in die Wege zu lei-
ten.” Die Lambeth Konferenz im gleichen Jahr diskutierte nun heftig und po-
lemisch die Frage, ob Frauen zu Bischifen konsekriert werden kénnten, da
die Episcopal Church und die Provinz von Neuseeland dies bereits in die
Wege geleitet hatten. Tatséchlich wurde auf Druck oder Anraten des Erzbi-
schofs von Canterbury, Robert Runcie, die Konsekration von Barbara Harris
in den USA noch eine Weile zuriickgestellt.”* Doch schlieBlich wurde Barba-
ra Harris, eine geschiedene ehemalige Reprisentantin einer Olgesellschaft,
die sich entschieden fiir die Gleichberechtigung der Homosexuellen einsetzt,
am 11. Februar 1989 zur Weihbischéfin (assistant bishop) von Massachusetts
konsekriert. Barbara Harris wurde immerhin von 55 (!) Bischofen der
Episcopal Church gemeinsam konsekriert.** Sie war damit die erste Bi-

29 Perre, S. 89-91.
30 Ebd. S.104-106.
31 Ebd. S. 181.
32 Ebd. S. 121.
33 Ebd. 8. 126-132.
34 Ebd. S. 130f.



116 Giinther Thomann

schofin der Anglikanischen Gemeinschaft. Der damalige Bischof von Lon-
don, Graham Leonard, erklirte die Konsekration fiir ungiiltig. Auch in der
Episcopal Church regte sich erneut Widerstand, gefiihrt durch den Bischof
von Fort Worth in Texas, einer Diozese, die bis heute keine Frauen ordiniert.
Wieder kam eine Warnung aus Rom an Erzbischof Runcie, daf ein konstruk-
tiver Dialog unmoglich werden wiirde,” doch konnte die Opposition inner-
halb der Anglikanischen Gemeinschaft dies alles nicht nutzen. Die Argumen-
tation mit der Haltung Roms konnte kaum beeindrucken, zudem auch in der
rom.-kath. Kirche die Agitation fiir die Frauenordination langsam einsetzte.

1990 wurden alle Diézesansynoden der Kirche von England aufgefordert,
die Frage der Frauenordination zu diskutieren und dariiber abzustimmen. Die
Zustimmung war bereits sehr grof und das Projekt konnte schlieBlich in der
Generalsynode zur Abstimmung gebracht werden. Auch andere Kirchen-
provinzen blieben nicht untiitig. Die kleine Kirche von Irland (Church of Ire-
land) stimmte am 15. Mai 1990 fiir die Frauenordination.’® Zuvor hatten sich
neben den USA und Canada auch Neuseeland, Brasilien, Kenia und Uganda
fiir die Frauenordination entschieden. In Irland kam es dann zur Abspaltung
der sehr kleinen Church of Ireland (Traditional Rite), die sich der Traditional
Anglican Communion anschloB. Inzwischen wurde in Neuseeland die erste
Frau zur reguliren Di6zesanbischofin gewihlt: Penelope Jamieson. Sie wur-
de am 29. Juli 1991 zur Bischofin von Dunedin konsekriert. Der einzige neu-
seelindische Bischof, der der Konsekration, an der auch Barbara Harris teil-
nahm, fernblieb, war der Bischof der Maori. Er meinte, dal} eine Bischofin in
seinem Volk nicht akzeptiert wiirde.”

Inzwischen liefen die Vorbereitungen fiir die Generalsynode der Kirche
von England am 11. November 1993 auf Hochtouren. Im November 1992
hatte sich auch die australische Generalsynode fiir die Frauenordination ent-
schieden.?® Der neue Erzbischof von Canterbury, George Carey, war ein Ver-
fechter der Frauenordination. Er hatte auch die Mehrheit der Bischofe der
Kirche von England hinter sich. Offen blieb lediglich, wie das Haus der
Geistlichen und der Laien entscheiden wiirde. Die Gegner der Frauen-
ordination hatten inzwischen die Bewegungen ,,Cost of Conscience” und
_Forward in Faith” gegriindet. Die beiden neuen Organisationen sollten als
pressure groups” agitieren und Massenveranstaltungen mit Presse organisie-
ren. Beide Oppositionsgruppen leiden aber bis heute daran, daf sie kein ein-
heitliches Programm entwickelt hatten, welches klare Richtlinien vorgab,
was im Falle der Frauenordination geschehen sollte.

Die Generalsynode bendtigte in allen drei Hiusern eine Zweidrittel-
mehrheit, damit das Votum in beiden Hausern des Parlaments diskutiert wer-

35 Ebd. S. 134f.
36 Ebd.S. 143.
37 Ebd. S. 143-145.
38 Ebd. S. 158.
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den konnte. Dort hitte es theoretisch noch zu Fall gebracht werden konnen,
was aber von vornherein unwahrscheinlich war, da sich das Parlament auf
Grund seiner gemischten religitsen Struktur ungern in diese Dinge ein-
mischt. An diesem Punkt hatte sich die Situation seit 1928 grundlegend ver-
dndert. Religion gilt heute in Grofbritannien als reine Privatangelegenheit.
Das Abstimmungsergebnis in der Generalsynode am 11. November 1993 war
klar: Bischofe 39 zu 13, Klerus 176 zu 74 und Laien 169 zu 82 fiir die
Frauenordination. Im Haus der Laien war das Ergebnis sehr knapp, es fehlten
nur zwei Stimmen und die Frauenordination wire wieder zu Fall gebracht
worden. Das Votum der Synode wurde nun vom Parlament bestétigt und er-
hielt danach nach der britischen Konstitution die konigliche Zustimmung
(royal assent). Die Frauenordination ist nun gesetzlich verankert, obgleich
nachher eine Schonfrist und einige mildernde Bestimmungen fiir die Gegner
durchgesetzt wurden, die jedoch zeitlich befristet sind.

Die Bischofe unter den Gegnern der Frauenordination verhielten sich nun
alle passiv, traten in den Ruhestand oder verlieBen die Kirche von England.
Sie standen der Opposition nicht mehr als Fiihrer zur Verfiigung. Die Gegner
der Frauenordination waren durch das vorhersehbare Ergebnis dennoch so
verschreckt, daf sie nicht im Block handeln konnten. Zudem kamen die alten
Differenzen zwischen ,High”, ,Low” und ,Central” bei ihnen zum Tragen.
Weiter bestanden Unklarheiten dariiber, ob man einen Status innerhalb oder
auferhalb der Kirche von England anstreben sollte. ,,Cost of Conscience”
und ,,Forward in Faith” entschieden sich fiir den Verbleib in der Anglican
Communion, schlossen aber ein Konkordat mit der Traditional Anglican
Communion, einer Art ,,Gegengemeinschaft” konservativer anglikanischer
Kirchen unter deren Erzbischof Louis Wahl Falk. Damit kam es gelegentlich
zur Anomalie, daf einige Priester nun unter zwei Bischofen standen, die
nicht in Kirchengemeinschaft miteinander standen. Dazu organisierte sich
noch eine eigene Gemeinschaft, die Traditional Church of England, die aus
dem ,Movement for a Continuing Church of England” unter Leslie Whiting
entstanden war und bereits seit den frithen 80er Jahren existiert hatte. Schnell
kam es zu Differenzen zwischen Whiting und Falk. Falk versuchte, Whitings
Konsekration zu verhindern. Und eine Gruppe von Geistlichen verlie
Whiting und unterstellte sich wiederum Falk. Diese Gruppe nennt sich nun
The Traditional Anglican Church. Viele Mitglieder und Sympathisanten ver-
lieBen bald die anglikanischen Traditionalisten und wandten sich Rom oder
der Orthodoxie, dabei besonders dem neu entstandenen antiochenischen
Dekanat und ,,Pilgrimage to Orthodoxy”, zu. Die kleine Free Church of Eng-
land hatte etwas Zuwachs von Evangelikalen.

. Forward in Faith” sucht nun auch verstiirkt Kontakte zu Gleichgesinnten
in den skandinavischen lutherischen Kirchen, nicht zuletzt nach dem
»Porvoo-Agreement”. Tatséchlich ist die Kirche von England daran interes-
siert, Gegner der Frauenordination loszuwerden. Geistliche, die mehr als fiinf
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Jahre in einer Gemeinde Dienst getan haben (jedoch nicht Kapline in Kran-
kenhiusern, Schulen oder beim Militir) oder die nahe der Pensionierungs-
grenze sind, konnen mit einer Kompensation ausscheiden. Die groe Mehr-
zahl derjenigen, die die Kirche von England verlassen wollen, muf jedoch
noch einige Zeit Dienst tun, um die Kompensation zu erhalten, so dal man
auch fiir die niichsten Jahre mit einem Exodus rechnen muf.

Die romisch-katholische Kirche nimmt im Normalfall nur Geistliche, die
unverheiratet sind, akademische Qualifikationen besitzen (dies ist in der Kir-
che von England nicht selbstverstindlich!), den kanonischen Normen Roms
entsprechen und bereit sind, sich weiterhin einer intensiven Ausbildung zu
unterziehen. Obwohl Rom keinerlei organisatorische, inhaltliche oder liturgi-
sche Konzessionen an die Ubertrittswilligen gemacht hat, gibt es doch einen
Fundus fiir ihre Ausbildung. Auch werden teilweise Wohnungen zur Verfii-
gung gestellt. Die rom.-kath. Kirche in England, seit dem 19. Jahrhundert als
die Kirche der Iren verrufen, hat durch die Ubertritte eine deutliche Verbes-
serung ihres Profils und erheblichen Zuwachs erhalten. In rom.-kath. Kir-
chenzeitungen wurde bereits dariiber spekuliert, ob man die Kirche von Eng-
land nicht als Staatskirche ersetzen konnte, ein lange gehegter Wunsch, der
durch den Ubertritt der Herzogin von Kent, einem Mitglied der koniglichen
Familie, noch zusitzlich Nahrung erhielt.

Die schweigende Mehrheit der Gegner der Frauenordination bleibt ohne-
hin in der Kirche von England, aus welchen Griinden auch immer, nur daf sie
nicht mehr regelmiBig an deren Gottesdiensten und Sakramenten teilnimmt.
Einige Gemeinden verweigern ihren Ditzesen auch die vorgeschriebenen fi-
nanziellen Zuwendungen. Viele Gemeinden sind auch durch die Aus- und
Ubertritte ihrer Geistlichen verunsichert. Bis Juli 1994 wurden nicht weniger
als 1200 Priesterinnen geweiht, die ersten in spektakuldrer Aufmachung
durch den Bischof von Bristol, Barry Rogerson.

Noch einige Worte zur Entwicklung der traditionalistischen Sezessions-
kirchen: Zum ersten Schritt dazu kam es in den USA auf dem Kirchen-
kongreBl von St. Louis, Missouri, im September 1977. Der Kongref3 verab-
schiedete die Affirmation of St. Louis.* und konstituierte die Anglican
Church in North America. Am 28. Januar 1978 konsekrierte der frithere Bi-
schof von Springfield, Illinois, Albert Arthur Chambers, assistiert von einem
Bischof der Philippine Independent Church, Francisco de Jesus Pagtakhan,
in Denver, Colorado, Charles Dale David Doren. Diese drei Bischofe
konsekrierten am gleichen Tag James Orin Mote, Robert Sherwood Morse
und Peter Francis Watterson fiir die seit 1978 Anglican Catholic Church
(ACC) genannte Kirche.* Tatsachlich blieb nur Bischof Mote in der ACC,

39 Abgedruckt in: The New Oxford Review, Nr. 8, vol. 44, Oct. 1977, S. 4-7 und Thomann, G.,
The Anglican Crisis, S. 82-86.

40 Barnes, T., On the Denver Consecration, in: The New Oxford Review, Nr. 6, vol. 45, June
1978, S. 4-13.
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denn bei der Ausarbeitung des kanonischen Rechts fiir die neue Kirche kam
es sehr bald zu Unstimmigkeiten. Bischof Chambers verblieb aus Enttiu-
schung dariiber in der Episcopal Church (gest. 18. Juni 1993), Bischof
Pagtakhan versuchte hingegen die Philippine Independent Church in den
USA zu organisieren, was durch eine Spaltung innerhalb seiner Kirche er-
schwert wurde. Bischof Pagtakhan hoffte, die Spaltungen im konservativen
anglikanischen Lager dadurch heilen zu kénnen, daf er Bischofe fiir weitere
dissentierende anglikanische Gruppen konsekrierte (assistiert von zwei Bi-
schofen seiner Kirche, Sergio Mondala und Lope Rosete) und Kontakte zu
verschiedenen nationalkirchlichen Bewegungen in Lateinamerika herstellte.*!
Die kanadische Provinz der ACC lste sich bald aus dem Verband der ACC,
nennt sich aber weiterhin Anglican Catholic Church in Canada, obwohl sie
inzwischen zur Traditional Anglican Communion (TAC) gehort. GroBere
Teile der fritheren Church of India, Burma, Pakistan and Ceylon schlossen
sich entweder der ACC oder der TAC an. Diese Anglikaner lehnten die pan-
protestantischen Unionskirchen von Siid- und Nordindien ab. Der zur ACC
gehorende Teil nennt sich Church of India (Anglican). Bischof Doren organi-
sierte bald die United Episcopal Church of North America, die mit der ACC
wieder in Abendmahlsgemeinschaft getreten ist. Bischof Morse organisierte
die Province of Christ the King, die organisatorisch unabhiingig wurde, aber
in Kirchengemeinschaft mit der ACC blieb. Bischof Wattersons Kirche hat
sich aufgelost. Er ist heute rom.-kath. Laie.

Eine weitere Spaltung der ACC ereignete sich auf einer Synode in
Deerfield Beach, Florida, im Jahr 1991. Der Grund war die Aufnahme der
American Episcopal Church und ihres vorsitzenden Bischofs, Anthony Mo-
reton Clavier. Die Aufnahme wurde durch Erzbischof Falk, damals Ober-
haupt der ACC, und andere Bischife befiirwortet, von den Bischéfen Mote,
Lewis und anderen jedoch abgelehnt. Clavier und Falk organisierten danach
die Anglican Church in America und reorganisierten die Traditional Angli-
can Communion, wihrend William Oliver Lewis zum Erzbischof der ACC
(Original Province) gewiihlt wurde. Beide Gruppen stehen sich heute ziem-
lich ablehnend gegeniiber. Zwei Jahre spiiter kam es noch zu einem heftigen
Konflikt zwischen Falk und Clavier. Ihre Kirche half urspriinglich der

41 Vgl. Priiter-Melton, The Old Catholic Sourcebook, S. 106f; Ward, G., Persson, B., Bain, A.,
Independent Bishops, Detroit 1990, S. 309f.

1980 nahm Pagtakhan die Holy Chatholic Church-Anglican Rite Jurisdiction of the
Americas in die Philippine Independent Church auf. 1982 trennte er sich wieder von ihr und
organisierte die Anglican Rite Diocese of Texas. 1981 spaltete sich die Philippine Indepen-
dent Church im Mutterland selbst. Vgl. Ward, Persson, Bain, S. 151; 280; 351.

N.B.: In Lateinamerika kam es im 19. und 20. Jahrhundert zur Bildung kleiner Nationalkir-
chen, besonders in Mexiko, Brasilien und in der Karibik. Dazu und zum westlichen Ritus in
der Orthodoxie vgl. Thomann, G., The Western Rite in Orthodoxy, mit Literaturangaben;
ferner Mayer, Jean-Frangois, L'Orthodoxie doit elle étre byzantine? Les tentatives de
création d’une Orthodoxie de rite occidental, in : Regards sur I'Orthodoxie. Mélanges offerts
a Jacques Goudet, ed. G. Ivanoff-Trinadtzaty, Lausanne 1997, S. 191-213.
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Traditional Church of England bei der Organisation und weihte Geistliche
fiir sie. Doch wollte Falk keinen englischen Bischof. Und die Synode der
Traditional Church of England, innerlich zerrissen zwischen ,High” und
,.Low”, konnte sich zunichst auf keinen Kandidaten fiir das Bischofsamt ei-
nigen. Als Kandidaten standen Leslie Whiting und Ivan Clutterbuck zur Ver-
fiigung. SchlieBlich wurde Whiting gewihlt und am 15. Oktober 1995 zum
Bischof von Silchester konsekriert. Seine Konsekratoren waren Donald Per-
schall, Jean-Pierre Meschew (Federation of Anglican Churches), Lee Poteet
(Anglican Church of the USA) und Bischof Sebununguri, der frithere angli-
kanische Ditzesanbischof von Kigali in Ruanda.

1984 hatte sich der Pfarrer von Alsagers Bank, nahe Stoke-on-Trent,
Leslie Hamlett, mit einem groBeren Teil seiner Gemeinde von der Kirche von
England getrennt. Er versuchte zunichst eine Vereinigung seiner Gemeinde
mit der rom.-kath. Kirche mit Hilfe der amerikanischen Pro-Diocese of St.
Augustine, fand schlieBlich aber eine Heimstitte bei der Anglican Catholic
Church, blieb nach der Spaltung von Deerfield Beach zunichst bei ihr und
wurde am 1. August 1992 in Quakertown, Pennsylvania, zu deren Bischof
der Missionary Diocese of England and Wales, spiter Diocese of the United
Kingdom, konsekriert.*

1997 spaltete sich die ACC erneut. Grund dafiir waren extreme anglo-ka-
tholische Tendenzen, die von Erzbischof William Oliver Lewis kritisiert wor-
den waren. Nachdem Bischof McNeley exkommuniziert und die Bischofe
Kleppinger, Price, Seeland und Hamlett suspendiert worden waren, organi-
sierten diese eine rivalisierende Synode, die Leslie Hamlett zum Erzbischof
erhob, und versuchten, das Kirchenvermogen an sich zu bringen. Hamlett
nennt seine Kirche nun Archdiocese of the United Kingdom. Die ACC (Ori-
ginal Province) konnte sich jedoch in England festigen und wird derzeit von
Bischof Mark Haverland aus den USA betreut. Die ACC unterschreibt die
sogenannten Sieben Okumenischen Konzilien und hatte bisher eine starke
Tendenz, zum Anglo-Katholizismus der 20er Jahre zuriickzukehren, zeigt
jetzt aber eine verstérkte Riickkehr zum Book of Common Prayer von 1928.

Eine andere kleine Gruppe nahm mit der australischen Third Province of
St. George und mit der Anglican Rite Jurisdiction of the Americas, die 1981
nach den Konsekrationen von San Diego durch Erzbischof Pagtakhan ent-
standen war, sich inzwischen aber wieder aufgeldst hat, Verbindung auf und
organisierte die Continuing Church of England/Diocese of Lambeth. Sie hat
nur eine einzige Gemeinde in Chatham, Kent, und wird von Dominic Pyle-
Bridges geleitet. Eine evangelikale Gruppe unter Dr. David Samuel organi-
sierte die Church of England (Continuing). Dr. Samuel lieB sich von Albion
Knight, dem fritheren Oberhaupt der United Episcopal Church of the USA
konsekrieren. Sie hat ihre Anhidnger hauptséchlich in der Nihe von Devizes,

42 Vgl. The Trinitarian, Sept. 1992, vol. 11, Nr. 4, S. 3.
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Southhampton und Bristol.# Die Traditional Anglican Communion unter
Falk ist in England durch die The Traditional Anglican Church vertreten.
Falk leitet die Anglican Church in America und lieB sich zusammen mit wei-
teren Bischofen nach der Synode von Deerfield Beach von Robert Mercer,
CR, dem friiheren Dibzesanbischof von Matabeleland in Zimbabwe sub
conditione konsekrieren. Die ACC (Original Province) hat nach dem Tod
zweier Erzbischofe (William Oliver Lewis und Michael Dean Stephens) der-
zeit noch keinen Erzbischof gewihlt. Als Ausbildungsstitte steht jedoch wei-
terhin Holyrood Seminary, Liberty NY, zur Verfiigung. Der Formierungs-
prozeR konservativer Bewegungen ist jedoch keineswegs zu Ende. Weitere
Zersplitterungen, Reorganisationen und Neugriindungen sind vorhersehbar.
Es gibt derzeit etwa 100 Bischofe in den USA, die sich als continuing
Anglican bezeichnen!

Die noch in den 70er Jahren diskutierte und oft gewiinschte Vereinigung
der Anglikanischen Gemeinschaft und der rom.-kath. Kirche ist nun ins Un-
erreichbare geriickt, wihrend die altkatholischen Kirchen der Utrechter Uni-
on, die seit 1962 in voller kirchlicher Gemeinschaft mit der Anglikanischen
Gemeinschaft stehen, nun ebenfalls von Tendenzen zur Frauenordination und
Spaltungsprozessen bedroht sind: Die Polnisch-Katholische Kirche (in den
USA: Polish National Catholic Church), die mit weitem Abstand die groBte
Gliedkirche der Utrechter Union ist und die von den liberalisierenden und
protestantisierenden Tendenzen ihrer Schwesterkirchen kaum erfalit wurde,
lehnt die Frauenordination ab. Ob sie sich aus der Utrechter Union l6sen

43 Das Zentrum der Continuing Church of England ist St. Alban’s Church, St. Alban’s Walk,
Chatham, Kent. Die TAC schloB mit Cost of Conscience/Forward in Faith das sogenannte
Lewisham Concordat. Vgl. The Traditional Anglican, autumn 1994, S. 13. Das Zentrum der
ACC (Original Province) ist St. Brightwold’s Church, Worton, bei Devizes, Wiltshire. Leslie
Hamlett hat seinen Bischofssitz in Stoke-on-Trent. Weiteres bei Thomann, G., The Anglican
Crisis. Somit existieren derzeit folgende Jurisdiktionen:

Free Church of England (Reformed Episcopal Church), die ilteste und grofite Kirche, kon-
servativ-calvinistisch orientiert;

Anglican Catholic Church-Archdiocese of the United Kingdom;
Anglican Catholic Church (Original Province);

Traditional Church of England;

The Traditional Anglican Church;

Continuing Church of England-Diocese of Lambeth;

Church of England (Continuing).

Einige éltere Griindungen (ca. 1900-1970) sind inzwischen wieder erloschen, jedenfalls in
England:

Free Protestant Episcopal Church of England (und deren Abspaltung: English Episcopal
Church);

Orthodox Anglican Church (die amerikanische Sektion, von James Parker Dees gegriindet,
ultraevangelikal, existiert noch);

Evangelical Church of England (eine Abspaltung von der Free Church of England ohne
apostolische Sukzession).
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wird, bleibt abzuwarten. Sie hat bereits 1977 die Abendmahlsgemeinschaft
mit der Episcopal Church aufgeldst.

Die verheerendste Folge der Frauenordination fiir die Kirchen der Angli-
kanischen Gemeinschaft sind nicht Ubertritte, Auflésung von Kirchen-
gemeinschaften und Abendmahlsgemeinschaften, Sezessionen, Zersplitterun-
gen und Kleinkirchen, vielmehr ist es der Verlust einer erkennbaren anglika-
nischen Identitdt und Kontinuitit, eine anhaltende, tiefsitzende Vertrauens-
krise und der weitgehende Zusammenbruch der kirchlichen Disziplin. Dies
aber sind nicht gerade Kriterien eines stabilen und geordneten Kirchen-
wesens.

Ein interessantes Faktum bleibt festzuhalten: Die erste Kirche, die Frau-
en ordiniert hat und eine apostolische Sukzession beansprucht, war die Alt-
katholische Kirche der Mariaviten in Polen vor dem 2. Weltkrieg.** Diese
Kirche gehorte damals zur Utrechter Union, die jedoch die Gemeinschaft mit
ihr aufloste. Nach dem Krieg wurde diese Kirche von Bischof Filip Feld-
mann reorganisiert und den mystisch-feministischen Experimenten ein Ende
gesetzt. Nur eine kleine Splittergruppe in Felicianow hilt heute noch daran
fest. Diese Kirche hatte schlieBlich auch die Laienmesse eingefiihrt. Wer die
Vorginge in den USA in den 70er und 80er Jahren mitverfolgen konnte, dem
féllt unwillkiirlich die Parallelitit dieser bizarren Vorgidnge ins Auge, auch
wenn die Episcopal Church etwas behutsamer vorging.

Uber die weitere Entwicklung der krisengeschiittelten Anglikanischen
Gemeinschaft kann man zur Zeit keine Prognose wagen. Sie diirfte sich wohl
im pluralistisch-liberalen Bereich weiterentwickeln. Immerhin hat die Epis-
copal Church in den USA innerhalb der letzten dreiBig Jahre eine Million
Mitglieder verloren und schrumpfte von 3,7 auf 2,7 Millionen. Diese friihe-
ren Mitglieder haben sich in alle Richtungen verlaufen. Die Zukunft der
Sezessionskirchen ist ebenfalls offen. Sie diirfte stark von deren innerer Sta-
bilitdt abhéngen, nicht zuletzt aber auch davon, wie weit sie Tradition mit
Flexibilitat und Freiheit verbinden kénnen. Sicher scheint, daB} es die meisten
dieser Kirchen in fiinfzig oder hundert Jahren nicht mehr geben wird. Insge-
samt l4Bt sich sagen, daf sie nicht den Anglikanismus als Ganzes reprisentie-

44 Vgl. dazu Peterkiewicz, J., The Third Adam, London 1975 (mit Photographien!). Diese
Gemeinschaft ist in Deutschland als Katholische Kirche des Ordens der Mariaviten-Aus-
landsjurisdiktion e.V. aktiv, scheint aber hier keine Frauen zu weihen. Es sei darauf hinge-
wiesen, da8 die von der Anthroposophie Rudolf Steiners inspirierte Christengemeinschaft
die erste ,,Kirche” war, die Frauen gleichberechtigt ordiniert hat. Vgl. Gédecke, R. F.,, Die
Griinder der Christengemeinschaft, Dornach 1992. Auch die okkulte Gemeinschaft um
Vintras im Frankreich des 19. Jahrhunderts, die Kirche des Elias-Carmel, hatte bereits Prie-
sterinnen. Zur Geschichte der Frauenordination finden sich bereits interessante Artikel in
der Zeitschrift der Hochkirchlichen Vereinigung, Eine heilige Kirche, 21, Jan/Mai 1939, so
von Paula Schaefer, Der Dienst der Frau in der alten Kirche, S. 49-57; Friedrich Wiechert,
Die Geschichte der Diakonissenweihe, S. 57-76; ders., Der Dienst der Frau auBerhalb der
GroBkirche, S. 129-139. Die Frage nach der Frauenordination war auch in Deutschland
nach dem Ersten Weltkrieg diskutiert worden.
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ren oder weiterfiihren, sondern jeweils ihre eigene Version des Anglikanis-
mus fortfiihren oder erst hervorbringen. Zwar hat sich in den letzten Jahr-
zehnten die Zahl konservativer Kirchen, parallel zu den evangelikalen und
charismatischen Gruppen, weltweit stark vermehrt. Doch haben gerade die
bischoflich organisierten Kirchen wenig innere Stabilitit gefunden. AuBer
den teilweise stark geschrumpften alt-katholischen Kirchen der Utrechter
Union, die heute in Mitteleuropa (aufier in Polen) modernistisch-katholische
Protestkirchen sind®, ist es nur sehr wenigen unabhingigen bischoflichen
Kirchen gelungen, iiber fiinfzig oder hundert Jahre hinweg eine kontinuierli-
che Existenz mit geordnetem Kirchenwesen aufzubauen.®

Der Anglikanismus in seiner historischen Form ist jedenfalls tot und wird
nicht wiederzubeleben sein. Denn die anglikanische Gemeinschaft hat alle
Qualititen, die sie einst ausgezeichnet hatte, verloren: Die Balance von
Schrift, Tradition und Vernunft, oder modern gesprochen: Freiheit; eine tra-
ditionelle, geordnete Liturgie, die man einst mit order, simplicity and
beauty” (Ordnung, Einfachheit, Schonheit) zu charakterisieren pflegte; und
eine tiefgreifende Loyalitit iiber alle theologischen Differenzen hinweg. Das
Schicksal der Anglican Communion zeigt auch, dal die Frauenordination
(zum gegenwirtigen Zeitpunkt jedenfalls) kein abstrakter Faktor ist, sondern
die breite Ubernahme feministischen Gedankenguts in all seinen Dimensio-
nen impliziert. Damit folgt auch eine drastische Revision der Liturgie (sogar
des Kirchenliedes) in ihrer sprachlichen Gestalt, eine verstirkte Zunahme
von Fliigelkiimpfen und eine (vielleicht schleichende) Austrittstendenz mit
zunehmender Zersplitterung traditioneller Krifte."

SchiuBB

Nun kann man nicht umhin, aus dieser Entwicklung ein Resiimee zu zie-
hen. Die erste Frage, die sich stellt, ist, ob eine Kirche generell auf Lehre ver-
zichten kann, wie es die Anglikanische Gemeinschaft jetzt ausgesprochen
oder unausgesprochen praktiziert? Wird sie nicht zum Schlachtfeld alter und
immer neuer Positionen, ohne theologische Mitte? Kann eine Kirche, die nur
liberal ist und keinen gemeinsamen Nenner mehr hat, nicht einmal sagen
kann, warum sie iiberhaupt eine separate Existenz fiihrt, lange und sinnvoll

45 Die Alt-Katholische Kirche in Deutschland hatte zu Beginn dieses Jahrhunderts ca. 40 000
Mitglieder, heute noch etwa 20 000 eingeschriebene Mitglieder. Die Alt-Katholischen Kir-
chen Deutschlands und Osterreichs ordinieren Frauen und stehen mit der PNCC in Amerika
nicht mehr in Abendmahlsgemeinschaft, jedoch noch mit deren Fliigel in Polen, der Pol-
nisch-Katholischen Kirche.

46 Meines Wissens sind dies trotz gegenteiliger Behauptungen nur die Free Church of England
(Reformed Episcopal Church, 1863 bzw. 1873), die Liberalkatholische Kirche (1916/1917)
und die African Orthodox Church (1921). Die beiden letzteren verstehen sich nicht als
anglikanische Kirchen, sind aber ebenso wie erstere auf anglikanischem Boden entstanden.

47 Vgl. Thomann, Gina, Gott, die Mutter, in: Frankfurter Allgemeine Zeitung, Nr. 111,
13.5.1996, S. 33.
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existieren? Der Niedergang des Methodismus in Grofbritannien ist tibrigens
auf dhnliche Faktoren zuriickzufiihren; noch deutlicher vollzog sich diese
Entwicklung naturgemif} im Unitariertum.

Deutsche Leser mogen sich allerdings hiiten, zu strenge Kriterien an Kir-
chen, die auf anglikanischem Boden, ja, im anglo-amerikanischen Raum
iiberhaupt entstanden sind, heranzutragen. Die Apologeten des liberalen An-
glikanismus behaupten heute, daf§ der Anglikanismus nie eine definierte Leh-
re oder eine klar umrissene Position gekannt hitte. Im Vergleich zu den
Konfessionskirchen des europiischen Festlandes ist dies zwar richtig, im Be-
zug auf die Geschichte der eigenen Kirche aber falsch. Schrift, Book of
Common Prayer (Liturgie), Ordinale und 39 Artikel waren die Grundlagen,
wenn sie auch mit relativ grofier Auslegungsfreiheit verbunden waren. Der
Rahmen war also abgesteckt. In der klassischen Zeit gab es auch eine theolo-
gische Methode: Schrift, Tradition (antiquitas) und Vernunft. Die Schrift war
den beiden anderen Prinzipien vorangestellt. Sie wurde nach dem Schema
Verheifung (Altes Testament) und Erfiillung (Neues Testament) verstanden.
Nach diesem Prinzip sind weitgehend auch die Schriftlesungen des Book of
Common Prayer angeordnet. Tradition wurde als kirchliches Altertum (meist
im Sinne des consensus quinquesaecularis) und Vernunft im aristotelischen
Sinn als ,,recta ratio” verstanden und zur Interpretation der Schrift herange-
zogen. Im Verlauf des 18. Jahrhunderts 16ste sich das Vernunftprinzip auf,
entweder in den Rationalismus oder in den Irrationalismus hinein. Das
Traditionsprinzip wurde vernachlédssigt und erst im 19. Jahrhundert wieder-
entdeckt.

Wie aber kann sich heute die feministische Theologie oder auch nur die
Frauenordination von Schrift und Tradition her legitimieren? Die Protagoni-
sten und Protagonistinnen des Feminismus wissen, daf} sie damit die Axt an
das ,,patriarchalische’ Gottes-, Menschen- und Gesellschaftsbild der jiidisch-
christlichen Tradition legen, und sie tun es bewulf3t!

Bedenklich stimmen auch die staatsstreichartige Durchsetzung der Frau-
enordination, die gesamte innerkirchliche Agitation und Lobbybildung tiber-
haupt. Wo bleibt die durch gegenseitige Liebe und Achtung getragene Ein-
heit des Leibes Christi, wenn bestimmte Gruppen sikulare oder akademisch-
klerikale Projekte gewaltsam durchzusetzen beginnen? — Freilich, in der
westlichen Welt sind seit dem Mittelalter alle grofien geistigen Bewegungen
irgendwie akademische oder akademisch-klerikale Bewegungen gewesen.
Auch die evangelikale Bewegung des 18. Jahrhunderts und die hoch-
kirchliche Oxfordbewegung des 19. Jahrhunderts waren das, denn beide ent-
standen in Oxford und Cambridge. Der Unterschied zu den Bewegungen un-
serer Tage ist allerdings, daB sie die Kirche von England zwar qualitativ, aber
nicht strukturell oder inhaltlich vollstindig verdndert haben oder gar sikula-
risiert und ihres geistlichen Erbes beraubt haben.
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Albert Rathjen:
Martin Luther und die Politik

Der Autor, interessierter Leser unserer Zeitschrift, engagierter Oberstu-
diendirektor und Kommunalpolitiker, legt hier in Kiirze dar, was ihm D.
Martin Luther fiir seine Tditigkeiten in Kirche und Staat bedeutet. Wir be-
absichtigen, zu gegebener Zeit mehr zu diesem Thema zu bringen. J.J.

Es diirfte in der Geschichte nur wenige Personlichkeiten geben, die das
geistige, aber auch das politische und gesellschaftliche Leben in ihrer Zeit
und fiir die Zukunft so beeinflufft haben, wie Martin Luther. Leben und Wir-
ken des Reformators sind bedeutender Bestandteil deutscher Geschichte.

Martin Luther war kein Mann der politischen Macht. Es war nicht sein
Ziel, die Welt zu verdndern. Aber er hat sie verindert, gerade weil er nicht
nur die duBere Realitit verbessern wollte. Sein Wirken macht anschaulich,
daf3 auch das religiovse BewuBtsein eine Macht ist, die den Lauf der Ge-
schichte nachhaltig beeinflussen kann. Vielleicht war Luthers EinfluB gerade
deshalb so groB3, weil es ihm in erster Linie um die Religion ging. Dies weist
uns darauf hin, daB die t]berzeugungskraft des christlichen Lebens dort am
starksten ist, wo die Christen sich selbst treu bleiben, wo Kirche ganz sie
selbst ist und sich nicht in den Dienst staatlicher Macht, einer Interessengrup-
pe oder gar der Tagespolitik stellt.

Martin Luther hat sich stets gegen politische Vereinnahmung gewehrt,
auch wenn er sie nicht verhindern konnte. Die Vorstellung, weltliches und
geistliches , Regiment” zu vermischen, war ihm ein Greuel. Wo die Unter-
scheidung zwischen den letzten und vorletzten Dingen versagt, wo Menschen
vermessen irdische Gliickseligkeit versprechen, gerit man leicht in totalitire
Versuchungen.

Fiir uns ist dieser antitotalitdre Ansatz heute demokratisches Gemeingut,
unabhidngig von einer religiosen Bindung. Der Satz Karl Poppers, wonach
diejenigen, die das Paradies auf Erden versprachen, noch allemal die Holle
auf Erden gebracht haben, diirfte gerade auch in einem sikularisierten frei-
heitlichen Gemeinwesen iiberwiegend Zustimmung finden. Auch wenn sich
Martin Luther nur als Theologe verstand, war sein Verstindnis menschlicher
Freiheit nicht ohne politische Auswirkungen. Zu Recht hat man Luthers Auf-
tritt vor dem Reichstag zu Worms als eine Sternstunde der Gewissensfreiheit
bezeichnet. Luthers Erkenntnis, daB der Mensch in grundlegenden existenti-
ellen und sittlichen Fragen nur Gott Rechenschaft zu geben hat und nur sei-
nem Gewissen verantwortlich ist, prigt unser Verstindnis von Gewissensfrei-
heit bis heute.

Man kann nicht oft genug betonen, daB es ohne die von den Kirchen ver-
kiindete Botschaft von der unverduBerlichen Wiirde jedes einzelnen Men-
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schen den freiheitlichen Verfassungsstaat in seiner heutigen Gestalt nicht
gibe. Auch wer nicht das religiose Selbstverstindnis der Kirchen teilt, wird
ihre herausragende Rolle in einer politischen Ordnung anerkennen miissen,
die auf dem Fundament von auflerstaatlich verankerten Grundrechten ruht.
Sie sind es, die in einer sidkularisierten Welt die Frage nach einer den Staat
und die Gesellschaft tibersteigenden Wirklichkeit, nach einer letzten Sinnge-
bung der menschlichen Existenz offenhalten und so stets daran erinnern, daf3
irdischer Macht Grenzen gesetzt sind, die diese nicht tiberschreiten darf. Nur
wenn Staat und Kirchen sich gemeinsam fiir die Grundwerte einsetzen, kann
unsere freiheitliche Ordnung mit Erfolg verteidigt werden.

Das Spannungsverhiltnis zwischen geschenkter Freiheit und notwendiger
Bindung bestimmt nach Luthers Uberzeugung den Standort des Christen ge-
geniiber Gott und den Mitmenschen. Es wirkt iiber das kirchliche Leben hin-
aus und liegt auch dem Verstindnis vom Menschen zugrunde, wie es im
Grundgesetz der Bundesrepublik Deutschland niedergelegt ist.

Dahinter steht die Erkenntnis, dall der Gemeinschaftsbezug untrennbar
zur Natur der menschlichen Person gehort. Das Prinzip der Personalitit und
die Beachtung des Gebotes der Solidaritét sind nicht voneinander zu trennen.
Wer die Spannung zwischen dem verfiigbaren Eigenwert des Individuums
und seinem notwendigen Sozialbezug aufzulosen versucht, gerit in eine fata-
le Alternative: Entweder macht er den Menschen zum Opfer eines orientie-
rungslosen Individualismus, der in die Isolierung fiihrt, oder zum bloBen Ob-
jekt, das dem vermeintlichen Wohl eines Kollektivs zu dienen hat. Wer nur
sich selbst gehort, gerit in die Vereinsamung und Orientierungslosigkeit.
Diese Entwicklung bedeutet fiir den einzelnen Menschen einen erheblichen
Verlust an Sinn. Die Chancen, sich zu bewihren und sich schopferisch ge-
meinsamer Herausforderung zu stellen, werden nicht genutzt. Ebenso wird
das gesellschaftliche Leben drmer. Unser Gemeinwesen lebt entscheidend
von der Bereitschaft der Biirger zu staatsbiirgerlichem Engagement und zur
Ubernahme von personlicher Verantwortung.

Gerade Luther hat es immer fiir selbstverstindlich erachtet, daB der
Christ sich im Alltag seinem ,,Stande” gemiB engagieren soll. Zu Recht ma-
chen auch heute die Kirchen immer wieder deutlich, daBl die verantwortliche
Teilnahme am Leben von Staat und Gesellschaft und die Bereitschaft auch
zur politischen Verantwortung Gebote fiir jeden Christen sind. Zugleich weist
Luther darauf hin, daBl wir bei der Verrichtung ,,guter Werke” niemals Gottes
MaBstdben vollstindig gerecht werden kénnen. Diese Erkenntnis hat parado-
xerweise ein zutiefst befreiendes Element. Der Christ ist von Gott mit seinen
ganzen Fehlern und Schwichen angenommen.

Dieses unerschiitterliche Gottvertrauen zieht sich durch alle Schriften Lu-
thers hindurch. Es ist das schonste Vermichtnis, das er uns hinterlassen hat.
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500 Jahre: Katharina von Bora

Martin Treu:

»Selig durch Gebaren?” -
Das Leben der Katharina von Bora

Auf einem Portrdt der Katharina von Bora aus der Cranachwerkstatt,
wohl aus dem Jahr 1529, findet sich analog zu Luthers Devise Jesaja 30,15
ein Zitat aus 1.Tim. 2,15 in der Fassung der Vulgata: ,,Sie wird aber selig
werden durch Kinder zeugen.” Bis heute bleibt ungeklirt, woher diese an-
gebliche Devise von Luthers Gattin stammt. Luther selber erwéhnt den
Spruch in einem Lob auf den Ehestand in einer Tischrede vom Januar 1537,
wobei er sich dariiber beschwert, dal von einer Frau die Rede ist und nicht
von der Mutter. Bezeichnenderweise findet sich im Umfeld dieser Stelle das
oft zitierte Pauluswort: , Einem Weibe gestatte ich aber nicht, daB sie lehre,
auch nicht, daf} sie des Mannes Herr sei, sondern stille sei” (1.Tim. 2,12). Es
dringt sich daher die Vermutung auf, der Kiinstler habe seinen eigenen Kom-
mentar zur Person der Dargestellten abgeben wollen.

“Bis heute setzt sich die Kette solcher mehr oder minder unsachgerechter
Interpretationen fort, was auf einer doppelten Ursache beruht. Zum einen ist
die Quellenbasis zum Leben der Katharina schmal bzw. durch die Reflektion
ihres Gatten geprigt, zum anderen widerspiegeln die Biographien oft mehr
den Zeitgeist und den Geist der Autoren als die tatsichlichen Verhiltnisse in
der Mitte des 16. Jahrhunderts. Hinzu kommt, daB die immer noch maBgebli-
chen Lebensbeschreibungen der Katharina aus der Zeit um 1900 stammen.
Die Flut neuerer Literatur besteht fast ausschlieBlich aus belletristischen Ver-
arbeitungen dieses Kenntnisstandes. Dabei hat die Forschung nicht zuletzt
durch den Abschluff der Weimarer Ausgabe der Werke Luthers mit den Regi-
stern zur Briefedition und den Registern zum Briefwechsel Melanchthons
durchaus Fortschritte gemacht, die eine Uberpriifung des traditionellen Bil-
des der Katharina als lohnend erscheinen lassen.

1. Kindheit, Jugend, Kloster

Geburtsdatum, -jahr und Ort beruhen auf einer denkbar schmalen Uber-
lieferung, die auch neuere Forschungen kaum verbreitert hat. Das Jahr 1499
1aBt sich durch einen Brief des Erasmus von 1525 erschlieBen, nach dem Lu-
ther eine 26jihrige entlaufene Nonne geehelicht habe. Allerdings behauptet
der Verfasser im selben Atemzug, sie sei ausnehmend schon, was Cranachs
Bilder kaum bestitigen, und von Luther schwanger, was die groBe Klatsch-
base Erasmus spiter kleinlaut zuriicknehmen mufte.
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Das Geburtsdatum 29. Januar wiederum geht auf eine Silbermedaille, an-
geblich aus dem personlichen Besitz der Katharina, hervor, die 1733 Johann
Andreas Gliick vorlag. Diese Medaille ist heute nicht mehr aufzufinden. Der
Geburtsort schlieBlich hingt von der Frage ab, welchem Zweig des weitver-
breiteten Geschlechtes der Bora Katharina zuzuordnen ist. Trotz verschiede-
ner Versuche liegt die Genealogie des sédchsischen Adels am Beginn des 16.
Jahrhundert im Argen. Folgt man den traditionellen Zuschreibungen, so wur-
de Katharina auf Gut Lippendorf stidlich von Leipzig geboren, das Hans von
Bora gehorte, der mit Katharina von Haugwitz verheiratet war. Lippendorf
umfafite 6 ¥2 Hufen und gehorte somit zu den eher bescheidenen Vorwerken.
Aber selbst diesen Besitz konnte Hans nicht halten. Um 1520 erwarb er mit
den Resten seines Vermogens das nur knapp 4 Hufen grofie Gut Zollsdorf bei
Wiederitzsch, dem wir noch einmal begegnen werden. Die Ursachen fiir die
schwierigen wirtschaftlichen Verhiltnisse waren mannigfaltig. Neben objek-
tiven, wie dem Ubergang von der Natural- zur Geldwirtschaft sowie der Arg-
rarkrise am Beginn des 16. Jahrhunderts standen subjektive, wie MiBwirt-
schaft und eine grofie Kinderschar. So zihlten neben Katharina noch drei
Briider und mindestens eine Schwester zur Familie. Vor 1505 starb Kathari-
nas Mutter, da in diesem Jahr ihr Vater eine neue Ehe einging. Zu diesem
Zeitpunkt befand sich das kleine Médchen schon als Pensionistin im Kloster
Brehna. Zwar ist der Zeitpunkt uniiblich friih, aber durchaus iiblich war es, in
adligen Familien auch die Tochter auBerhalb des eigenen Haushalts erziehen
zu lassen. Spekulationen iiber eine bose Stiefmutter gehoren in das Reich der
im 18. und 19. Jahrhundert gestrickten Legenden. Unsere Kenntnisse aus die-
ser Zeit sind einfach zu begrenzt.

Nach dem Rechnungsbuch des Kloster Marienthron in Nimbschen bei
Grimma muB Hans von Bora jedenfalls 1508/09 seine Tochter, nun als An-
wiirterin auf den geistlichen Stand dort untergebracht haben. Im Rechnungs-
buch von 1509/10 ist sie unter den 43 Nonnen als Vorletzte verzeichnet.
1514 begann sie ihr Noviziat. Ein Jahr spiter wurde sie mit dem endgiiltigen
und unwiderruflichen Geliibde von Armut, Keuschheit und Gehorsam einge-
segnet. Der Regel nach geschah dies freiwillig, jedoch diirfte eine Riickkehr
nach Lippendorf fiir Katharina nie zur Diskussion gestanden haben.

Allerdings war das Leben im Kloster, verglichen mit dem auf einem Rit-
tergut, das sich nur graduell von einem Bauernhof unterschied, so unange-
nehm nicht. Von harter kérperlicher Arbeit verschont, lernte das junge Mid-
chen lesen und schreiben, singen, sticken und auch etwas Latein, was ihren
Altersgenossinnen sonst nicht zukam. Die umfangreiche Land- und Garten-
wirtschaft des Klosters diirfte gleichzeitig Anschauungsunterricht fiir die
praktischen Dinge des Lebens geliefert haben. AuBerdem befand sich das
junge Médchen nicht etwa allein unter Fremden. Die Abtissin war moglicher-
weise eine Schwester ihrer Mutter; eine Tante viterlicherseits, die viel gelieb-
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te Muhme Lehne, lebte sicherlich als Mitschwester unter demselben Kloster-
dach.

Abermals wissen wir nicht, wie die Nachrichten iiber die beginnende Re-
formation Luthers ins Kloster drangen, der sich in seinen Schriften ,,De votis
monasticis” und ,,Vom ehelichen Leben” 1522 bekanntlich gegen die Ehelo-
sigkeit zuerst des Weltklerus und dann auch der Ordensangehorigen ausge-
sprochen hatte. Zwei Wege bieten sich an. Zum einen lebte der Onkel zweier
Mitschwestern Katharinas, Wolfgang von Zeschau, als Prior des Augustiner-
eremitenklosters im nahen Grimma. Er kannte Luther schon seit 1516 und
trat unter dem Eindruck von dessen Schriften 1522 aus dem Orden aus, blieb
Jedoch als Spitalmeister in diesem Stadtchen. Die Verbindungen konnten je-
doch auch iiber Leonhard Koppe gelaufen sein, der als Torgauer Biirger friih
unter Luthers Einfluf} geriet und das Kloster als GroBhindler regelméfig mit
Heringen und Stockfischen als Fastenspeise belieferte. Eine direkte Kontakt-
aufnahme der Nonnen zu Luther 148t sich jedenfalls nicht nachweisen.

2. Klosterflucht und EheschlieBung

In der Osternacht 1523, das war vom 5. zum 6. April, entfiihrte der Tor-
gauer Ratsherr Leonhard Koppe zwolf Nonnen aus Marienthron. Drei, deren
Eltern im ernestinischen Sachsen lebten, konnten zu ihren Familien zuriick-
kehren, die tibrigen fuhren iiber Torgau nach Wittenberg. Dabei war Koppe
keineswegs ein Abenteurer. 1464 geboren, diente er seiner Heimatstadt nach
Studien in Leipzig und Erfurt von 1504 bis 1509 als Ratsherr. Seit 1510 be-
kleidete er das Amt des Schossers. Seine Mutter war eine geborene von
Amsdorf, wodurch er familidre Beziehungen zu Luthers engstem Freund be-
sal.

Wie die Entfiihrung genau vor sich ging, hat schon die Phantasie der Zeit-
genossen beschiftigt. Als GroBhandler diirfte Koppe einen seiner gedeckten
Planwagen benutzt haben, die normalerweise zum Fischtransport gebraucht
wurden. Eine Torgauer Chronik von 1600 nimmt diesen Gedanken auf, aus
dem schlieBlich die Legende entstand, die Nonnen wiiren in Heringsfissern
davongefahren.

Am 9. April 1523 traf die Gruppe unter dem Geleit des Torgauer Orts-
pfarrers Gabriel Zwilling in Wittenberg ein. Unter ihnen befanden sich eine
Schwester von Luthers viterlichem Freund Johann von Staupitz, die spiiter in
Grimma die erste Madchenschule leitete, und Ave von Schonfeld, die Luther
urspriinglich heiraten wollte. Sie zog allerdings den Torgauer Stadtarzt Basi-
lius Axt vor.

Bis zu diesem Zeitpunkt waren noch keine genaueren Informationen in
die Offentlichkeit gedrungen, wohl auch, weil nach Reichsrecht auf die Ent-
fiihrung von Nonnen die Todesstrafe stand. 1524 lieR der reformfeindliche
Herzog Georg von Sachsen Heinrich Kellner aus Mittweida wegen dieses



130 500 Jahre: Katharina von Bora

Deliktes enthaupten. Mit Datum vom 11. April 1523 trat Luther die Flucht
nach vorn an, indem er in einem zum Druck bestimmten Brief an Koppe die
Entfiihrung der Nonnen detailliert schilderte. Dabei kam es ihm vor allem
darauf an, die Flucht theologisch zu begriinden. Er riickte dabei in den Vor-
dergrund, daf von der urspriinglich durch die Orden geforderte Freiwilligkeit
objektiv gesehen keine Rede sein konne. Wichtiger noch, auf Grund des
Klosterzwanges sei es den Nonnen verwehrt, das Evangelium zu héren. Ent-
scheidend war schlieBlich, daB ,,Gott keinen gezwungenen Dienst fordere”,
sondern Freiwilligkeit. Dem fiigt sich die Behauptung, daB} die Sexualitit
schopfungsgegeben sei und damit gelebt werden miisse, flankierend bei. Lu-
ther ist sich wohl bewuBt, daf er damit mit der kirchlichen Tradition bricht,
die gerade die Negierung der Sexualitiit als besonderen Gottesdienst ver-
stand. Das wiederum ist in Luthers Augen Gotteslisterung, da der Mensch
auf diese Weise meint, Gottes gute Schopfungsordnung verbessern zu kon-
nen und zu miissen.

Die detaillierte Erzdhlung der Geschehnisse nach der Flucht dient auch
dem Schutz des Rufes der jungen Frauen. Indem Namen, Daten und Orte ge-
nannt werden, verdeutlicht Luther, daB die spektakuldren Ereignisse eine
spitere Verheiratung der Nonnen, die ja Virginitit voraussetzte, nicht verbo-
ten.

Mit der Ausnahme der schon etwa 50jihrigen Margarethe von Staupitz
gingen alle Fliichtlinge aus Nimbschen diesen Weg und selbst sie heiratete
noch im hohen Alter 1537 den Wittenberger Tiburtius Gender. Dahinter
stand natiirlich die Frage einer dauerhaften Versorgung der ausgetretenen
Nonnen. In einigen Fillen gelang es Luther, eine Abfindung, bezahlt aus den
urspriinglichen Eintrittsgeldern ins Kloster, zu erreichen. Grundsitzlich leg-
ten die Familien jedoch keinen Wert darauf, die ehemaligen Nonnen wieder
aufzunehmen. Neben politisch-religivsen Motiven spielten hierbei wirt-
schaftliche eine Rolle, da die jungen Frauen mit ihrem Klostereintritt aus den
dkonomischen Planungen der Familie ausgeschieden waren. Dies erklirt iib-
rigens, warum sich im Ansturm der Reformation die Frauenkonvente viel
zogerlicher auflosten als die Monchskloster. Noch 1540 muBte Luther fiir
Ave von Schonfeld bei ihrem Bruder intervenieren, der ihr das viterliche
Erbteil mit dem Hinweis auf ihre monastische Vergangenheit vorenthielt. Un-
ter diesen Umstédnden kann es nicht verwundern, da auch die Familie von
Bora keinerlei Anstalten machte, ihre Tochter heimzuholen. Katharina blieb
in Wittenberg. Mit groBer Wahrscheinlichkeit wohnte sie im Hause Lukas
Cranachs d.A. Wirklich beweisen 1Bt es sich nicht. Dafiir sprechen die An-
wesenheit von Cranachs Frau bei Luthers Hochzeit und die gegenseitigen Pa-
tenschaften. Die Cranachsche Haushaltung kénnte zudem auch Lernort fiir
die kiinftige ,,Geschiftsfiihrerin” des Lutherhauses gewesen sein.

Fiir die nichsten zwei Lebensjahre der Katharina in Wittenberg gibt es
nur verstreute Hinweise. Sie muf, ungewohnlich genug, mit der Universitit
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in Verbindung gekommen sein, da die Studenten sie Katharina von Alexan-
dria, nach der Schutzpatronin der Artes-Fakultit, nannten. Ein Hinweis auf
Gelehrsamkeit oder auf untypisches Rollenverhalten fiir eine Frau? Im Re-
flex von Luthers Briefen ist auch eine Neigung zu Hieronymus Baumgartner
bezeugt, einem Niirnberger Patriziersohn, der bis zum Juni 1523 in Witten-
berg studierte. Wie weit diese Beziehung ging, ist unklar, Baumgartner kam
nie wieder an die Leukorea, sondern heiratete am 23. Januar 1526 eine
Miinchner Patriziertochter. In den Augen seiner Eltern hitte sich eine Verbin-
dung mit einer entlaufenen Nonne sicherlich als Mesalliance dargestellt. Am
erstaunlichsten ist die Tatsache, daP} Katharina {iberhaupt solange unverheira-
tet blieb. Bedenkt man ihre Mittellosigkeit und den fehlenden Schutz der Fa-
milie, muf sie unter erheblichem Druck gestanden haben. Trotzdem schlug
sie 1524 ein Angebot Luthers, sie mit dem alteren aber wohlhabenden Kas-
par Glatz, Pfarrer in Orlamiinde, zu verheiraten, aus. In diesem Zusammen-
hang mub es zu der berithmten Unterredung mit Nikolaus von Amsdorf ge-
kommen sein, in der Katharina erklirte, sie werde im Zweifel nur ihn oder
Luther heiraten. Amsdorf blieb bekanntlich bis an sein Lebensende Jungge-
selle. Diese wie auch einige andere Nachrichten iiberlieferte Amsdorf, der
entschieden kein Freund Katharinas war, erst nach ihrem Tode. Im Sinne ei-
ner ,lectio difficilior” mochte man jedoch von der Authentizitit ausgehen.
Nach allem was wir wissen, hat sich Katharina mit ihrem Wunsch durchge-
setzt. Zugespitzt formuliert, von Luther stammt der Beschluf3, daf3 zu heiraten
sei, von Katharina dagegen, wen. Denn noch im Friihjahr 1525 scheint Lu-
ther keineswegs an eine Hochzeit zu denken. Ausschlaggebend wurden drei
Griinde: Zum ersten meinte Luther, sich den Konsequenzen seiner Lehre
auch persénlich nicht entziehen zu konnen; zum zweiten dachte er an eine
Aussthnung mit dem Vater, den er bekanntlich durch seinen Ordenseintritt
tief gekrankt hatte, und zum dritten schien Luther auf dem Hohepunkt des
Bauernkrieges das Ende aller Dinge oder zumindest sein eigenes so nahe,
daB es hochste Zeit war, dem Satan ein Schnippchen zu schlagen. Der Name
der Auserwihlten fillt jedoch nicht.

Festzuhalten bleibt: Katharina hat Luther zumindest genauso erwihlt wie
er sie. Am Abend des 13. Juni, einem Dienstag, fand im engsten Kreise die
Trauung im weitgehend leeren Schwarzen Kloster statt, die Luthers Beicht-
vater, Johann Bugenhagen, vollzog. Melanchthon - nicht eingeladen - war
beleidigt. Uber eine iibliche vorhergehende Verlobung ist nichts bekannt. Am
folgenden Morgen gab es ein bescheidenes Frithmahl, vierzehn Tage spiter
folgte die eigentliche Feier, die sogenannte Wirtschaft. Zu den Gisten aus
nah und fern zihlten auch Leonhard Koppe und seine Frau.
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3. Kinder und Kiiche

Mit diesem Stereotyp 148t sich Katharina von Boras Existenz keineswegs
hinreichend beschreiben, aber die Faktoren spielten doch eine erhebliche
Rolle fiir die frisch gebackene Ehefrau. Die materiellen Bedingungen des
neuen Hausstandes zeigten sich wenig befriedigend. Das Kloster war zwar
weitgehend unbewohnt, zuletzt zogen auch der Prior Eberhard Briesger und
der Verwalter Bruno Bauer aus, jedoch war es auf Grund des Bauzustandes
nur eingeschriankt nutzbar. Der von Arbeit iiberlastete Luther hatte sich um
die duferen Bedingungen kaum gekiimmert; Katharinas erste Amtshandlung
als Ehefrau bestand darin, den vollig verfaulten Strohsack ihres Mannes zu
beseitigen, da weder er noch sein Famulus jemals auf den Gedanken gekom-
men waren, ihn zu wenden oder zu liiften. Weiteres Inventar war kaum vor-
handen. Luther schitzte den Bestand auf 20 Gulden, wobei er abschitzig be-
merkte, fiir das Geld wohl Besseres besorgen zu konnen. Noch problemati-
scher war die Lage in finanzieller Hinsicht. Als Ordensangehdriger erhielt
der Professor Luther kein Gehalt; aus seinem Predigtamt an der Stadtkirche
stand ihm lediglich die kleine Summe von 9 alten Schock jihrlich zu. Im
September 1525 ordnete Spalatin im Auftrag des neuen Kurfiirsten Johann -
sein Bruder Friedrich der Weise war im Mai verstorben - die Finanzen der
Universitdt neu und Luther bekam nun wie Philipp Melanchthon ein jdhrli-
ches Gehalt von 200 Gulden. Gleichzeitig iiberliel} der Kurfiirst Luther still-
schweigend das Wohnrecht im Schwarzen Kloster, womit er auch ohne aus-
driickliches Votum die Verheiratung Luthers anerkannte, ein Schritt, der sei-
nem konservativen Vorginger wohl kaum moglich gewesen wire.

Luthers Verhiltnis zum Geld ist wiederholt thematisiert worden. Man
braucht nicht zu psychologisieren, um zu erkennen, dal} jemand, der iiber
zwanzig Jahre im Kloster verbracht hatte, wo er eine bescheidene aber gesi-
cherte Versorgung genof3, kaum ein realistisches Verhiltnis zum Mammon,
den Luther als Wort des Teufels verstand, haben konnte. Die Gehaltszahlung
eriibrigte zu Luthers Erleichterung denn auch Planungen zur Einfiihrung von
Kollegiengeldern und machte es ihm leichter, den Vorschlag der Wittenber-
ger Drucker abzulehnen, ihm seine gesamte Buchproduktion en bloc jihrlich
fiir 400 Gulden abzukaufen. Bekannt, wenn auch nicht sicher iiberliefert, ist
die Anekdote, wonach Luthers Gegner, der Kardinal Albrecht von Mainz,
ihm anldBlich der Eheschliefung 50 Gulden verehren wollte. Luther wies das
Geld energisch zuriick, seine Frau fing den Boten auf der Treppe ab und
nahm es trotzdem. Selbst wenn die Einzelheiten nicht stimmten sollten, gibt
die Geschichte in der Tendenz richtig die unterschiedliche Haltung des Paa-
res zu den materiellen Giitern wieder. Aus diesen kleinen Anfingen sollte
Katharina ein gediegenes Vermogen aufbauen.

Allerdings standen in den nichsten Jahren die Kinder in der Mitte ihres
Lebens. Am 2. Juni 1526 wurde als das erste der Sohn Johannes geboren. Lu-
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ther, mit 44 Jahren ein spiter Vater, ist begeistert und ergriffen. In seiner Kor-
respondenz spielt der Sohn eine grofie Rolle. Am 10. Dezember 1527 kam
die erste Tochter, Elisabeth, zur Welt, die aber schon am 3. August 1528
starb. Thr folgte am 4. Mai 1529 Magdalena, die bis 1542 lebte. Die Sdug-
lingssterblichkeit in der Mitte des 16. Jahrhunderts lag bei ca. 30 Prozent. In-
sofern ist es verstindlich, daf zumindest bei den Vitern engere emotionale
Beziehungen erst entstanden, wenn die Kleinkinder aus dem Grobsten heraus
waren. Das 146t sich auch bei Luther beobachten, der den Tod der Elisabeth
nur mit einigen Floskeln seinen Freunden mitteilt, wihrenddessen das Ster-
ben der zwolfjahrigen Magdalena ihn nach eigenem Bekunden in eine tiefe
emotionale und geistliche Krise stiirzte. Bis heute ist es ergreifend, wie der
Theologe Luther sich und anderen all die Argumente vorhielt, die bei einem
Christen fiir das Uberwechseln in eine bessere Welt sprechen und trotzdem
doch die Trauer der Kreatur damit nicht iiberwinden konnte. Von Katharina
selber haben wir dagegen keine Reaktionen. Allerdings scheint es, dal sie
der Tod der beiden Téchter langfristig verdndert hat. Jedenfalls fllt auf, daB
sie alles tat, um ihre Sohne bei sich zu behalten. Johannes wurde mit 16 Jah-
ren auf die Schule nach Torgau geschickt. Im Zusammenhang mit Magdale-
nas Tod erfahren wir, da8 dies gegen den Willen seiner Mutter geschah, der
jeder Vorwand recht war, um ihn wieder heimzuholen. Die Bemiithungen, die
Kinder um sich zu scharen, sollten sich nach Luthers Tod noch verstirken.

Am 9. November 1531 wurde der zweite Sohn, Martinus junior, geboren.
Ihm folgte am 29. Januar 1533 Paul. Den BeschluB machte am 17. Dezember
1534 die Tochter Margaretha. Das Aufwachsen der jiingeren Kinder beglei-
tete der zuletzt 51jdhrige Luther nicht mehr mit demselben Enthusiasmus,
wie er es bei den beiden ersten getan hatte. Jedoch erteilte er nach einem Ge-
sprich mit Argula von Grumbach seiner Frau noch 1530 Ratschlige, wie das
Abstillen des Sauglings, in diesem Falle Magdalena, am besten vorzunehmen
sei. Ob dies nétig war, lassen wir dahingestellt. Entgegen allerhand moder-
nen Spekulationen kannte man im Hause Luther eine Empfangnisverhiitung
offensichtlich nur durch die Stillperioden. Der Abstand der Geburten von 18-
20 Monaten, deutet allerdings auf verhidltnisméBig kurze Stillzeiten. Fiir Juli
1532 ist die Tatsache bezeugt, daB die stillende Katharina bereits wieder
schwanger war, was Luther zu der Bemerkung veranlaBte, es wire schwer,
zwel Giiste gleichzeitig im Hause zu beherbergen. 1540 erleidet Katharina
eine Fehlgeburt, an der sie fast stirbt.

Uber die Erziehung der Kleinkinder ist wenig bekannt. Die Nachrichten
von Luthers Beteiligung sind wohl deswegen iiberliefert, weil sie etwas Un-
gewohnliches darstellen, wie etwa 1529, als man ihn dabei ertappte, wie er
aus einer neuen Hose von Hans Stiicke herausschnitt, um seine eigene alte
damit zu flicken. Grundsitzlich gab es wohl einen Konflikt zwischen theolo-
gischer Theorie der Pidagogik und alltiiglicher Praxis; ganz abgesehen da-
von, daf} der Hausherr durch seine Arbeitsbelastung sich diesen Aufgaben
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nur sporadisch stellte. Nach Luthers Uberzeugung lag es in den Hénden der
Eltern, aus ihren Kindern gute Christen zu formen, wofiir sie sich auch im
Jiingsten Gericht zu verantworten hatten. Das erklirt die Ernsthaftigkeit jener
Erziehung, die meinte, ohne korperliche Strafen keineswegs auskommen zu
konnen, wie dies schon biblisch begriindet ist: ,,Wer seine Rute schont, der
haBt seinen Sohn” (Spriiche Sal. 13,24). Allerdings pladierte Luther fiir eine
verniinftige Anwendung dieses Grundsatzes. Neben der Rute miisse der Ap-
fel liegen, neben der Strafe die Belohnung. AuBlerdem sollten Jungen hérter
angefaBt werden als Madchen. Dabei spielten Luthers Kindheitserfahrungen
wohl auch eine Rolle, indem er sich erinnerte, sein Vater habe ihn einmal bis
aufs Blut ,,gestdupt” wegen einer geringen NuB. Grundsitzlich unterscheidet
sich Luthers padagogischer Ansatz von dem seiner Zeitgenossen nur in der
schiirferen Bestimmung der theologischen Fundamente und Ziele der Erzie-
hung. Gerade aus der Ernsthaftigkeit des vierten Gebotes konnte er sagen:
,Ich will lieber einen toten Sohn als einen ungehorsamen haben.” Die erzie-
herische Alltagsarbeit blieb Katharina iiberlassen. Und wie so oft ist der All-
tag in der Geschichtsschreibung kaum tiberliefernswert.

Sicher ist, daB sie sich ab 1530 auch um mehrere Nichten und Neffen Lu-
thers kiimmern mufite, die als Waisen im Schwarzen Kloster untergebracht
waren. Auch ihr eigener Neffe Fabian von Bora wohnte eine Zeitlang dort.
Nach der Sitte der Zeit wurden Médchen so frith es ging in die Hauswirt-
schaft einbezogen, wihrend Jungen etwa ab ihrem achten Lebensjahr einen
Tutor bekamen, der sie unterrichtete. Es gibt Hinweise darauf, daB Katharina
bei ihren eigenen Sohnen versuchte, diesen Zeitpunkt hinauszuschieben. An
geeigneten Kandidaten mangelte es nicht, da Katharina seit den spiten
zwanziger Jahren eine Burse im Kloster unterhielt, wo Studenten gegen Ent-

gelt mit Luther unter einem Dach wohnten, was eine vielgesuchte Ehre dar-
stellte.

4. Haus und Hof

Erst nach dem Regierungsantritt von Kurfiirst Johann Friedrich erfolgte
eine juristisch bindende Regelung der Wohnverhiltnisse der Familie Luther
mit der Uberschreibung des Schwarzen Klosters in sein offizielles Bigentum.
Doch schon 1533 klagte der Doktor Martinus: ,,Ich lebe wohl in einem gro-
Ben Haus, allein ich wiire lieber frei davon.” Den Hintergrund zu dieser Be-
merkung liefert wiederum Nikolaus von Amsdorf: ,,Vor allem hat sie (nim-
lich Katharina) dem Doktor darin nicht folgen wollen, da er das Kloster ver-
kaufte und dafiir eine bessere und wohnliche Behausung hitte kaufen und
bauen mogen, was auch der Kurfiirst gern gesehen hitte und wozu er grofie
Beihilfe anbot. Aber ihr machte es mehr Freude im Kloster viele Stuben und
Kammern auszubauen und daraus jahrlich viel Miete zu beziehen.” Der letzte
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Halbsatz ist eindeutig Amsdorfs gehissige Interpretation, aber grundsétzlich
erscheinen Zweifel an dieser Aussage kaum angebracht.

Luthers Weltbild war statisch und vom ordo-Gedanken geprigt. Fiir die
Beziehungen zwischen Mann und Frau bedeutete dies, dafl ersterem die
.politia”, letzterer die ,,0konomia”, zugewiesen waren. Dabei galten beide
Bereiche zumindest in der Theorie als gleichwertig und mit relativer Autono-
mie ausgestattet. So wie die Frau sich nicht ins 6ffentliche Leben zu mischen
hatte, sollte der Ehemann auch nicht in den Haushalt hineinregieren. Im Ge-
gensatz zu vielen seiner Zeitgenossen scheint sich Luther an diese Leitregel
gehalten zu haben, was sicher auch mit seiner enormen Arbeitsbelastung zu
erkliren ist. Insofern nun diirfte Amsdorf vollig recht haben, wenn er meinte,
dal} das Verbleiben im Schwarzen Kloster auf Katharinas Initiative zurtick-
ging.

Allerdings griff er in der Motivation zu kurz, da den zu erwartenden Ein-
nahmen aus Mieten erhebliche Ausgaben fiir die Bauunterhaltung und Be-
wirtschaftung gegeniiberstanden. Es ist wohl viel mehr davon auszugehen,
daB die Dimensionen der héuslichen Okonomie dem Charakter und Ge-
schmack Katharinas entsprachen, was vor allem Arbeit bedeutete. Luthers
Gehalt bestand nur zu einem Teil aus Bargeld, der Rest kam als Brenn- und
Bauholz, als Brot- und Braugetreide. Die Naturalien mufiten verarbeitet wer-
den, gleichzeitig war Luthers Haushaltung durch eine biuerlich anmutende
Subsistenzwirtschaft geprigt. Wo immer es ging, produzierte man selbst,
statt die bendtigten Dinge kauflich zu erwerben. Allerdings ging auch hier
Katharinas Einfluf} weit tiber das Wittenberger NormalmaR der Universitiits-
angehorigen hinaus, wenn man etwa an Philipp Melanchthons Haushalt
denkt. So standen im Mirz 1542 acht junge Schweine, zwei Sdue mit drei
Ferkeln, fiinf Kiihe und neun Kilber sowie eine Ziege mit zwei Zicklein auf
dem Lutherhof. Dazu kamen Gefliigel und wahrscheinlich auch Bienen. Der
Garten wurde intensiv bewirtschaftet, Bier gebraut und Wolle gesponnen.
Eine eigene Weberei 148t sich dagegen nicht nachweisen. Zum Unterhalt von
Haus und Wirtschaft bedurfte es natiirlich mehrerer Dienstboten, auch wenn
ihre genaue Zahl nicht bekannt ist.

Dies alles geniigte Katharina jedoch nicht. Schon 1526 versuchte sie ei-
nen zweiten Garten zu erwerben, vorerst ohne Erfolg. 1532 wurde dann ein
Garten fiir 90 Gulden vor dem Elstertor erworben. Zwar unterschrieb Luther
den Kaufvertrag, denn nur Minner waren geschiftsfahig, aber er lieB einem
Freund gegeniiber keinen Zweifel daran, daB ihn die Bitten und Trinen seiner
Frau zu diesem Schritt veranlaBt hatten. Ein weiterer Garten kostete 1539 so-
gar 900 Gulden, also drei Jahresgehilter Luthers, und ein dritter wurde 1544
gekauft, dazu noch ein Acker ,bei der Specke”. Bezeichnenderweise be-
schiiftigt sich der einzige in der Weimarer Ausgabe der Werke Luthers iiber-
lieferte Brief Katharinas ebenfalls mit einer Grundstiicksangelegenheit.
Nachdem sie schon 1536 vergeblich versucht hatte, ein 3 % Hufen grofies
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Vorwerk am jenseitigen Elbufer zu pachten, wandte sie sich 1539 in der glei-
chen Angelegenheit an den zustindigen Landesrentmeister, Johann von
Taubenheim. Der entscheidende Satz des Briefes lautet: Taubenheim solle
denen nicht glauben, ,,die argwohnen, als wiirde ich dieses Gut fiir mich und
meine Kinder erblich begehren.” Es eilte ihr also der Ruf voraus, mit fast je-
dem Mittel das Familienvermogen vermehren zu wollen. Ziel ihrer Wiinsche
war schlieBlich der aufgegebene Familienbesitz Zollsdorf, den ihr Bruder
Hans von Bora nicht halten konnte. 1540 gelang ihr der Ankauf fiir 600 Gul-
den, worauf Luther sie in Briefen als die ,reiche Frau von Zulsdorf™ titulier-
te. Allerdings erwies sich die Entfernung nach Wittenberg von fast zwei Ta-
gesreisen als Problem, obwohl Luther 1545 erwog, seine Tage dort zu be-
schlieBen. Selbst nach Luthers Tod gelang es Katharina gegen den erbitterten
Widerstand des kurfiirstlichen Kanzlers das Gut Wachsdorf als eine Alters-
versicherung fiir sich und ihre Kinder zu erwerben, was unter den damaligen
Verhiltnissen prinzipiell richtig gedacht war. Jedoch fiihrte die Verheerung
des Schmalkaldischen Krieges auf den Lindereien den Bankrott von Luthers
Witwe herbei. Festzuhalten bleibt, daB, wenn auch Luthers Name aus juristi-
schen Griinden auf den Dokumenten erschien, die Initiative und die Durch-
fiilhrung der Immobiliengeschifte ausschlieBlich in den Hénden seiner Frau
lagen. Luther hat dies, wenn auch manchmal seufzend, gebilligt und in sei-
nem Testament vom 6. Januar 1542 ausdriicklich bestétigt. Entgegen dem
sichsischen Recht setzte er seine Frau nicht nur zur Alleinerbin ein, wobei er
davon ausging, daf sie sich wieder verheiraten wiirde, sondern er bestimmte
sie sogar zum Vormund seiner Sohne. Letztere Regel hatte dann jedoch kei-
nen Bestand. Die Juristen waren nicht bereit, ihre Welt umstiirzen zu lassen,
nur weil Luther seine Frau liebte.

5. Kirchendienerin zu Wittenberg?

Am 24. Februar 1544 fand in Luthers Haus eine kleine Feier statt, bei der
der Hausherr gegen Mitternacht sich bitter iiber Verleumder in Wittenberg
und anderswo beschwerte, die behaupteten, er wiirde nach Anweisung seiner
Frau predigen. Zwar, so Luther weiter, konne er es ertragen in Wirtschafts-
und Haushaltsdingen von seiner Frau beherrscht zu werden, aber in Fragen
des Gewissens und der Schrift erkenne er nur den Heiligen Geist als Lehr-
meister an. Dem Augenzeugen Marcus Crodel erschien diese Begebenheit so
wichtig, daB er sie prompt an den kurfiirstlichen Leibarzt Matthdus Ratze-
berger weitergab. Andreas Poach schrieb den Brief ab. Der Eifer aller Betei-
ligten ist nur unter der Voraussetzung zu verstehen, daB es Stimmen, und
zwar vielfiltige und einfluBreiche gab, die Luther auch theologisch unter
dem Pantoffel stehend glaubten.

Die Zuriickweisung solcher Behauptungen durch Luther mag subjektiv
ehrlich gewesen sein, das Problem liegt eher darin, daB im konkreten Alltags-
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leben objektiv eine solche Grenze nicht leicht zu ziehen war. Schon 1525
nutzte Joachim Camerarius Katharinas EinfluB, um Luther zu bewegen, ge-
gen Erasmus ,,De libero arbitrio” zu schreiben. Katharina war bekanntlich er-
folgreich und so erhielt sie die Moglichkeit, sich dann Erasmus Gegenschrift,
den ,,Hyperaspistes”, vorlesen zu lassen, was sie mit der Bemerkung quittier-
te: ,,Ist der teure Mann nicht zur Krote geworden?”

Schon die Tatsache, daB Katharina regelmiBig unter der Runde der
Tischgenossen saf, diirfte ungewohnlich sein. Vollig auBergewohnlich stellt
sich der Brief Luthers an sie vom 4. Oktober 1529 dar, in dem er von den Er-
gebnissen der Marburger Disputation mit Zwingli berichtet. Zwar ist der
Brief zur Weitergabe an Bugenhagen bestimmt, aber Luther geht davon aus,
daB seine Frau die lateinisch zitierten Argumente Zwinglis versteht. Uber-
haupt muB sie eine enge Arbeitsgemeinschaft mit dem Doktor Pomeranus
verbunden haben, wie die Coburg-Briefe belegen. Aus denen geht auch her-
vor, daB Katharina die Aufsicht iiber die Drucklegung von Luthers Schriften
hatte. Noch einen Schritt weiter ging Luther 1540, als er seine ,.kluge frawen
vnd doctorin” bittet, zusammen mit Bugenhagen, Major und Ambrosius Reu-
ter einen geeigneten Pfarrer fiir den Grafen von Schwarzbach unter drei Kan-
didaten auszuwihlen. Fiir Luther hatte eine solche Entscheidung immer auch
mit der Orthodoxie der Bewerber zu tun, so dal man hier verstehen kann, in-
wiefern Geriichte tiber die theologische Beeinflussung des Reformators
durch seine Frau in Umlauf kamen. Allerdings diirfte die geschilderte Ar-
beitsgemeinschaft Katharina in Wittenberg und dariiber hinaus kaum Freun-
de beschert haben, was ihr Ehemann erkannte, als er 1545 mit dem Plan um-
ging, sich in Zoéllsdorf zur Ruhe zu setzen.

Philipp Melanchthon, der urspriinglich nicht zum engeren Freundeskreis
der Katharina zéhlte, scheint ihr in Luthers letztem Lebensjahr naher gekom-
men zu sein. Jedenfalls geht dies aus dem Eislebener Briefwechsel anlidBlich
Luthers letzter Reise hervor, withrend der die beiden abwechselnd schrieben.
Luther wiederum 1468t Melanchthon durch Katharina Nachricht zukommen.
Am eindriicklichsten geschieht das am 14. Februar 1546. Zeitgleich schreibt
er nach Wittenberg. Katharina erhélt einen ausfiihrlichen Bericht iiber die
Mansfelder Verhandlungen, den sie an Philipp weitergeben sollte, der wie-
derum bekommt nur eine kurze Aufforderung, er mége Luthers Atzmittel
nach Eisleben schicken; Katharina wiirde ihm zeigen, wo es stehe. Hier sind
die traditionellen Verhiltnisse vollig umgekehrt. Die Ehefrau wird in die
Sachdiskussion einbezogen, der wissenschaftliche Kollege muf sich um
hiusliche Details kiimmern.

Der Tod Martin Luthers am 18. Februar 1546 verinderte die Lebensver-
hiltnisse seiner Frau radikal. An seiner Seite hatte die eigenwillige und
selbstbewuBte Frau Schutz und Akzeptanz gefunden, jetzt werden alte Rech-
nungen beglichen. Dabei bot Katharina ihren Gegnern geniigend Angriffsfla-
che, da sie darauf bestand, die Burse im Schwarzen Kloster weiterzufiihren.
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Gleichzeitig versuchte sie, auch ihre fast erwachsenen Sohne weiterhin eng
an sich zu binden.

Der Tod ihres Gatten bot den AnlaB zum einzigen eigentlichen Selbst-
zeugnis, das wir von ihr haben. Zwar gibt es mehrere Briefe von ihr, die je-
doch fast alle nur geschiftliche Dinge behandeln. Am 25. April 1546 aber
146t sie ihre Schwigerin in ihr Herz sehen: ,,Ich kann weder essen noch trin-
ken. Auch dazu nicht schlafen. Und wenn ich ein Fiirstentum oder Kaisertum
gehabt hitte, hitte es mir darum nicht so leid getan, falls ich es verloren hit-
te, als daB nun unser lieber Herr Gott mir und nicht allein mir, sondern der
ganzen Welt diesen lieben und teuren Mann genommen hat. Wenn ich daran
denke, so kann ich vor Leid und Weinen (was Gott wohl weil) weder reden
noch schreiben lassen.”

Zur Trauer kamen die Kidmpfe um eine gesicherte Witwenversorgung.
Zwar zahlte der Kurfiirst ein Uberbriickungsgeld und die Mansfelder Grafen
versprachen ein Kapital von 2000 Gulden, Katharina versuchte jedoch erneut
Gut Wachsdorf an sich zu bringen, was ihr der Kurfiirst gegen seine Rite
schlieBlich auch finanzierte. Dann brach der Schmalkaldische Krieg aus und
im Oktober 1546 floh Kathrina mit ihren Kindern iiber Dessau nach Magde-
burg. Als wichtigste Stiitze ihrer Existenz erwies sich ausgerechnet Philipp
Melanchthon, der ebenfalls floh, aber sich unermiidlich fiir Katharina ein-
setzte. Dabei lassen die erhaltenen Briefe kaum Sympathie fiir Luthers Witwe
erkennen, aber es scheint, daB der Praeceptor Germaniae sich aus Treue zu
seinem Freund in die Pflicht nehmen lieB. Melanchthon verhandelte jeden-
falls mit dem Konig von Dinemark und dem Herzog von Preussen wegen
Unterstiitzungsgeldern ebenso, wie spiter mit dem Leipziger Amtmann we-
gen eines Prozesses gegen einen Nachbarn Katharinas in Zollsdorf. Die Ver-
wiistung des Krieges auf den lutherischen Giitern, verbunden mit katastro-
phalen MiBernten, machten jedoch alle Bemiihungen Katharinas zunichte,
wirtschaftlich wieder FuB zu fassen.

Hinzu kamen die Sorgen mit den Kindern. Hans erhielt zwar ein Stipendi-
um an der Konigsberger Universitit, verdrgerte aber seinen Schutzherrn, den
Herzog Albrecht von Preussen. Auflerdem war er offensichtlich intellektuell
nur wenig begabt. Der zweite Sohn, Martin, starb mit 34 Jahren als Alkoholi-
ker, seine theologischen Studien hat er nie beendet. Lediglich Paul, der Jiing-
ste, machte als Mediziner Karriere und brachte es zum Leibarzt des Kurfiir-
sten August von Sachsen. Die einzige iiberlebende Tochter, Margarethe, hei-
ratete 1555 einen ostpreussischen Adligen und starb 1570 im neunten Kind-
bett.

Katharinas letzten Lebensjahre blieben von Sorgen iiberschattet und von
Konflikten beschwert. Im Frithsommer 1552 brach in Wittenberg wieder ein-
mal die Pest aus, worauf man die Universitit nach Torgau verlegte. Katharina
entschloB sich, ihr mit den beiden jiingsten Kindern zu folgen. Die Motive
fiir die Verinderung bleiben unklar. Konnte Luthers Witwe eine Trennung
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von ihrem jiingsten Sohn nicht ertragen, der an der Universitit eingeschrie-
ben war? Oder gestalteten sich die Verhiltnisse in Wittenberg unerquicklich?
Auf dieser Reise erlitt sie jedenfalls vor den Toren von Torgau einen Unfall;
die Pferde scheuten, und sie fiel vom Wagen. Nach lingerem Siechtum starb
sie, noch nicht 53jihrig, am 20. Dezember in der Stadt, in deren Kirche sie
auch begraben liegt. Den eindriicklichen Grabstein mit dem farbigen Ganz-
portrit in Witwentracht kann man noch heute sehen. Fiir die Isolation Katha-
rinas in ihren letzten Monaten spricht, da wir auBer einem Leichenpro-
gramm Melanchthons keinerlei Nachrichten tiber ihr Lebensende haben, ob-
wohl durch die Verlegung der Universitit die Stadt voll mit Freunden und
Bekannten gewesen sein mul.

6. SchluBbemerkungen

Als Gattin Martin Luthers stand Katharina von Bora im Lichte der Of-
fentlichkeit. Nur wahrend seiner Lebenszeit flieBen die Quellen reichlich.
Unbestreitbar war Katharina jedoch mehr als das, nur sind wir hierfiir meist
auf SchluBfolgerungen angewiesen. Folgende Einfliisse lassen sich verdeutli-
chen:

1. Als Tochter eines verarmten Kleinadligen war sie sich ihrer Stellung
wohl bewuft. Einerseits hielt Luther selber die Erinnerung an ihren Geburts-
namen und ihren Stand aufrecht, andererseits finden wir hier Motiv fiir ihre
Immobilienkéufe, die bis iiber die Grenzen der wirtschaftlichen Vernunft hin-
ausgingen.

2. Die Zeit im Kloster verschaffte ihr nicht nur eine iiber das libliche Maf
hinausgehende Bildung, sondern auch Einblicke in die Steuerung und Len-
kung eines komplexen landwirtschaftlichen Betriebes.

3. Die Tatsache, daB die Initiative zur Heirat mit Luther von ihr ausging,
wofiir sie auch eine lingere Unsicherheitsperiode in Kauf nahm, verdeutlicht,
daB man sie nach modernen MaBstiiben durchaus eine emanzipierte Frau
nennen kann, was den Zeitgenossen allerdings als Stolz und Hoffart erschien.

4. Die Beziehung zu Luther war zweifellos das wichtigste in ihrem Le-
ben. Thre Leistungen in der Wirtschaft, aber auch ihre Intelligenz und selb-
stindige Personlichkeit lassen sie durchaus als seine Partnerin erscheinen. Thr
Anteil an Luthers theologischer Arbeit ist groBer als bisher angenommen.

5. Hervorstehend bleibt ihre Sorge um die Kinder, auch nach deren Er-
wachsenwerden. Dies mag durch den Verlust zweier Téchter ebenso erklirt
werden, wie in der Suche nach Sicherheit, die ihr die Familie vermittelte.

6. Trotzdem wird man die Anwendung des Zitats aus 1.Tim 2,15 als frii-
hen Versuch werten miissen, die Eigenstindigkeit der Katharina von Bora ei-
ner Domestikation zu unterwerfen, der noch viele andere folgen sollten. Zu-
treffend ist der Satz weder fiir Luthers Vorstellungen noch fiir das Selbstver-
standnis seiner Frau.



140

Von Bilichern

Martin Treu, Katharina von Bora (= Biographien zur Reformations-
zeit), 2. Aufl. 1996, 91 Seiten, Drei Kastanien Verlag (Wittenberg),
ISBN 3-9804492-1-1, Preis: 12,80,- DM

Im Blick auf eine Wittenberger Sonderausstellung zum 500. Geburtstag
der Ehefrau Martin Luthers, Katharina von Bora, vom 25. Mirz bis 14. No-
vember 1999, erscheint das Buch von Martin Treu, in Zusammenarbeit mit
der Stiftung Lutherstétten in Sachsen Anhalt, in einem aktuellen Licht. Man
wird davon ausgehen konnen, daf} viele Details des Buches in dieser Ausstel-
lung ihren Widerhall finden werden. Dieses Buch setzt die Tendenz fort, Ka-
tharina von Bora als Ehefrau Luthers von ,,romantischen” Vorstellungen des
.lutherischen Pfarrhauses” abzusetzen. Zugleich wird hier deutlich, daB die-
ses Bemiihen schon deshalb an Grenzen stoBen muB, weil die Quellenlage
immer ,.einseitig” bleibt. Kithe kennen wir vor allem - mit wenigen Ausnah-
men - iiber Luther, ihren Ehemann. Entweder hat man Quellen Kiithes unter-
driickt und vernichtet, oder sie sind einfach untergegangen. Wie dem auch
sei: Im Mittelpunkt steht eine selbstbewuBte, wirtschaftlich erfolgreiche und
emanzipierte Kdthe, was die Frage aufwirft, ob wir nicht auch hier wieder
dem Zeitgeist im Blick auf Kithe und die Familie Luther allzu erlegen sind.

Aber zu den einzelnen Kapiteln des Buches. Die alte These von der ge-
schundenen Kiithe im Kloster mufl wohl revidiert werden. So schlecht ging
es ihr wohl nicht. Die ,,Flucht” aus dem Kloster wird von der . Legenden-
bildung” befreit. Die Motive bei Kithe liegen weiter im Unklaren. Ubrigens
wurden die Kldster trotz solcher Auflésungserscheinungen oft weitergefiihrt!
Sehr plastisch ist die Schilderung der Schwierigkeiten Luthers als ,,Heirats-
vermittler” in Wittenberg. Erst nach langem Hin und Her ergab sich -
schlieflich auf Kéthes Drangen - die Heirat mit dem Reformator. Dieser war
sich des Endes der Welt (Bauernkrieg!) bewuBt und wollte dieser Welt zei-
gen, daB er es ernst meine mit seiner Reformation. AuBerdem muf} die Ver-
sohnung mit dem Vater eine Rolle gespielt haben, der seinen Weg ins
Monchstum immer miBbilligt hatte. Zweck der Ehe sei fiir Luther Kinder-
zeugung und , Kindererziehung” (besser als ,,Aufzucht” S. 26) gewesen. Lie-
be war fiir ihn nicht Voraussetzung zur Heirat, die dann schnell, fast iiber-
stiirzt stattfand. Die Verlobungszeit dauerte zwei Tage! Die Reaktionen wer-
den geschildert, ja auch groBe Angste bei engsten Mitarbeitern wie Philipp
Melanchthon. Heinrich III. von England nannte die ganze Reformation ein
Werk der Begierden, gerade er! Gegner nannten Luther einen Zuhélter und
Kiithe eine Hure. Melanchthon redete in gewohnt vermittelnder, aber auch
bitterer Weise von den , Fehltritten der Heiligen” (S.32). Man kann sich also
vorstellen, da} auch Kithe unter diesen Vorurteilen leiden muBte. Sie entwik-
kelte sich aber sogleich (nach ,,Beilagerzeremonie”, die darin bestand, in An-
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wesenheit der Freunde gemeinsam ,.angezogen” ins Ehebett zu steigen; und
der feierlichen Trauung?) zur ,.Herrin” (,Domina”) im Hause Luthers und
vermehrte Geld und Gut. Der Haushalt der Luthers war laut, turbulent und so
grof3, daB Luther selbst zum Arbeiten ausweichen muBte. Luther nahm immer
wieder Giste und Kranke auf, selbst in Pestzeiten. Kiithe hat an den Arbeiten
und Problemen ihres Mannes regen Anteil genommen, teils sogar theologisch
vermittelnd eingegriffen, richtete aber ihre Energie auf die katastrophale
Lage des Haushalts Luthers, Kindererziehung und Landwirtschaft bis hin zur
Verwaltung groBer Giiter, die sie erwarb. Ihr Mann sah auch spiter kaum
Notwendigkeit, auf Geld zu achten. Seine eigenen Rechnungen waren wohl
eher irrelevant. Am Ende war Luther eher wohlhabend und setzte - ganz ge-
gen die Zeit - Katharina zur Universalerbin ohne Vormund ein. Die Verdien-
ste seiner ,,Doktor Kithe”, seiner ,, Herr Kithe”, wollte er ebenso belohnen
wie ihre Liebe. Zudem sollte man auch nach seinem Tod der Mutter gehor-
chen und nicht diese den Kindern. Kithes Leben nach Luthers Tod war noch
schwerer als zuvor, besonders weil sie Gonner verlor. Aber auch der Schmerz
tiber den Tod ihres Mannes, die Pest und die ungeheure Arbeit, MiBernten
und Krankheit beugten ihren Willen. Auch hier gilt, die Quellen sorgfiltig zu
betrachten, denn Melanchthon als Berichterstatter war ihr nicht immer gewo-
gen.

Es gibt Fragen, wie die, ob Kithe ,,schon” gewesen sei oder hiBlich,
hochmiitig oder nur selbstindig, gebildet oder einfach nur redselig, die wohl
nie véllig geklirt werden konnen. Die Bilder des Buches, so aufschlufireich
und hilfreich sie sind, lassen auch nach Treu keinen letzten Schluf zu. Schén
wiire es gewesen, die Fragen des rémisch-katholischen Lutherforschers Peter
Manns’ stirker zu verfolgen, ob nicht Luther ein ,,verheirateter Monch” ge-
blieben sei, der niemals aus dem Kloster austrat und eine Nonne heiratete,
die nie eine sein wollte, eines Reformators, der selbst immer arm bleiben
wollte und vielleicht - so deutet es Manns an - in Kithe auch seine ,,Priorin”
fand, die er schitzte und der er auch - meist - gehorchte! Das Buch Treus
geht von evangelischer Seite auf diese Ziige Luthers ein. Aber die Frage
bleibt, ob angesichts der wenigen Quellen iiber Kithe tiberhaupt eine authen-

1 Dies ist wichtig, weil in Biichern hier oft auf friihere Formen dieses Rituals unsachgemif
verwiesen wird. Natiirlich hat der Reformator mit seiner Kithe dabei nicht den Beischlaf
praktiziert! Die Darstellung der EheschlieBung als rein ,,weltliche Angelegenheit” mochte
ich gegeniiber Treu auch im Blick auf Luthers Hochzeit hinterfragen (dort S. 29). Denn auch
hier lauteten die Hochzeitsglocken und wurde nach festlichem Zug vor der Pfarrkirche Wit-
tenbergs das , Jawort” gegeben und die Ringe zur ,,Treue bis in den Tod”* gewechselt.

2 Interessant ist auch die Tatsache, daB der irgste Gegner Luthers, der Erzbischof zu Mainz, -
aus Spott? - zur EheschlieBung 20 Goldgulden schenkte, die Luther nicht annehmen wollte,
Kithe schon.

3 Peter Manns, Martin Luther. Der unbekannte Reformator. Ein Lebensbild, Herder-Freiburg
1985, S. 234-248.
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tische Lebensgeschichte je geschrieben werden kann, die nicht doch immer
wieder von Kithe zur Person Luthers hiniiber rutscht (etwa S. 13ff; 46ff.).
Das ist dem Verfasser nicht anzurechnen, weil es iiberhaupt nicht anders
geht. Das Buch ist iibersichtlich geordnet, fiir jeden lesbar, wissenschaftlich
fundiert (allerdings ohne Quellenangaben im Text) und reich bebildert. Ich
mochte es empfehlen. Allerdings sollte sich Autor, Verlag und Stiftung tiber
einen Einband unterhalten, der nicht bei erster Lektiire in seine Bestandteile
zerfillt. Thomas Junker

Bernhard Lohse: Evangelium in der Geschichte. Band 2: Studien zur
Theologie der Kirchenviiter und zu ihrer Rezeption in der Reformation.
Vandenhoeck & Ruprecht Gottingen 1998, 315 S. - ISBN 3-525-58166-1.

Nachdem zum 60. Geburtstag Bernhard Lohses ein erster Aufsatzband
mit dem Untertitel ,,Studien zu Luther und der Reformation” erschienen war,
sollte zu seinem 70. Geburtstag dieser zweite Band folgen. Er liegt nun als
Gedenkband vor, wurde doch der Verfasser im Mirz 1997 im Alter von 68
Jahren plotzlich heimgerufen.

Lohses theologisches Forschen war zwei Themen gewidmet - der Alten
Kirche und der lutherischen Reformation. Stand das erste Thema in jungen
Jahren mehr im Vordergrund, so in den ilteren das zweite. Dabei ist vor al-
lem an ,,Martin Luther. Eine Einfiihrung in sein Leben und Werk” und an
,.Luthers Theologie in ihrer historischen Entwicklung und in ihrem systemati-
schen Zusammenhang”, sein opus magnum von 1995, zu erinnern.

Mit dem hier zu besprechenden Werk finden wir ein Florilegium beider
Schwerpunkte seines Forschens. Nach zwei frithen Aufsitzen zur Frage einer
Dogmengeschichte im evangelischen Raum folgen acht zur Alten Kirche und
den Kirchenvitern (darunter einer zu Anselm von Canterbury) und schlief3-
lich vier zur ,,Reformatorischen Rezeption™.

Lohse will die Dogmengeschichte - gegen Harnack - als ,,Geschichte des
kirchlichen Bekenntnisses” verstehen, also nicht als Dogmenkritik oder als
Auflosung ihrer Autoritdt in eine bloBe Theologiegeschichte. Er sieht in
Basilius den ersten, der Dogmen als Glaubenssitze vom kirchlichen Keryg-
ma unterschied.

Mehrfach hat sich der Verfasser zur ,,Konstantinischen Wende” gedufBert.
Er meint, ,, Konstantins Glaube ist ... liber gewisse Anfangsgriinde nicht hin-
ausgelangt. [hm sind nicht nur die verschiedenen theologischen Streitigkeiten
... unverstandlich geblieben, ... vielmehr finden sich in seinen zahlreichen
Selbstzeugnissen keine Aussagen, die etwa die erlésende Bedeutung des
Kreuzes Christi zum Gegenstand haben”. Lohse ist davon tiberzeugt, daly
man kirchlicherseits auf eine solche Wende nicht gefait gewesen sei, dal
,.die hochste Spitze des Reiches sich in dieser Weise den Auftrag der Kirche
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zu eigen machen wiirde”, namlich da8 der Kaiser sich als ,,restitutor mundi
im Auftrage Gottes” verstand (68f.). Selbst die Donatisten haben die von ihm
zu den Christen ausgestreckte Hand (zunichst) nicht zuriickgewiesen.

Am Beginn der Paulusrenaissance sieht er Marius Victorinus stehen. Er
hat die Themen Gesetz, Siinde, Gnade, Glaube und Ethik in der abendlandi-
schen Theologie heimisch gemacht und ,als erster das ’sola fide’ gese-
hen” (95).

Auch zu Augustin hat Lohse mehrere Aufsitze verfaBt. Wichtig an seiner
Engellehre ist dies, daB fiir ihn ,,die gefallenen Engel durch Menschen ersetzt
werden”. Dadurch kam es zur Vorstellung, ,,daB nur eine bestimmte Zahl von
Menschen zum Heil priidestiniert” sei (116). Zu seiner Eschatologie bemerkt
Lohse, daB ,,die Bezeichnung der Kirche als regnum Christi den Blick fiir die
eschatologische Dimension der Kirche 6ffnen soll” (135). In seiner Beurtei-
lung des Staates sieht Lohse eine Wandlung zwischen ,,.De catechizandis
rudibus” (um 400) und ,.De civitate dei”. Von einer Kritik am romischen
Staat zunichst weit entfernt, gehort dieser dann fiir ihn eindeutig zur civitas
terrena. Er hilt einen christlichen Staat fiir unméglich. Zum Konzil von Arles
(314) wird festgestellt, daB vom Grundsatz des Irendus, ,,daB verschiedene
kirchliche Briuche die Ubereinstimmung im Glauben nicht in Frage stellen”,
nicht mehr viel iibrig blieb; der Primat Roms begann sich durchzusetzen
(147). Erst die Confessio Augustana brachte diesen Grundsatz wieder ans
Licht.

Zur mittelalterlichen Kirchengeschichte hat sich Lohse kaum gedufBert.
Zwei Ausnahmen bestitigen die Regel. Ein Aufsatz ist der ,,theologischen
Methode Anselms von Canterbury” gewidmet. Er sieht die anselmische Ar-
gumentation weithin in der augustinisch-neuplatonischen Tradition stehen,
doch sei ,,der Begriff der Ehre und der Gedanke des 'Geziemenden' im Blick
auf die Gottesvorstellung” daher nicht erkldrbar (186). Der Beitrag ,.Luther
und Bernhard von Clairvaux” differenziert. Die Mystik Bernhards als ,,Ver-
senkung in Christi Leiden und Sterben” sei fiir Luther wegen ihrer Christo-
zentrik, nicht aber wegen ihrer Gefiihlsbetontheit vorbildlich gewesen. Das
zeige sich besonders bei der Entfaltung des ,,pro me” in Luthers Romerbrief-
vorlesung (258, 261); aber - gegen Peter Manns - hilt Lohse mit Recht daran
fest, das heutige Gespriich zwischen lutherischer und rémischer Theologie
sei nicht an der Scholastik vorbei zu fiithren, auch sei das Verhiltnis von Lu-
ther zu Bernhard kein Modell fiir das heutige bilaterale theologische Ge-
sprich. Wenn auch Bernhard fiir Luther weit nach Augustin eine wichtige
Autoritit gewesen sei, so habe er ihn spiiter auch heftig kritisiert im Blick auf
seine Empfehlung der vita monastica, seiner Verehrung des Papsttums und
der Maria, seiner MeBopferlehre u.a. Ahnliche Kritik an Augustin findet sich
dagegen bei Luther nicht.

Auch Athanasius war fiir Luther wichtig, vor allem wegen seines orthodo-
xen Eintretens fiir die Dogmen der Trinitat und der Christologie. IThm ist
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Athanasius deshalb ,heilig”, weil er fiir die Wahrheit eintrat. An ihm sah Lu-
ther sich wegen seines eigenen Kampfes bestitigt, habe doch die christliche
Wahrheit auch friither schon zuzeiten auf einem Einzelnen gestanden. Zum
,, Wittenberger Augustinismus” stellt Lohse fest, Augustin sei Schutzpatron
der Wittenberger Universitat gewesen. Seine Theologie habe die an ihr Leh-
renden unterschiedlich beeinflufit. War Staupitz noch ganz von der Schola-
stik geprigt, so kam es durch Luther zu eine selektiven Rezeption, wobei er
manche augustinische Sitze auch liberinterpretierte. ,,Mit seinen Aussagen
zur lustitia Dei, zur Rechtfertigung, aber auch zu der Unterscheidung von lex
operum und lex fidei” habe sich Luther ,.teilweise erheblich von Augustins
Leitgedanken entfernt” (223). Wieder anders sah die Rezeption bei Karlstadt
aus. Aber alle drei hitten sich auf Augustins ,,De Spiritu et Littera” berufen.
Lohses wohl letzte (posthum nun erschienene) Vertffentlichung ist dem lu-
therisch-romischen Gesprich gewidmet: ,,'Gesetz und Gnade' - 'Gesetz und
Evangelium”. Er meint, diese Lehre miisse die beiden Kirchen nicht mehr
trennen. Dal} dies eine Wunschvorstellung ist, hat das Votum des Vatikans
zur ,,Gemeinsamen Erkliarung zur Rechtfertigungslehre™ als eine solche be-
stitigt. Wahrend Meliton von Sardes als erster die Dialektik sah, hat
Tertullian das Evangelium als ,,unser Gesetz” bezeichnet! Hier sieht Lohse
Augustin und Luther nahe beieinander. Zur Rezeption der Formel ,,'Gesetz
und Gnade' im Mittelalter” sind seine Ausfiihrungen zu knapp. Rez. erinnert
z. B. an seinen Aufsatz , Evangelium nihil aliud quam expositio legis - Zum
Verhiltnis von Gesetz und Evangelium und Altem und Neuem Testament bei
Humbert” (NZSTh, 4. Jg. 1962, S. 1-10) und an U. Kiihns Habil.-Schrift
»Via caritatis. Theologie des Gesetzes bei Thomas von Aquin” (Berlin
1964). Aber dem ist zuzustimmen, daB ,,Luther die Unterscheidung zwischen
Gesetz und Evangelium erst auf Grund seiner verschiedenen Auseinanderset-
zungen ausgebildet hat” (250). Dem, daB ,,diese reformatorische Lehre ... in
vielfacher Weise bleibende Bedeutung” hat, kann nur beigepflichtet werden.
Viele AuRerungen Lohses sind inzwischen Allgemeingut der Wissen-
schaft, manches ist inzwischen zwar nicht iiberholt, aber doch differenzierter
darzustellen. Auch hier bestitigt sich, daBl es bedauerlich ist, daB solche Auf-
satzbéinde nicht den Fortgang der Forschung beriicksichtigen. Immerhin ist
der dlteste Aufsatz bereits 39 Jahre alt. Aber daB diese Aufsitze nun ge-
schlossen vorliegen, dafiir ist den Herausgebern herzlich zu danken.
Karl-Hermann Kandler



Von Biichern 145

Johann Gerhard, Meditationes Sacrae (1603/04) in. DOCTRINA ET
PIETAS 1,2, hrsg. v. Anselm Steiger, Stuttgart-Bad Cannstatt 1998:
frommann-Holzboog, ISBN 3-7728-1823-4, 200 S.; 112,-- DM

Ist es vermessen oder abwegig, ein solches Buch in einer Zeitschrift zu
besprechen, deren Abonnenten mindestens zur Hilfte des Lateins nicht mehr
michtig sind? - Denn es handelt sich um eine lateinische Ausgabe, eine kost-
bare Raritit in Form eines ,,Abdrucks eines Faksimiles des Autographs'” und
dessen kritische Herausgabe (,,Edition”) in heutiger Umschrift (aber in La-
tein!) und nur einem kurzen deutschen Kommentar. Die eigentliche Arbeit
Steigers an diesem hochinteressanten Dokument des groBen lutherischen
Dogmatikers, welches ja nur eine Vorstufe zu den beriihmten ,,Meditationes
Sacrae’? bildet, sind die Anmerkungen und der Apparat. Nun kann die wis-
senschaftliche Arbeit auch hier beginnen! - Im Apparat wird auf Veriinderun-
gen Gerhards ebenso verwiesen, wie auf biblische und kirchengeschichtliche
Beziige. Es werden sogar die - oft frei, wahrscheinlich eigentlich auswendig
gewuften - Kirchenviterzitate im Apparat in ihrer urspriinglichen (!) Weise
wiedergegeben. Das nenne ich auch fiir den Theologen vor Ort leserfreund-
lich! Steiger weist eigens darauf hin, daB Gerhard ganz in der Lutherbibel, im
Lutherdeutsch lebte (S. 171) und dies beriicksichtigt werden miisse. Leser-
freundlich ist es fiir den Lateinkundigen auch, daB Kiirzel - die damals oft ge-
braucht wurden - und kleine Auslassungen in der ,.Edition” erklirt und in
Klammern berichtigt werden.

Aber nun zum Inhalt dieser éltesten Version der ,,Heiligen Meditationen”.
Es fillt schwer, unserer Leserschaft einen Gesamteindruck zu bieten. Aber
man mag mir nachsehen, da nun im Text lateinische Zitate regieren, die
dann in den Anmerkungen iibersetzt erscheinen: Insgesamt kann man diese
frithe Version wirklich als Ausdruck der ,,ars morendi’? bezeichnen. Gerhard
schrieb sie blutjung in Krankheit und Todesnot, wie Steiger ausdriicklich
festhilt. Es sollte diese Schrift, die er immer wieder meditierte und vielleicht
auf diese Weise immer wieder veriinderte und erweiterte, ihm selbst Trost
bringen. Und im Unterschied zu den spiteren ,,Meditationes” steht auch sehr
eindeutig nicht die BuBe in diesem Leben, sondern der Tod und seine Schrek-
ken, sowie dessen Uberwindung im Mittelpunkt. Das ist wichtig! Denn spiter
werden die , Meditationes” eher vom BuBgedanken gepriigt. Man trifft hier
also auf einen - wenn ich so sagen darf - weniger ,pietistischen”, vom
BuBgedanken gepriigten Gerhard! Schon wie er sich in dieser Situation trs-
stet, ist ganz und gar lutherisch. Ich méchte dabei die GewiBheit nennen, die
ihn treibt, mit den Engeln im Himmel vereinigt zu werden: ,,0 gaudium super

1 Autograph = um den originalgetreuen Abdruck der einzig erhaltenen handschriftlichen Vor-
lage zum Druck.

Meditationes sacrae = Heilige Meditationen.
3 Ars morendi = Kunst des Sterbens.
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gaudium, quando intrabo in te ut videam Deum meum qui habitet in te”.*
Auch das himmlische Erbe steht im Mittelpunkt der Betrachtungen: ,,Erige te
anima mea et aspira ad heareditatem tuam ... Quod si adhuc maius aliquid in
caelo atque terra sciret, illud ipsium nobis donerat”.* Der Umgang mit den
Engeln wird zum GenuB, die ,,Engelgleichheit” ebenso vorgestellt wie das
jingste Gericht, von dem gilt: ,Non est voluntas patris tui, ut pereat unus de
parvulis, parvulus et ipse sum in conspectu tuo, parvulus etiam in conspectu
meo; quid enim sum nisi cinis & pulvis”.® Bemerkenswert ist die - viel groBe-
re - Bedeutung des Heiligen Abendmahls in diesem Vorginger, das durch
und durch lutherisch verstanden wird. Die heilsame Teilhabe am Leib und
Blut Christi ist der Lebensquell. , Hic ille cibus grandium, manducamus eum,
nec tamen mutamus eum in corpus nostrum; sed mutamur in ipsum”.” Die
wahre Gegenwart des Leibes und Blutes Christi bleibt fiir ihn dabei ein
Mysterion (S.112). Der Apparat macht deutlich, wie kenntnisreich Gerhard
altkirchliche und mittelalterliche Theologie verarbeitete. Bei dem Wort der
»Homilia VIIL. De salvtis nostrae certificatione”® finden sich Anklinge auch
an Augustin, wenn es da heiBt: ,,Quid turbaris anima mea?”? Immer wieder
wird das Abendmahl Mittelpunkt des Trostes. Auch fiir ihn ist es ein ,,Heil-
mittel zur Unsterblichkeit” (S. 122). Mit dem Mahl werden uns alle Heils-
geschenke gereicht (,omnia beneficia”): ,,... quomodo qui minora dedit,
maiora denegabit, qui filium suum dedit nobis, quomodo non omnia cum eo
dabit?”'? Das ,.baptizatus sum”!' (S. 140) fehlt ebensowenig wie eine Be-
trachtung liber das Leiden und Sterben Christi und ,,De amore Dei”'2 S
1601f.) und ,,De amore mundi”® (S. 165ff.), die die Betrachtungen schlieBen.
Wir haben es hier wirklich mit einer Schrift zur Sterbehilfe zu tun, nicht zur
Lebenshilfe. Auffallend ist, daf} in dieser friiheren Fassung viele Gebete (am

4 =0 Freude, die alle Freude iibertrifft, wann werde ich eingehen zu dir, daB ich meinen Gott
schaue, der in dir wohnt?

5 = Erhebe dich, meine Seele, und trachte nach deinem Erbe ... WiiBte er noch groBeres im
Himmel und auf Erden - auch das wiirde er uns schenken.

6 = Es ist nicht der Wille deines Vaters, daB auch nur ein einziges der Kleinen verloren gehe.
Solch ein Kleiner bin auch ich in seinen Augen, ein Kleiner auch in meinen Augen; denn
was bin ich anders als Asche und Staub?

7 = Das ist die wundersame Speise: Wir essen sie, und doch verwandeln wir sie nicht in
unseren Leib, sondern wir werden in sie verwandelt.

8 = Von der HeilsgewiBheit.

9 = Was bist du so unruhig, meine Seele? - Sicher Ps. 42, aber auch die Confessiones Augu-
stins.

10 = SinngemiB: Denn wie sollte, der uns das GroBte gab, das Mindere versagen, der uns seinen
Sohn geschenkt hat, wie sollte er mit ihm nicht alles schenken?

11 =Ich bin getauft!
12 = Von der Liebe Gottes.

13 = Von der Liebe zur Welt. Auch diese Betrachtung steht ganz im Zeichen des Sterbens, nicht
der asketischen Entsagung.
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Ende der Betrachtungen) noch entfallen. Auch wo vordergriindig nicht vom
Abendmahl die Rede ist, klingt im ,,miserere mei”™** (S. 137) Abendmahls-
liturgie an.

Es muB gesagt werden, daB} dieses Buch - verstandlicher Weise - nicht bil-
lig ist. Es setzt zudem natiirlich Lateinkenntnis voraus, die aber auch noch
unter vielen Nichttheologen vorhanden sein diirfte. Sicher ist dieses Buch vor
allem von wissenschaftlichem Wert. Aber bei allem Latein begegnen wir hier
einer Sprache, die wir ,,verstehen”, wenn wir in der Lutherbibel und aus der
Liturgie leben. Nach kurzem Einlesen kann auch Latein zur Meditation die-
nen, erst recht dem Theologen. Und nichts anderes wollte Johann Gerhard
mit diesem tief ergreifenden Buch: meditieren und exerzieren! Warum heute
nicht mehr auf Latein? Es hebt jedenfalls unseren Sinn fiir jedes Wort und
seine Bedeutung im Deutschen. Dem des Latein Unkundigen sei - wirklich
ernst gemeint - zum Trost gesagt, daB eine Lateinisch-Deutsche Edition der
dann allerdings von Gerhard bearbeiteten und bekanntgewordenen
»Meditationes” bald folgen wird. Sie hat dann nur - meiner Meinung nach -
andere Schwerpunkte. Thomas Junker

Karl-Wilhelm Weeber: Mit dem Latein am Ende? Tradition mit Per-
spektiven (Kleine Reihe V&R; 4003), Gottingen: Vandenhoeck und
Ruprecht, 1998, ISBN 3-525-34003-6; 156 Seiten, broschiert, DM 19,80

Was sucht zwischen Besprechungen theologischer Literatur die Rezensi-
on eines Buches iiber den Lateinunterricht von heute? - , Mit dem Latein am
Ende?” - das ist eine Frage, mit der auch eine der Grundlagen fiir zuverlissi-
ge, vertrauenswiirdige Ausbildung unserer Pastoren auf dem Spiel steht. Von
vielerlei andern Faktoren, aber auch von der Antwort auf diese Frage hingt
es ab, wie in Zukunft unsere Kirche beschaffen ist. Erwarten wir weiterhin
fiir unsere Gemeinden Pfarrer, deren theologische Studien auf eine solide Ba-
sis gegriindet sind, dann miissen wir uns iiber diese solide Basis auch infor-
mieren, uns um deren Sicherung kiimmern. Sollte man, wie es etwa bei Uber-
legungen zur Reform des Studiums unserer Theologiestudenten vorgeschla-
gen wurde, vielleicht, um die Studienzeiten zu straffen, auf einen Teil der bis-
her geforderten Sprachkenntnisse verzichten? Ist die Kenntnis des Lateini-
schen fiir kiinftige lutherische Pfarrer heutzutage noch nétig?

Wer sich eine begriindete eigene Meinung zu solchen Fragen bilden will,
findet in Weebers kleinem, aber sehr reichhaltigem Buch klare Auskunft dar-
liber, wie moderner Lateinunterricht in Deutschland aussieht, welche Ziele er
hat, welchen Ertrag er zu bringen vermag, inwiefern er Grundlagen fiir Studi-
en an Universitit und Hochschule legt. Darum wird hier auf dieses Buch auf-
merksam gemacht.

14 = Erbarme dich meiner.
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Sein Verfasser, Honorarprofessor fiir Alte Geschichte an der Universitit
Wauppertal, Studiendirektor an einem Wuppertaler Gymnasium, fiir die Aus-
bildung von Studienreferendaren zusténdiger Lateinfachleiter in Disseldorf
und Lehrbeauftragter fiir Didaktik der Alten Sprachen an der Universitit Bo-
chum, ist ein ungewohnlich erfahrener und in Theorie und Praxis ausgewie-
sener Fachmann fiir die Fragen des Lateinunterrichts. Er bietet in seinem
Buch ein umfassendes Bild dieses Unterrichts; er zeigt, wie in einer weithin
von oft sehr fragwiirdigen Medien beherrschten Gegenwart, in der ,,Comics
und soap operas, Talkshows und Trivial-Spielfilme, Werbespots und ameri-
kanische Serien-Krimis” den Konsum junger Televisions-Zuschauer bestim-
men, ,,sprachliche Verédung und Verblédung” drohen; er kennt auch die Ge-
fahren einer ,,mancherorts tiberhand nehmenden Schmuse- und Streichel-
padagogik”. Und er nennt die Dinge beim rechten Namen. Wie der Popanz
,.Lateinunterricht” aussieht, den sich heute manche Leute zurechtmachen, die
iiber Grundfragen unseres Bildungswesens nicht nur mitreden, sondern auch
mitentscheiden, weill Weeber offenkundig. Mit den Problemen der Didaktik
und der Methodik des Lateinunterrichts unserer Zeit ist er sehr genau ver-
traut; sein Urteil ist ausgewogen, sachgerecht und bei aller Liebe zu seinem
Fach doch niichtern. Er informiert in ganz klarer Sprache und mit vorziiglich
lesbarem und verstehbarem, nirgends langweilendem, erforderlichenfalls
vielmehr erfreulich drastischem Text Eltern, Schiiler und Lehrer, die iiber
Bildungswege zu entscheiden haben, aber auch jeden anderen Interessierten.
Weeber verdeutlicht, welche Vorteile Kinder genieBen, die schon vom fiinf-
ten Schuljahr an Latein lernen diirfen; er zeigt zugleich aber, wie wichtig es
auch fiir etwas dltere Schiiler und fiir Studenten ist, die Schulung durch an-
spruchsvollen Unterricht im ,,Basisfach” Latein auf sich wirken zu lassen.
Fiir alle Studiengénge hochst wertvoll ist es, daB man das Lernen lernt, und
dies geschieht im Lateinunterricht auf hervorragende Weise. Griindliches
Nachdenken iiber Sprache und ihre Funktionen, Heranbildung eines Aus-
drucksvorrats, der es ermoglicht, tiber Sprache miteinander zu sprechen und
ihre Strukturen zu beschreiben, sorgfiltiger Umgang mit Texten zunehmen-
den Schwierigkeitsgrades sind spezifische Stirken des Lateinunterrichts. Im
,,mikroskopischen Lesen” wird die genaue Analyse der Texte in einem MafBe,
wie es Unterricht in keiner anderen Sprache zu bieten vermag, nicht nur er-
moglicht, sondern auch immer neu herausgefordert.

Nicht einen Latinisten, sondern den Ordinarius am Englischen Seminar
der Universitit Bochum 146t Weeber so zu Wort kommen: ,,Der Verzicht auf
Lateinkenntnisse - seitens der Lehrenden wie der Lernenden - wird ... teuer
erkauft: durch ein Weniger an Sprachbeherrschung, eine Verminderung der
wissenschaftlichen Kritikfahigkeit und eine Behinderung der wissenschaftli-
chen Innovation.”

Meine kurze Besprechung kann nicht alle Seiten der vielfiltigen Weeber-
schen Darstellung aufzeigen. Ich will nur noch den Aufweis des unschitzba-
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ren Wertes nennen, den guter Lateinunterricht dank seiner Zweisprachigkeit
fiir die Férderung muttersprachlicher Fahigkeiten von Schiilern und Studen-
ten hat. RegelmiBige Ubersetzungsarbeit an Texten, wie sie fast ausschlieB-
lich im Lateinunterricht geleistet wird, ist ein hervorragender Beitrag zur -
fiir viele junge Studierende dringendst erforderlichen - Berichtigung, Kldrung
und Erweiterung des eigenen Gebrauchs der deutschen Sprache. Nur der Ein-
geweihte weiB}, welche Defizite hier viele Studienanfinger mitbringen. Muf
noch eigens gesagt werden, was dies fiir den kiinftigen Pfarrer bedeutet?

Weebers Buch - im Taschenbuchformat - ist in wenigen Stunden zu lesen.
Es gibt optimalen Uberblick. ,,Mit dem Latein am Ende?” - Nein, im Gegen-
teil: Ohne Latein wire unsere lutherische Theologie sehr bald am Ende.

Die Lektiire des Weeberschen Biichleins ist aufs nachdriicklichste zu
empfehlen. Wilhelm Hohn

Rainer Oberthiir, Kinder fragen nach Leid und Gott. Lernen mit der
Bibel im Religionsunterricht, Kosel, Kempten, Kosel-Verlag GmbH &
Co., Miinchen; ISBN 3-466-36493-0, 34,- DM

Dieses Unterrichtsbuch fiir den Religionsunterricht bietet den Versuch,
Kindern im 4. Schuljahr - oder auch schon im 3. Schuljahr - ,.die Biicher des
ersten Testaments™ nahezubringen. Kain und Abel, Hiob und ,,unverbrauch-
te” Worte der Propheten. Das didaktische Konzept kreist um ,,Kinder und die
groflen Fragen” (S.14). ,,Der Mensch mit seinen Fragen, Erfahrungen und
Vorstellungen ist der Ausgangspunkt” (S.19). Die Bibel erscheint somit als
.»ein Buch der Fragen und Erfahrungen des Menschen ...” (S.19). Dabei ver-
sucht Oberthiir deutlich zu machen, daf alle diese Fragen und Erfahrungen
zu allen Zeiten im Grunde dieselben waren (,,Elementarisierung””). Charakte-
ristisch fiir diesen hermeneutischen Zugang ist die Wendung weg von Lehrin-
halten, hin zur sogenannten Glaubenserfahrung, die dieses Buch offen voll-
zieht (S.20). Es geht ihm um eine ,,Religionspidagogik der Frage” (S.22). In
Ankniipfung an bekannte ,,Vermittlungskonzepte” von Schweitzers, Nipkow
und Faust-Siehl wird ,.elementares Lernen” zum Dialog iiber Metaphern und
Symbole, ja zur ,.dsthetischen Bildung”, nach der biblische Inhalte mit Le-
benserfahrungen ,.ins Spiel” gebracht werden sollen. Auf diesem Hinter-
grund ist es evident, daB sich ,,Glauben nur in freier Entscheidung des Men-
schen entfalten” kann (S.35).

Trotz dieses radikal anthropologischen Zugangs scheut sich der Autor
nicht, Kinder vor , letzte” Fragen zu stellen, richtiger, sie ihnen selbst ,.ent-
locken” zu wollen. Hierin liegt eine gewisse Spannung! Denn gerade jener
Ansatz miifte doch eigentlich von den Fragen ausgehen, die Kinder ,,von
sich aus” spontan und frei stellen. - Nun scheint mir das Anliegen, ,,Kindern”
Jjene Fragen ,,zu stellen” aus anderem Grunde und abgesehen von jenem Kon-
zept dennoch sehr wichtig zu sein. Es gibt genug Situationen, in denen wirk-
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lich solche Fragen von den Kindern gestellt werden. Aber es geht hier noch
um etwas anderes: Leid, Tod und Zweifel sollten eben auch grundsitzlich, im
Unterricht, nicht von ihnen fern gehalten werden, auch nicht - freilich erst et-
was spiter - die ,theoretische” Frage nach der ,,Theodizee”, der Gerechtig-
keit Gottes. Diese Dinge zu meiden, weil sie ,,so blutig” und ,,so schrecklich™
sind, wire auch theologisch nicht tragbar. Natiirlich sieht ein Kind etwa das
Kreuz Christi mit anderen Augen als ein Erwachsener. Es sieht es vor allem
oft weniger grausam, weniger blutig, fast ,,neutraler” - Unterschiede vorbe-
halten - als ein Erwachsener. Hier geht es wirklich wie mit den Mérchen, die
noch grausamere Bilder entstehen lassen. Was wirklich schédlich fiir das
Kind ist, entscheiden immer wir Erwachsene und teilen den Kindern - verbal
oder non-verbal - mit, daB es sich hier um eine grausame Sache handelt.

In der Durchfiihrung, die erst ab Seite 59 folgt (!), tiberraschen Dichtun-
gen von Gerhard Schone, die ich offen gesagt zum grofiten Teil fiir scheuR-
lich halte, etwa die Umdichtung ,,Grofler Gott, wir loben dich” in ,.Sanfter
Gott, wir loben dich. Deine Kraft wirkt in den Schwachen. Superménner brii-
sten sich, baun sich auf, es ist zum Lachen. GroBle Helden gehen ein. Bosse
sind vor dir so klein” (S. 83). Zu flach, zu ldcherlich zu einer so bekannten
und geprigten Melodie! - Auch 148t sich fragen, ob die Geschichte von Kain
und Abel im Licht der Frage nach Krieg und Frieden gestellt werden und von
den Kindern verstanden werden kann (S. 62). Der Versuch, das Buch Hiob in
Fragekirtchen zu erschlielen erscheint mir dagegen als eine durchaus gute
Idee (S. 90ff.; vgl. S. 142ff.). Auch die Arbeit ,,mit Bildern” kommt zu dem
Recht, das sie in der Kinderarbeit haben muB. Ob freilich Epikur zur Lésung
des Theodizeeproblems fiir Kinder in diesem Alter etwas Wertvolles beizu-
tragen vermag, mochte ich heftig bezweifeln (S. 123). Letztlich bleibt dieses
»Problem” doch auch biblisch ungelost, eben wirklich eine ,,Frage”. AufBer-
dem muf} gefragt werden - im Zusammenhang der Prophetenworte - ob wirk-
lich ,,in jedem Menschen ein kleiner Prophet” steckt (S. 171).

Das Konzept der Elementarisierung (auch von biblischen Texten) scheint
mit zu sehr auf die elementaren Themen Erwachsener zugeschnitten und die
These ,,Wer fragt, weill schon etwas” zu platt. Hier begegnet uns aber ein
padagogischer Grundsatz, der aus der ,,68er-Generation” auch in den Schu-
len nun voll durchschldgt. Religion wird da zum Gegenstand dessen, was
»gefragt” ist oder man ,brauchen” kann. Die Frage nach Leid, Tod und Zorn
Gottes sollte auch mit Kindern angegangen werden. Aber es ist die Frage
Gottes an uns, nicht die unsere an Gott! Und selbst Erwachsene stellen sie
von sich aus nicht, sondern sie werden ,,von oben” vor sie gestellt. [ch méch-
te dieses Buch als ,,Steinbruch” fiir den Religionsunterricht empfehlen, halte
aber den darin vertretenen Ansatz fiir didaktisch fragwiirdig und theologisch
falsch. Thomas Junker
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Theologische Fach- und Fremdwérter

Apparat = Belegstellen, Textvarianten u.a. in wissenschaftlichen Biichern meist wie
sonstige Anmerkungen auf der dazugehorenden Seite; belletristisch = schéngeistig,
literarisch (nicht wissenschaftlich); dissentierend = abweichender Meinung sein;
Domestikation = Zihmung, Ziichtigung; Donatisten = Nach Bischof Donatus von
Karthago (seit 316) genannt, der im Gegensatz zur Kirche die Giiltigkeit der Sakra-
mente von der personlichen Heiligkeit des Spenders abhiingig machte;
ekklesiologisch = die Lehre von der Kirche betreffend; Eschatologie = Lehre von
den Letzten Dingen; evident = klar, offenkundig; Exodus = Auszug; Florilegium =
Bliitenlese, Auswahl aus mehreren Werken; Fundus = Grundlage; Genealogie =
Verwandtschaftsfolge der Geschlechter (Ahnenforschung); hermeneutisch = die
Kunst der Bibelauslegung betreffend; Kerygma = Verkiindigung, Botschaft; Kom-
pensation = (finanzieller) Ausgleich; Konsekration = Weihung, Weihe (etwa zum
Bischof) Mesalliance = nicht standesgemidfe Ehe; Mysterium = Glaubens-
geheimnis; opus magnum = grofies Werk; ordo = Ordnung, Stand, Rang; prédesti-
niert = vorherbestimmt; Primat = Vorrangstellung; Protagonist = Hauptdarsteller,
Hauptgestalt; restitutor mundi = Wiederhersteller der Welt; Rezeption = Ubernah-
me von Gedankengut; Scholastik = an alte Autoritiiten gebundene theologische
Schulwissenschaft des Mittelalters (ca. 800-1450); Sezessionskirchen = abgetrennte
Kirchen; sub conditione = unter Bedingung, Vorbehalt; unitarisch = Lehre von der
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Die Kirche und die Religionen

Walter Rominger:
Es ist in keinem andern Heil (Apg. 4,12)

- Zum Absolutheitsanspruch des christlichen Glaubens -

1. Zur Einleitung: Bisher Selbstversténdliches wackelt!

a. Das Bekenntnis Landesbischofs Haugs zur Absolutheit des Christentums

In einem Gesprach mit Horst Keil - es mufl 1973 gewesen sein - wurde
der vormalige wiirttembergische Landesbischof Martin Haug (1895 - 1983)
darauf angesprochen, daB doch ,,besonders in die Diskussion gekommen” sei
.»die Frage der Mission, die Begegnung der Religionen, der Dialog mit den
Religionen”. Keil fuhr fort - und das ganze klingt, obwohl inzwischen 23
Jahre alt, recht zeitnah: ,,Angenommen, ein Christ begegnet einem Buddhi-
sten. Sie fiihren miteinander ein Gesprich. Soll der Christ versuchen, den
Buddhisten zu liberzeugen, oder soll er sagen, auch du hast eine gute Religi-
on, versuche es mit deiner?”! Weniger zeitnah klingt die Antwort Haugs,
denn so deutlich fallen gegenwirtig selbst Antworten von Ruhestandsbi-
schofen, denen man steigenden Mut nachsagt, nicht aus. Der sich bereits seit
gut zehn Jahren im Ruhestand befindende Landesbischof fiihrte aus: ,,Fiir
mich ist bestimmend - ich kann es zusammenfassen in dem Wort Jesu: 'Ich
bin der Weg'. Das heiBt fiir mich: Es gibt fiir meinen Glauben den einen Weg
Gottes zur ganzen Menschheit, der Christus heifit. Das heiBt natiirlich nicht,
daB ich mit den Buddhisten keinen Dialog fiihre. Aber von mir aus den Dia-
log mit dem Ziel: Das ist der Weg, den Gott zu uns gegangen ist, und ich lade
dich ein, mit mir den Weg zu Gott iiber Christus zu gehen. ... Hier kann ich
von dem, was man frither Absolutheit des Christentums genannt hat, nicht ab-
gehen.” Haug fuhr in diesem Gesprich fort: ,,Mission kann man meines Er-
achtens nicht durch Dialog ersetzen. Dialog in dem Sinn, daB also der Bud-
dhist noch ein besserer Buddhist werden soll, der Hindu noch ein besserer
Hindu usw. Und daB wir dadurch so allmihlich aufeinander zumarschieren.
Sondern ich glaube, wir kénnen uns das nicht verwehren lassen, daB wir den
andern fiir Christus zu gewinnen suchen - natiirlich nicht mit irgendwelcher
Gewalttitigkeit und nicht mit irgendwelchem geistlichen Druck und Zwang,

I Martin Haug. Erinnerungen - Begegnungen -Anekdoten, gesammelt und herausgegeben
von Bernhard Lang und Walter Schmid, Stuttgart 1985, Quell Verlag, S. 162.
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aber mit dem frohlichen Zeugnis: Hier ist der Weg! Sonst ist meines Erach-

tens die Mission zu Ende” 2

b. Die Absolutheit des Christentums wird infrage gestellt

Haug hatte in jenem Gesprich auch das damals kurz zuriickliegende Tref-
fen des Okumenischen Rates in Bangkok (1972) erwiihnt und sich dafiir aus-
gesprochen, ,,das Votum der orthodoxen Kirchen” dazu ,ernst” zu ,.neh-
me(n)”?. Die orthodoxen Kirchen verfolgten bereits damals - und seither im-
mer wieder - den Weg des Okumenischen Rates mit berechtigter Sorge. Haug
machte kein Hehl daraus, daB er diese Sorge teilte. Unmittelbar auf die Er-
wihnung Bangkoks folgte in diesem Gesprich das erwihnte Bekenntnis
Haugs zur Absolutheit des Christentums. Aus gutem Grund! Denn diese war
damals bereits umstritten. Wohl weniger von den kirchlichen Randsiedlern
samtlicher Konfessionen, als vielmehr von den hochsten Repréasentanten der
Genfer Okumene. Diese hatten ein Moratorium fiir die Mission gefordert.
Missionsprogramme wurden durch Dialogprogramme und Hilfsprogramme
ersetzt.

Freilich, daB es soweit kommen konnte, hatte eine lange Vorgeschichte.
Bereits Humanismus und Aufkldrung hatten dazu den Grund gelegt. Nicht
spurlos gingen die Religionsgrenzen nivellierenden und das Christentum dis-
kreditierenden Gedanken Lessings in seinem ,,Nathan der Weise” vorbei. Sie
wirkten. Sie brachten auf den Punkt, was mancher der damaligen Intellektu-
ellen dachte. Es ging um eine rein diesseitsorientierte Vernunftreligion.
Eschatologisches brach ersatzlos weg. Die Frage des Heils wurde durch die
Frage nach dem Wohl ersetzt. Dann allerdings ist es sogar konsequent, daf
die Mission durch den Dialog abgelost wird.

Doch auch die romisch-katholische Weltkirche, die nicht Mitglied im
Genfer Okumenischen Rat der Kirchen ist, blieb nicht standhaft. Bereits in
dem stark von der Sicht Karl Rahners beeinflufiten Religionsmodell des
Zweiten Vatikanischen Konzils wurden die Religionen positiv aufgenommen.
Damit ist auch hier das Dialogprogramm angezeigt. Das Friedensgebet von
Assisi, das vom derzeitigen Papst bereits 1986 initiiert wurde, an dem Vertre-
ter der groBen Weltreligionen teilnahmen und auch Reprisentanten vieler
christlicher Konfessionen, zeigt, daB von Reprisentanten des Christentums
die Religionen als gleichwertig angesehen werden. Assisi fand schlieBlich,
freilich weit weniger beachtet, Parallel- und Fortsetzungsveranstaltungen.

c. Die Situation: Die Religionen gelten als gleichberechtigt

Den Dialog mit Vertretern fremder Religionen gab es frither auch schon.
Bereits im zweiten Jahrhundert fiihrte Justin der Mirtyrer einen Dialog mit
dem Juden Tryphon. Und Johannes von Damaskus fiihrte Gespriche mit

2. “Ebd.;i8; 164.
3 Ebd., 8. 162
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Moslems in der Friihzeit des Islam. Aber dabei ging es nie um einen Dialog
gleichwertiger Partner, sondern um einen Missionsdialog. Die Absolutheit
des Christentums stand, wie auch fiir Bischof Haug, fest, obwohl dieser Be-
griff noch nicht bekannt war. Die Dialogpartner sollten dafiir gewonnen wer-
den. Der Dialog wurde im Interesse der Mission gefiihrt. Es stand fest: ,,In
keinem andern ist das Heil, auch ist kein anderer Name unter dem Himmel
den Menschen gegeben, durch den wir sollen selig werden” (Apg. 4,12) - als
allein der Name Jesus.

Das ist so nicht mehr. Wenn es iiberhaupt noch um das Heil geht, so ist in-
zwischen der Punkt erreicht, an dem das offizielle Programm verschiedener
Kirchen bereits unterschiedliche Heilswege festschreibt. Die Rheinische und
Hessen-Nassauische Kirche vertreten bis ins Ordinationsversprechen hinein,
das sie ihren angehenden Pfarrern abnehmen und diese damit darauf ver-
pflichten, die bleibende Erwdhlung Israels. Das ist Bestandteil des rheini-
schen und hessen-nassauischen Kirchenrechts. Damit ist, und jeder der ordi-
niert wird, erkennt dies damit an, ein Heilsweg an Christus vorbei konstru-
iert. Das ist neu, daB dies offizielle Lehre einer Kirche ist. Bislang konnte
diese Ansicht nur als Privatmeinung vertreten werden. Im Zuge der Vorstel-
lung der abrahamitischen Okumene wird demnichst wohl auch hochoffiziell
der Islam als Heilsweg eingestuft werden. Denn daBl Allah und der christlich
trinitarische Gott dieselben seien, wird ja nicht allein von Unbedarften be-
hauptet, sondern auch von solchen, die es besser wissen miiten. Selbst in
evangelikalen Kreisen ist das Urteil nicht mehr konsensfihig, Allah sei ein
Dimon. Dann braucht es allerdings nicht langer zu verwundern, wenn der
sich selbst als links-liberal bezeichnende Bischof der Osterreichischen Kir-
che A. B. (Augsburgischen Bekenntnisses) sagt: ,,Ich bin sehr gliicklich, da}
ich Jesus Christus kenne. Aber ich mochte kein Urteil sprechen tiber Men-
schen, die auf einem anderen Weg Gott erkennen”. Sturm erkennt damit ver-
schiedene Heilswege an.

Martin Haug hatte noch ganz anders geredet. Und das ist erst 25 Jahre
her. Dem gegenwirtigen Konsens der Kirchenoberen in Westeuropa scheint
die Position Sturms eher zu entsprechen. An die Stelle der biblisch einzig le-
gitimen ist inzwischen die des Aufklirers Lessing getreten. Die Abschaffung
des Christentums als des einzigen Heilsweges wird griindlich von denen be-
trieben, die seine Bewahrung und Verteidigung betreiben miiten. Damit al-
lerdings macht sich die Kirche austauschbar mit anderen Religionsgemein-
schaften und Sozialeinrichtungen und damit im Grunde genommen iiberfliis-
sig. Denn sie hat damit den Anspruch auf Absolutheit des Christentums und
den Absolutheitsanspruch des christlichen Glaubens aufgegeben - was bis-

lang immer galt, auch wenn sich in der Aufklirung Auflosungserscheinungen
zeigten.

4 idea Nr. 113/95, 4.10.95.
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2. Die Absolutheit des Christentums

Landesbischof Martin Haug hatte von dem gesprochen und sich zu dem
bekannt, ,,was man friiher Absolutheit des Christentums genannt hat™®. Was
darunter verstanden wird, soll nun bedacht werden.

a. Versuch einer Definition

Die Wendung Absolutheit des Christentums setzt dessen Absolutheitsan-
spruch voraus. Deshalb konnen diese Begriffe synonym (sinndhnlich, Syn-
onym = Wort mit ganz dhnlicher Bedeutung) verwendet werden.®

Die theologische Grundaussage von der Absolutheit des Christentums
bzw. dessen Absolutheitsanspruch artikuliert die Uberzeugung von der Wahr-
heit der christlichen Offenbarung, welche in Jesus Christus geschah, in dem
sich Gott in seiner ganzen Fiille offenbart hat. , Mit diesern Geschehen ist fiir
den christlichen Glauben die Welt ... zur prinzipiellen ... Erlésung gelangt,
ohne dadurch aber aus dem irdischen Geschehen befreit zu sein™. Der christ-
liche Glaube erhebt deshalb den Absolutheitsanspruch, weil in keinem ande-
ren Heil als in Jesu Wort, Werk und Person (vgl. Apg. 4,12) ist. In diesem
Sinne bedeutet der christliche Glaube den Anspruch auf letztgiiltige Wahrheit
und hat damit einen Absolutheitsanspruch gegeniiber den Religionen.

b. Der Begriff Absolutheit bzw. Absolutheitsanspruch - eine Kléirung

Klaus Kienzler stellt im ,,Lexikon der Religionen” unter dem Stichwort
~Absolutheitsanspruch (I.) Allgemein” fest: ,,Der Begriff 'absolut' ist zu-
néichst ein philos(ophischer) Begriff. Er hat seine Grundlage in der griech(i-
schen) Philosophie”. Laut Kienzler wird er ,,vor allem mit Spinoza und dann
im Idealismus zum philosophisch-metaphysischen Grundbegriff Gottes. Fiir
Spinoza ist Gott das Absolute, aus dem mit Notwendigkeit alles abzuleiten
ist”. Es findet demnach eine ,»versiachlichung” Gottes statt und seine Perso-
nalitit tritt zurtick. Wenn dem so ist, wird man Kienzler zustimmen miissen,
wenn er davon ausgeht, dies sei ,.ein Gottesbegriff, der dem christl(ichen)
kaum entspricht™. Es ist also festzuhalten, daB der Begriff an sich aus der
Philosophie iibernommen und dann theologisch ,,vereinnahmt” wurde. Die

5 M. Haug. Erinnerungen - Begegnungen - Anekdoten, S. 164.

Die ,,Enzyklopidie der Religionen”, Augsburg 1990, Weltbild Verlag, hat lediglich das
Stichwort ,,Absolutheitsanspruch des Christentums”, S. 7, wihrend das , Lexikon der Reli-
gionen: Phinomen - Geschichte - Ideen”, begriindet von Franz Kardinal Kénig, hg. v. Hans
Waldenfels, Freiburg 1987, Verlag Herder, S. 4 f. unter dem Stichwort ,, Absolutheitsan-
spruch” unter II. von der ,,Absolutheit des Christentums” redet. Die iibrigen giingigen Fach-
lexika wie RGG, EKL, ELThG benutzen lediglich das Stichwort ,,Absolutheit des Christen-
tums”.
7 Enzyklopidie der Religionen, S. 7.

8 Ebd,S. 4.
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philosophische Problematik wurde in der Neuzeit terminologisch auf das
Christentum iibertragen. Wie es dazu kam, soll nun gezeigt werden.

c. Die Begriffsiibernahme in die Theologie und die Weiterentwicklung

Taucht der Begriff des ,,Absoluten” auch bereits bei Spinoza auf, so wird
doch ,,die A(bsolutheit) d(es) C(hristentums) ... als theol(ogische) Frage seit
dem Beginn des Idealismus diskutiert™. Die Diskussion um die Absolutheit
des Christentums fillt zwangsldufig mit dem niheren Bekanntwerden der
groflen Weltreligionen in der zweiten Hilfte des 19. Jahrhunderts zusammen.
Dabei wird die Absolutheit des Christentums als die absolute Uberlegenheit
der christlichen Religion den anderen Religionen gegeniiber verstanden. Im
Hintergrund dieser Uberlegungen steht die Religionsphilosophie Hegels
(1770-1831), der vom Christentum als der ,,absoluten Religion” spricht. Sie
ist der Hohepunkt der verschiedenen Religionen in der Geschichte. ,Die
christliche Religion wird sich fiir uns als die absolute Religion zeigen”!°.

Fiir Ernst Troeltsch (1865 - 1923) steht nicht mehr a priori die Absolut-
heit des Christentums fest; er meint, ,,daB8 das Christentum nicht dogmatisch
absolut sei, daB es aber hist(orisch) den anderen Religionen gegeniiber
'hochststehend' sei”!. ,, Die Konstruktion des Christentums als der absoluten
Religion ist von hist(orischer) Denkweise und mit hist(orischen) Mitteln un-
moglich”'?. Das Christentum hat Ernst Troeltsch zufolge eine ,relative Ab-
solutheit”"®. Damit hat eine Verlagerung in die Entwicklungsgeschichte der
Religionen hinein stattgefunden.

So kann aber auch nicht mehr die Absolutheit des Christentums einfach
postuliert werden. Diese wurde ja durch Ernst Troeltsch vor bereits hundert
Jahren griindlich relativiert. Deshalb wird auch nicht mehr die Absolutheit
des Christentums aus der geschichtlichen Gestalt des Christentums heraus
begriindet. Denn daf} das Christentum in seiner Geschichte nicht gerade im-
mer vorbildlich war, und dall es zumindest nicht leicht fallt, das Christentum
von seiner Erscheinung her, so wie es erfahren wird, als die beste aller Reli-
gionen auszuweisen, diirfte einleuchten. Von der Absolutheit des Christen-
tums und dem damit verbundenen Absolutheitsanspruch zu sprechen, bedeu-
tet auch nicht ,.im Gegensatz zur gingigen Auffassung ... eine moralische Be-
wertung der nichtchristlichen Religionen™*. Die Absolutheit des Christen-
tums hat keine moralische Begriindung. Sie griindet vielmehr in Gott und sei-
nem Christus: in Jesus Christus ist das Heil von Gott endgiiltig und uniiber-

9 Carl Heinz Ratschow, ELThG, Bd. 1, S. 13.
10 Lexikon der Religionen, S. 4.

11 Ratschow, a.a.0.

12 Lexikon der Religionen, S. 4.

13 Ebd.

14 Enzyklopidie der Religionen, s. 6.
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bietbar zugesagt. Freilich ist dies bis zu Christi Wiederkunft noch recht ge-
brochen. Die Herrschaft Gottes ist voll da, wenn auch in Verhiillung und des-
halb noch nicht voll als solche erkennbar.

Trotz aller Gebrochenheit hat der christliche Glaube stets die Grundiiber-
zeugung vertreten, letztgiiltige Wahrheit zu haben, also den Absolutheitsan-
spruch stellen zu konnen. Ist auch die Diskussion dariiber erst in den letzten
Jahrhunderten, so recht erst im letzten Jahrhundert, aufgekommen, so hat
doch die Uberzeugung von der Absolutheit des christlichen Glaubens schon
immer geherrscht. Doch trat eine Reflexion dariiber immer dann ein, wenn er
sich in der Auseinandersetzung mit anderen Religionen befand. Das war vor
allem in den ersten nachchristlichen Jahrhunderten und den vergangenen gut
hundert Jahren der Fall. In der Zwischenzeit konnte zumindest in soziologi-
scher Hinsicht von einem christlichen Abendland gesprochen werden, dessen
Bevolkerung, wenn sie iiberhaupt mit fremden Religionen (vor allem dem Ju-
dentum und am Rande mit dem Islam) in Beriihrung kam, sich diesen iiberle-
gen fiihlte. Hier wurde die Absolutheit des Christentums tatsdchlich aus der
geschichtlichen Gestalt des Christentums heraus begriindet. Dal das Chri-
stentum in seiner gesamten Ausdehnung schon bald in unterschiedliche Kon-
fessionen (die zumeist monophysitischen orientalischen Kirchen spalteten
sich schon friih ab, 1054 die orthodoxen Ostkirchen) zerfiel und sich seit der
Reformation diese Entwicklung (weltweit) noch verstiarkt hat, beeintrachtigte
den - vielfach nonverbal - zum Ausdruck gebrachten Absolutheitsanspruch
nicht, da dieser allen Konfessionen eigen war.

DaB das Christentum Absolutheit hat und damit (zurecht) den Absolut-
heitsanspruch stellen konnte, dazu kann man sich freilich auf die Offenba-
rungsgrundlagen, die als gottliche Schriften Alten und Neuen Testaments
vorliegen, berufen.

Um an der Stelle weiter zu kommen, bedarf es der Einfiihrung der beiden
Begriffe Monolatrie und Monotheismus.

3. Monolatrie und Monotheismus

Bevor diese beiden Begriffe auf die Uberlieferung des Alten bzw. Neuen

Testaments angewandt werden, soll zunachst geklart werden, was darunter zu
verstehen ist.

a. Definition Monolatrie

,»,Unter M(onolatrie) versteht man die kultische Verehrung nur eines Got-
tes durch eine Gemeinschaft, ohne die Verehrung anderer Gottheiten durch
andere Gemeinschaften auszuschlieBen”". Der Begriff Monolatrie, der aus

15 Lexikon der Religionen, S. 431.
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einer Zusammensetzung der griechischen Worter monos (=ein) und latreia
(=Verehrung) entstanden ist, zeigt dies an'®.

b. Definition Monotheismus

Im Gegensatz zur Monolatrie erkennt der Monotheismus andere Gott-
heiten nicht an, sondern nur eine einzige. Monotheismus ist also ,,der Glau-
be an einen einzigen, transzendenten Gott, der die Verehrung anderer Got-
ter kategorisch ausschlieBt”'”. Der Gegensatz zum Monotheismus ist der
Polytheismus. Der im Alten und Neuen Testament vertretene Monotheis-
mus ,,ist eine Kampfansage an (den) Polytheismus, der als Gotzendienst
verstanden wird”'®.

Mit dieser abschlieBenden Bemerkung in der Definition des Monotheis-
mus haben wir den Ubergang vom allgemein religionswissenschaftlichen
zum biblischen Befund gefunden.

Es sei noch angemerkt, daB der Islam zwar unter die religionswissen-
schaftliche Kategorie einer monotheistischen Religion fillt, dal er aber mit
dem Christentum deswegen ganz und gar und restlos nichts zu tun hat. Uber-
einstimmungen zwischen dem trinitarischen Gott der Heiligen Schrift und
dem Allah des Koran feststellen zu wollen, sind ein geradezu blasphemisches
Unternehmen, da die beiden nichts miteinander zu tun haben, vielmehr der
Allah des Koran als eine Offenbarung Satans angesehen werden muf.

c. Monotheismus im Alten Testament

Das Grundverstindnis Gottes im Alten Testament ist (zwangslaufig) ein
monotheistisches. Damit ragt es geradezu wie ein erratischer (= einsam da-
stehender) Fels aus den umgebenden Religionen heraus. Gott steht iiber der
Natur als deren Schopfer. Und er lenkt die Natur. Damit ist die Natur
entgottert. Wir sehen dies bereits am Schopfungsbericht (vgl. vor allem 1.
Mose 1,1-2a) und an den Schopfungspsalmen (vgl. z. B. Ps. 8; 19; 29). Es
wird auch deutlich daran, daB Gott die Erde nicht zerstoren, sondern erhalten
will. Er setzt zum Zeichen dafiir seinen ,,(Kriegs)Bogen in die Wolken” als
,,das Zeichen ... des Bundes zwischen” Gott ,,und der Erde” (1. Mose 9,13).
Anstatt die Erde zu zerschlagen, wie Gott das in der Sintflut gemacht hatte
(vgl. 1. Mose 7 + 8), will er sie erhalten: ,,Ich will hinfort nicht mehr die Erde
verfluchen um der Menschen willen ... Solange die Erde steht, soll nicht auf-
horen Saat und Ernte, Frost und Hitze, Sommer und Winter, Tag und Nacht”
(1. Mose 8, 21a. 22).

Ganz anders verhiilt es sich bei den altorientalischen Religionen. Denn
diese sehen in den Kriften der Natur das Géttliche sich offenbaren. Es han-

16 Vgl. EKL, Bd. 3, Sp. 533.
17 Johannes Bouman, ELThG, Bd. 2, S. 1371.
18 “Ebd:'S 11372,
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delt sich dabei um keine personale, sondern um eine es-hafte GroBe. Daraus
folgt in den altorientalischen Religionen zwangsldufig der Polytheismus,
»denn die Naturkrifte sind vielfiltig”'®. Der Gott Israels ist dagegen
personenhaft und transzendent. Er fiihrt die Geschichte seines Volkes plan-
voll. Sie entgleitet ihm nicht. Er, der das Volk Israel aus der Volkerwelt er-
wihlt hat, leitet es hochst aktiv. Er bekundet seinen Willen und setzt ihn auch
durch (vgl. z. B. die Herausfiihrung aus Agypten, 2. Mose 7 - 12). DaB Gott
ein einzelner ist, geht aus 5. Mose 6,4 deutlich hervor: , Hore, Israel, der Herr
ist unser Gott, der Herr allein”. Die spitere jiidische Tradition hat diese Stel-
le folgendermaBen ausgelegt: ,,Der Heilige, gesegnet sei Er, sagte zu Israel:
Meine Kinder, alles habe ich im Universum in Paaren erschaffen: Himmel
und Erde, Sonne und Mond, Adam und Eva, diese Welt und die kommende.
Ich aber bin einer und einzig in der ganzen Welt”?. DaB auch Jesus diesen
Glauben hatte und 5. Mose 6,4 zitiert (Mk. 12,29), darauf wird spiter zu-
riickzukommen sein.

Gegeniiber dieser Exklusivitit sind die polytheistischen Religionen der
Umwelt Israels tolerant. Sie anerkennen neue in ihren Gesichtskreis tretende
gottliche Michte und gliedern sie ihren Systemen ein (Synkretismus). In un-
serer Zeit konnen wir dies im Hinduismus geradezu mustergiiltig beobachten.
Doch ,,innerhalb der Willenssphire Jahwes ist kein Raum fiir” irgend etwas,
das mit dem Anspruch géttlicher Macht auftritt. ,,Der a(lt) t(estamentliche)
M(onotheismus) ist intolerant und radikal exklusiv”, schreibt Friedrich
Baumgirtel *'. Hinter dem intoleranten und radikal exklusiven alttestamentli-
chen Monotheismus steht die besonders von Gerhard von Rad und Arthur
Weiser herausgearbeitete Eiferheiligkeit Jahwes. Diese kommt beispielswei-
se beim Propheten Jesaja deutlich zum Ausdruck: ,Ich, der Herr, das ist mein
Name, ich will meine Ehre keinem andern geben noch meinen Ruhm den
Gotzen” (Jes. 42,8; vgl. 48,11).

Danmit ist eine vollige Verschiedenartigkeit im Grundverstindnis Gottes
zwischen Jahwe und den Israel umgebenden Géttern gegeben. Das schlieBt
die Annahme aus, der alttestamentliche Monotheismus habe sich aus der
Umwelt Israels heraus entwickelt. Zwar wurden immer wieder Versuche ge-
macht, den alttestamentlichen Monotheismus als evolutionistischen Vorgang
zu verstehen. Es wurde sogar die These vertreten, der Monotheismus habe
bereits in Babylon und Agypten den Durchbruch erreicht und Israel habe ihn
nur entlehnt. In seinem instruktiven Artikel zum alttestamentlichen Monothe-
ismus in ,,Die Religion in Geschichte und Gegenwart” hilt Friedrich Baum-
gértel dem entgegen: , Das Phinomen des a(lt) t(estamentlichen) Monotheis-
mus ist auf religionsgeschichtlich-evolutionistischem Wege nicht erklir-
bar”?,

19 Friedrich Baumgdrtel, RGG’, Bd. 4, Sp. 1113.

20 Deut. R. II, 31; zitiert nach ELThG, Bd. 2, S. 1371.
21 RGG, Bd. 4, Sp. 1113.

22 Bd. 4, Sp. 1114.
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Baumgirtel fahrt fort: ,,Vielmehr: der a(lt) t(estamentliche) M(onotheis-
mus) ... beruht auf der SelbsterschlieBung Gottes in einem von ihm erwihlten
Werkzeug”®. Dieses Werkzeug ist Mose, dem sich Gott am brennenden
Dornbusch zu erkennen gibt unter dem Namen, der mehr das Wesen Gottes
beschreibt: ,,Jch werde sein, der ich sein werde” (2. Mose 3,14). Mose ist
dazu auserwihlt, mit dem von Gott erwdhlten Volk Israel am Sinai den
Bundesschluff zu vollziehen (vgl. 2. Mose 24). Dem Volk gilt die Zusage
Gottes: ,,Ich will euch annehmen zu meinem Volk und will euer Gott sein” (2.
Mose 6,7). In Israel darf nur der eine Gott verehrt werden. DaB} in anderen
Vélkern andere Gotter verehrt werden, bleibt zunichst anerkannt. Nur mit
diesen darf Israel nichts zu tun haben. Der Monotheismus gilt fiir Israel. So
haben wir es in den Anfingen des Volkes Israel mit dem Phénomen der
Monolatrie zu tun (vgl. 2. Mose 20,3; 22,19; 23,13). Doch im Zeugnis der
Propheten des 8. und 7. vorchristlichen Jahrhunderts taucht der universale
Monotheismus auf, z. B. Jes. 2,1 ff.; (19,23); Micha 4,1-3; Jer. 3,17 und Jes.
42,8: ,Ich will meine Ehre keinem andern geben”. Dal jedoch der sich im
Alten Testament offenbarende Gott von Anfang an der Herr der ganzen Welt,
der ,,Schopfer des Himmels und der Erden” (Apostolikum) ist, wird davon
nicht beriihrt. Auch wenn sich erst um die Zeit kurz vor dem babylonischen
Exil beim Volk Israel die Vorstellung des universalen Monotheismus durch-
gesetzt hat, so heilt dies nicht, daB8 er nicht von Anfang an bestanden hitte.
Vielleicht konnen wir es mit dem Begriff einer sukzessiven Offenbarung be-
zeichnen. Walter Holsten mochte ,,die M(onolatrie) des Mono-Jahwismus im
A(lten) T(estament)” ,,als Vorstufe des Monotheismus ... betrachten, weil der
Exklusivititsanspruch Jahwes zu ihm dringt”.

Doch selbst die Monolatrie bestand nicht unangefochten. Sie wird tan-
giert, ,,als Israel nach der Landnahme der Gefahr unterliegt, mit den Kana-
andern zusammen das gottliche Wirken als ein naturhaftes zu begreifen”?.
Israel tibernahm in der Einwanderungszeit wenigstens teilweise die kana-
andischen Kultstitten, aber nicht nur diese, sondern auch die Gebriuche, und
Jahwe wurde weithin zum Baal. Aber selbst dessen weibliche Erginzungen
Baalat, Astarte und Aschera fanden Verehrer. Viele verloren sich an die heid-
nischen Fruchtbarkeitsgdtter und Fruchtbarkeitsgéttinnen. Das erste Zeugnis
fiir diesen fiir Israel unméglichen Synkretismus ist das Richterbuch. Das Volk
rutschte - vielfach oft zum groBten Teil - vom Monotheismus in den Poly-
theismus ab. ,,Gegen eine solche polytheistische Uberfremdung stehen die
Propheten auf (Elia: 1. Kén. 18,16ff.; Hosea) . Aber diese kam damit nicht
vollig zum Erliegen. Der Polytheismus fand immer wieder Anhinger? .

23 Ebd.

24 Art. Monolatrie, RGG?, Bd. 4.

25 Baumgiirtel, RGG?, Bd. 4, Sp. 1114..
26 Baumgdrtel, ebd.

27 Vgl Hes. 8,14 ff: Tammuz, Sonnenkult; Jer. 44: die ,,Himmelskonigin” bei den Emigranten
in Agypten; Jes. 57,5 ff; 65,3 ff: abgottische Riten.
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Doch all diese polytheistischen Vorginge konnten den strengen mono-
theistischen Glaubensgrund, der, wie bereits erwahnt, in 5. Mose 6,4 deutlich
wird: ,Hore, Israel, der Herr ist unser Gott, der Herr allein”, nicht erschiit-
tern. Vielmehr rufen die Propheten in diesen polytheistischen Irrungen zum
universalen Monotheismus. Der geschichtliche Hintergrund dafiir ist, daB Is-
rael seit dem 8. Jahrhundert (722 Eroberung Samarias durch die Assyrer,
Ende des Reiches Israel) in die weltpolitischen Geschehnisse hineingeriit. In
diesen Geschehnissen erkennen die Propheten, daf Gott sein Volk fiihrt -
durch Gericht und Gnade. Und sie erkennen auch, daB die Volker nur Werk-
zeuge (Jes. 10,15) sind und deren Fiirsten auch von Gott gelenkt werden (vgl.
Kyrus [558 - 530 v. Chr.], Jes. 44,24-45,7). Und die Gotter dieser Volker
sind ohnmiichtige ,,Nichtse” (Jes. 19,1f.). Zu dieser Erkenntnis kommt es bei
den Propheten gerade zu der Zeit, als es den Anschein hat, der Gott Israels
sei ohnmichtig. Es ist ein Erkennen gegen alles Sichtbare. Dennoch lenkt
Jahwe planmiBig das Weltgeschehen (Jes. 5,19; 28, 23 ff.); Jahwe ,der
Hochste ... unter den Heiden, der Hochste auf Erden” (Ps. 46,11; vgl. 5.
Mose 6,4) fiihrt planmaBig sein Volk in Gericht und Gnade. Bei Jesaja taucht
so etwas wie ein ,,Beweis” fiir die alleinige Macht Jahwes und die Nicht-
existenz anderer Gotter aus Schopfung und Geschichte auf (40,12ff;
41,1f., 21ff.). Damit ist die Existenz des Teufels, von Dimonen und wider-
gottlichen Kriften nicht bestritten. Uniiberbietbar klar wird dies dann im
Neuen Testament vom Apostel Paulus zum Ausdruck gebracht: , Denn wir
‘haben nicht mit Fleisch und Blut zu kimpfen, sondern mit Méchtigen und
Gewaltigen, namlich mit den Herren der Welt, die in dieser Finsternis herr-
schen, mit den bésen Geistern unter dem Himmel” (Eph. 6,12) oder ganz
dhnlich lautend: ,,... unter dem Michtigen, der in der Luft herrscht, nimlich
dem Geist, der zu dieser Zeit am Werk ist in den Kindern des Ungehorsams”
(Eph. 2,2; vgl. auch Joh. 12,31b: ,Nun wird der Fiirst dieser Welt ausgesto-
Ben werden™).

Damit haben wir den Ubergang zum Neuen Testament erreicht.

d. Monotheismus im Neuen Testament und im Urchristentum

Jesus hat, danach gefragt, ,,welches ... das hochste Gebot von allen” sei
(Mk. 12,28), mit 5. Mose 6,4.5 geantwortet: ,Hore, Israel, der Herr unser
Gott, ist der Herr allein, und du sollst den Herrn, deinen Gott, lieben von
ganzem Herzen, von ganzer Seele, von ganzem Gemiit und von allen deinen
Kriften” (Mk. 12,29b.30; vgl. auch Mk. 22,35-38; Lk. 10,25-27). Er bringt
damit zum Ausdruck, dafl er nichts anderes als den im Alten Testament ver-
tretenen exklusiven, intoleranten Monotheismus vertritt. Er bringt keinen
neuen Gott. Nach dem Johannesevangelium sagt Jesus: ,,Das ist aber das ewi-
ge Leben, daf sie dich, der du allein wahrer Gott bist und den du gesandt
hast, Jesus Christus erkennen” (17,3). Deshalb ist fiir das Christentum wie fiir
das Judentum der Monotheismus selbstverstindlich. Paulus schreibt: ,,Oder
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ist Gott allein der Gott der Juden? Ist er nicht auch der Gott der Heiden? Ja
gewiB, auch der Heiden. Denn es ist der eine Gott, der gerecht macht die Ju-
den aus dem Glauben und die Heiden durch den Glauben” (Rom. 3,29.30).
Und im Jakobusbrief ist zu lesen: ,,Du glaubst, daB nur einer Gott ist? Du tust
recht daran” (2,19a). Der Gott der Viter ist kein anderer als der, der Jesus
von den Toten auferweckt hat, nimlich der Gott, ,,der die Toten lebendig
macht und ruft das, was nicht ist, da es sei” (Rom. 3,17b; vgl. auch 2. Kor.
1,9; Hebr. 11,19). Auch im Neuen Testament gilt der universale Monotheis-
mus. Der Auferstandene macht dies durch seinen Missionsbefehl deutlich
(Mt. 28,18-20). Neben Gott gibt es keinen andern. ,,Aber zu der Zeit, als ihr
Gott noch nicht kanntet, dientet ihr denen, die in Wahrheit nicht Gotter sind”
(Gal. 4,8), schreibt Paulus. Ahnlich ist die Argumentation des Apostels in 1.
Korinther 8,5.6: ,,Und obwohl es solche gibt, die Gétter genannt werden, es
sei im Himmel oder auf Erden, wie es ja viele Gotter und viele Herren gibt,
so haben wir doch nur einen Herrn, Jesus Christus, durch den alle Dinge sind
und wir durch ihn”. Paulus schlieBt damit gerade nicht aus, dal es andere
Michte gibt. Aber Christen diirfen mit ihnen nichts zu tun haben, sondern nur
mit Gott, dem Vater und seinem Sohn. Demnach muf es sich bei ihnen um
negative, finstere Michte handeln. ,Die Michte und Gewalten” aber hat
Gott, so Paulus, ,,ihrer Macht entkleidet und sie éffentlich zur Schau gestellt
und hat einen Triumph aus ihnen gemacht in Christus” (Kol. 2,15). Die Pro-
blematik Monotheismus / Polytheismus bleibt freilich in der Begegnung mit
dem Judentum gegenstandslos, da sich hier der Streit an Jesus Christus und
dessen Messiasanspruch entziindet. In der neutestamentlichen Zeit bleibt die
Problematik Monotheismus / Polytheismus wohl im Hintergrund, aber nicht
véllig ausgeblendet. Die angefiihrten Stellen aus neutestamentlichen Briefen
zeigen dies an, ebenso der Auftritt des Apostels Paulus in Athen (Apg.
17,16ff., Areopagrede). Bereits im Neuen Testament findet eine Begegnung
zwischen Antike und Christentum statt, die dann bei den Apologeten (christ-
liche Autoren des 2. Jahrhunderts), die das junge Christentum gegen ver-
leumderische Anschuldigungen von Auflenstehenden als erlaubte Form der
Gottesverehrung verteidigen®, voll durchschligt. Die Verteidigung geschieht
jedoch auf verschiedene Weise. Justin kniipft an philosophische Gedanken
an. Tatian {ibernimmt kritisch deren Gedanken. Athenagoras nimmt die phi-
losophischen Gedanken der Antike eher positiv auf. Dagegen reagieren
Irendus und Tertullian ablehnend®.

Die géttliche Trinitit, die bereits im Neuen Testament ausgefiihrt ist (vgl.
Mit. 28,18-20; 2. Kor. 13,13) und im Alten Testament als Schattenril begeg-
net ( z. B. 1. Mose 1,26: ,,Und Gott sprach: Lasset uns Menschen machen ...;
Jes. 6,3 das dreimalige ,Heilig”: ,,Heilig, heilig, heilig ist der Herr Zeba-

28 Vgl. Art. Apologeten, Enzyklopidie der Religionen, S. 27.
29 Vgl. dazu: W. Schmauch, Art. Monotheismus, RGG®, Bd. 4, Sp. 1115.
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oth ...”") und die von Moslems und Zeugen Jehovas ganz bewuBt oder wider
besseres Wissen als Polytheismus oder Tritheismus eingestuft wird, tangiert
den Monotheismus nicht, da es gerade keine drei Gétter sind, sondern einer
in drei Personen. So glaubt der christliche Monotheismus an den einen Gott
in drei Personen: Gott Vater, Gott Sohn, Gott Heiliger Geist. Dieser christli-
che Monotheismus ist sowohl in johanneischen als auch in paulinischen
Schriften in trinitarischen Gebets- und Glaubensformeln formuliert, z. B. 1.
Kor 112,4-6;12: Kor.: 13,19; Joh. 14:17.21.23.26; 15,26;:16,7:13.17. Die
trinitarischen und christologischen Streitigkeiten der ersten Jahrhunderte, die
dann in der Bildung dreigliedriger Bekenntnisse (Apostolikum, Nicédno-
Konstantinopolitanum, Athanasianum) ihren Abschluf fanden, machen deut-
lich, wie am Monotheismus festgehalten wurde in seiner trinitarischen Aus-
formung. ,Jm Friihchristentum hat Augustin in seinem 'Gottesstaat' diese
Auseinandersetzung mit dem Polytheismus am tiefsten durchschaut”*. Und
bereits im Neuen Testament ist deutlich, dal das Christentum den Anspruch
erhebt, den einzigen Weg zu Gott zu kennen, namlich iiber Christus, der von
sich sagt: ,,Ich bin der Weg und die Wahrheit und das Leben; niemand kommt
zum Vater denn durch mich” (Joh. 14,6), und von dem seine Apostel und frii-
hesten Zeugen bekennen: ,,In keinem andern ist das Heil, auch ist kein ande-
rer Name unter dem Himmel den Menschen gegeben, durch den wir sollen
selig werden” (Apg. 4,12). - Ein intoleranter und radikal exklusiver Mono-
theismus, der nicht anders denn als Absolutheitsanspruch christlichen Glau-
bens verstanden werden kann und der die Bezeichnung von der Absolutheit
des Christentums rechtfertigt. Ja, es kann gar nicht anders als mit den Begrif-
fen Absolutheitsanspruch und Absolutheit vom christlichen Glauben und
Christentum gesprochen werden. Aber dies ist nicht allein verbal, sondern
auch der Sache nach durchzuhalten.

4. Zum AbschluBB: Die Begegnung mit den Religionen

Landesbischof Martin Haug hatte sich zurecht fiir das, ,,was man friiher
Absolutheit des Christentums genannt hat”®' ausgesprochen und wollte da-
von ,,nicht abgehen”. Haug vertrat hier einen missionarischen Dialog. Dieser
geht von einer festen Position aus. Der christliche Glaube wird absolut ge-
setzt. Damit steht der Glaube des Dialogpartners im missionarischen Dialog
nicht auf derselben Stufe. Daher geht der christliche Missionar mit GewiB-
heit davon aus, dal} er die Wahrheit hat, die Religionen aber bestenfalls rela-
tive Wahrheiten, aber auch das nur vordergriindig, die bestenfalls ein huma-
nes Zusammenleben gewihrleisten, jedoch zum Heil nichts beitragen. Denn
in ihnen offenbart sich nicht der trinitarische Gott; sie sind vielmehr Manife-
stationen des Widersachers, da es kein neutrales Terrain gibt.

30 Johannes Bouman, ELThG, Bd. 3, Art. Monotheismus, S. 1372.
31 Martin Haug. Erinnerungen - Begegnungen - Anekdoten, S. 164.
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Auch das Judentum vertritt in der radikalen Verwerfung Jesu einen ver-
engten Gottesbegriff und glaubt nicht an den trinitarischen Gott und damit
nicht an den sich in Christus geoffenbarten (,,Gott war in Christus”, 2. Kor.
5,19) und im Christentum angebeteten und verehrten. Eine ,,.Decke” bleibt
,,bis auf den heutigen Tag ... iiber dem Alten Testament, wenn sie es lesen,
weil sie nur in Christus abgetan wird”. Und deshalb hingt ,,bis auf den heuti-
gen Tag, wenn Mose gelesen wird, ... die Decke vor ihren Herzen” (2. Kor.
3,14.15). Sie erkennen nicht, daB Mose auf Christus hinweist. Von daher ist
die bekannte Darstellung am StraBburger Miinster, nach der die Kirche die
Sehende ist, die Synagoge jedoch mit verbundenen Augen dargestellt ist, zu-
treffend.

a) Widerspruch: In den Religionen begegnen wir nicht der Wirklichkeit des
einen Gottes

Carl Heinz Ratschow hat in einer Abhandlung zur ,,Absolutheit des Chri-
stentums™? die Religionen positiv aufgenommen. Ratschow verweist darauf,
daB} Paulus in Romer 1,22f. deutlich gemacht habe, ,,wieviel Leerheit und
Selbsterhohung die Menschen gerade in ihren Religionen investieren”. Doch
dann fahrt er fort: ,,Aber das dndert nichts daran, daB wir in allen Religionen,
auch noch in der Entstellung, der Wirklichkeit des einen Gottes begegnen”.
Ratschow spricht von ,tiefen Wahrheiten der fremden Religionen”. , Tiefe
Wahrheiten” im christlichen Sinne kénnen sie doch wohl nicht vermitteln.
Ratschow hat gerade die Absolutheit des Christentums und den Absolutheits-
anspruch des christlichen Glaubens aufgegeben. Und ihm ist entgegenzuhal-
ten, daB in den Religionen, in ihren Entstellungen und in ihren Hochformen,
nicht die Wirklichkeit des einen Gottes begegnet, sondern die des Satans.
Freilich wird damit nicht bestritten, daB8 Gott stirker ist als ,der Fiirst dieser
Welt"*. Gott reitet auch den Satan und wirkt durch ihn, jedoch zum Unheil
derer, die vom Satan beherrscht sind*. Bei Ratschow ist entschieden zu be-
miéngeln, daB die Wirklichkeit Satans fiir ihn nicht existent zu sein scheint.
Nur in dem Sinne, daB Gott auch durch den Satan sein Wollen vorantreibt
und durchsetzt, kann gesagt werden, daB ,die Religionen ... ein Teil des
Welthandelns Gottes” sind®. Aber Ratschow scheint hier eine Umwertung
der Ansicht Luthers vorzunehmen, der davon ausgeht, daBl Gott auch durch
Boses am Ende Gutes wirkt. Fiir Ratschow scheint das, was fiir Luther das
Entstellte und Damonische ist, positiv zu sein. Er spricht davon, ,.den Reli-
gionen mit ... Ehrfurcht (zu) begegnen”, weil auch hier, so begriindet er,

32 ELThG,Bd.1,S. 131,

33 Luther, ELKG 201, 3; EG 362, 3.

34 Vgl. hierzu Luthers bekannten Vergleich des Menschen mit einem Reittier in De servo
arbitrio.

35 Ratschow, a.a.0.
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,dem Welthandeln Gottes” Ehrfurcht ,,zukommt”. Auch wenn wir wissen,
daB ,,Gott” ,,im Regimente” ,,sitzt", daB nichts seiner Hand entgleitet, auch
keine der Religionen sich tatsichlich iiber Gott erheben kann, und er ,.alles
wohl” | fiihret”, so darf doch dimonisch entstellten Religionen keine Ehr-
furcht entgegengebracht werden. Das ist abzulehnen. Aber den Anhéngern
der Religionen ist tatsichlich in Liebe zu begegnen, weil wir wissen, daB ,,in
keinem andern ... das Heil” ist und ,,wir” nur ,,durch” Jesus ,,sollen selig wer-
den” (Apg. 4,12) und weil uns ,,die Liebe Christi dringet” (2. Kor. 3,14). Mit
dem bekannten Wort Augustins leite ich zum letzten Punkt iiber: ,,Liebet die
Menschen, vernichtet die Irrtiimer”.

b. Echte Liebe liebt das an sich nicht Liebenswerte

Das ist das Wesen Gottes. Er hat ,.die Welt”, deren Wesen die Gottferne
ist, so sehr ,,geliebt, daB er seinen eingeborenen Sohn gab” (Joh. 3,16). Zur
Rettung der Menschen, die ohne Ausnahme in Gottferne sind (Erbsiinde), hat
er seinen Sohn in die Welt gesandt, der vollig in den Willen des Vaters ein-
willigte und so das Heil der Welt vollbrachte. Auch wir ,,war(en) ein wilder
Reben™’, aber Gott schenkte uns seine Liebe allein aufgrund seiner Barm-
herzigkeit, und nicht aufgrund unserer Liebenswiirdigkeit. Das 148t beschei-
den werden und den andern, den Fremdreligidsen, mit Liebe begegnen, weil
uns Gott ,,zuerst geliebt” hat (1. Joh. 4,19). Christen begegnen also Anders-
gldubigen, wohlwissend, daff diese vom Satan verfiihrt sind, mit der Liebe,
die sie auch Ungerechten und Bosen schulden (vgl. Mt. 5,43-48). Und sie
achten diese als Geschopfe Gottes. Christen handeln so, weil sie von der
letztgiiltigen Wahrheit der christlichen Botschaft iiberzeugt sind. Weil sie
diese GewiBheit haben, 146t es sie nicht ruhig, daB} so viele Geschopfe Gottes
im Machtbereich Satans sind. Sie, die von Gott aus diesem Machtbereich Sa-
tans durch Glaube und Taufe herausgerettet wurden, wiinschen, daB viele der
Geschopfe Gottes zu Kindern Gottes werden. Sie tun dies, weil sie um den
Absolutheitsanspruch Gottes wissen: ,,Ich will meine Ehre keinem andern ge-
ben” (Jes. 42,8), aus dem sich zwangslidufig der Absolutheitsanspruch des
christlichen Glaubens herleitet. Sie tun dies nicht aus dem Uberlegenheitsge-
fiihl heraus, die bessere Religion zu haben. Sie tun dies vielmehr deshalb,
weil sie der gewissen Uberzeugung sind, daB es hier um Sein oder Nichtsein,
um Rettung oder ewiges Verlorensein geht. Es ist die Retterliebe, die sie lei-
tet. Und damit handeln sie ganz im Sinne des bekannten Diktums Augustins:
Sie lieben die irrenden Menschen, und mit der christlichen Botschaft ver-
nichten sie die Irrtiimer, gerade so, wie es geltendes lutherisches Bekenntnis
beschreibt: ,,0hn menschlichen Gewalt, sonder allein durch Gottes Wort**®.

36 Paul Gerhardt, ELKG 294,7; EG 361,7.
37 Paul Gerhardt, ELKG 105,3; EG 133,3.
38 ,.sine vi humana, sed verbo”, CA 28, BSLK, S. 124.
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Johannes Junker:
Das Problem mit dem Synkretismus

Wer sich als Christ mit Weltreligionen und Weltanschauungen beschaf-
tigt, kommt nicht daran vorbei, sich in irgendeiner Form auch mit dem Syn-
kretismus auseinanderzusetzen. Nach dem Duden' ist Synkretismus ,,Vermi-
schung verschiedener Religionen, Konfessionen oder philosophischer Leh-
ren, meist ohne innere Einheit”. Ein Lexikon der Mission definiert: wSynkre-
tismus bezeichnet die Vermischung und Gleichsetzung verschiedener Reli-
gionen und religioser Elemente, vor allem von Gottern und Kulturen 2.Das
evangelische ,Lexikon Missionstheologischer Grundbegriffe™® fiihrt be-
zeichnenderweise dieses Stichwort nicht als Grundbegriff, sondern handelt
die Sache unter anderen Bezeichnungen ab, sicherlich aus eben denselben
Griinden, wie sie im ,,Lexikon der Sekten, Sondergruppen und Weltanschau-
ungen”™ angedeutet sind: ,,... daf8 Synkretismus sowohl in negativ-kritischem
wie auch in neutral-deskriptivem Sinne fiir die Verbindung, Verflechtung
oder auch Vermischung von urspriinglich nicht zusammengehorenden welt-
anschaulich religiisen Vorstellungen, aber auch Praktiken gebraucht wird.
Dabei wurde der Begriff in der Theologie lange Zeit eher kritisch, in der Re-
ligionswissenschaft dagegen eher wertfrei verwendet. Eine erneute Reflexi-
on auf das Phinomen des Synkretismus ergibt sich heute aus der Einsicht,
dap a) die Geschichte lehrt, daf3 keine Religion, das Christentum einge-
schlossen, ohne synkretistische Prozesse ausgekommen ist und b) die Bemii-
hung um Ubersetzung und Verankerung des Christentums in unterschiedli-
chen Kulturen ein Programmpunkt der Verbreitung des Evangeliums ist.
Diese Bemiihung verbarg sich bisher unter dem Stichwort der Mission, hat
aber inzwischen in der zweifachen Bezeichnung von Evangelisierung und
Inkulturation neues Profil gewonnen. Theologisch wird der positive Aspekt
des wertneutralen Synkretismus seither vor allem unter der Bezeichnung
Inkulturation verhandelt.”

Inkulturation und Synkretismus

In unserem Zusammenhang ist es relativ belanglos, ob man als Christ im
gegenwirtigen ,,Dialog mit den Religionen” auch das Christentum als ,,Reli-

1 Duden, Fremdwérterbuch Bd. 5. Die strittige Etymologie des Begriffs wird in diesem Bei-
trag ausgeklammert, weil sie zum theologischen Verstindnis nichts beitrégt.

Horst Rzepkowski, Lexikon der Mission, Verlag Styria, Graz 1992, S. 393f.

3 Lexikon Missionstheologischer Grundbegriffe. Herausgegeben von Karl Miiller und Theo
Sundermeier, Dietrich Reimer Verlag, 1987.

4  Hans Waldenfels in: Lexikon der Sekten, Sondergruppen und Weltanschauungen, hrsg. von
Hans Gasper, Joachim Miiller, Friederike Valentin, Verlag Herder, Freiburg im Breisgau
1990, Sp. 998f.
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gion” definiert sehen mochte oder nicht.’ Tatsache bleibt, daB es von anderen
Religionen her so angesehen wird und daB} es bei den gegenseitigen Beriih-
rungen auf allen Seiten unweigerlich Vermischungen, Verfirbungen und Ak-
zentverschiebungen gibt.® Bei allen Grenziiberschreitungen der Kirche in ih-
rer Mission wird dies immer wieder erkannt und gewertet werden miissen. Es
wird dabei immer auch um ,,Recht und Grenze der Inkulturation” gehen, wie
der lutherische Bischof Ngoy Kasukuti aus dem ehemaligen Ost-Zaire seine
deutschgeschriebene Magisterarbeit betitelt, in der er am Beispiel der Kim-
banguistenkirche in seinem Land dem Problem nahezukommen versucht.’

Die heute iibliche Austauschbarkeit von ,,Synkretismus” und ,,Inkultura-
tion” hindert daran, den Synkretismus etwa unbesehen zu verwerfen und die
Inkulturation unbesehen zu begriiBen. Es soll hier sehr viel sorgsamer und
gewissenhafter unterschieden werden. M.E. gibt es hier keine einfachen und
sofort iiberzeugenden Definitionen. Mit ,,Religionsmengerei” iibersetzt, wiir-
de der Synkretismus, - wenn wir ihn denn als solchen entlarvt hiitten -, nega-
tiv bewertet und den Hiresien und Irrlehren zugewiesen. Der Synkretismus
wire somit Siinde und eine Verfehlung, vor der sich ein auf das lutherische
Bekenntnis verpflichteter Pfarrer und Missionar zu hiiten hitte. Diese genuin
lutherische Bekenntnishaltung steht heute der angeblich moderneren Einstel-
lung gegeniiber, die im ,,Dialog mit den Religionen” den Synkretismus unter
,JInkulturation” oder , Kontextualisierung” subsumiert, was unangefochten,
positiv, wohlwollend, begriifenswert, ja notwendig empfunden wird und
kaum jemals auf irgendeinen theologischen Priifstand gerit. In diesem Fall
werden jeweils iiberhaupt keine systematisch-theologischen Kriterien und
dogmatisch verbindliche Aussagen als Grenzmarkierung fiir nétig gehalten,
weil die Gesamtproblematik unter der alles beinhaltenden ,,Spiritualitit” ver-
einnahmt wird.

Natiirlich hat es immer Versuche gegeben, etwa in der Weise zu verfah-
ren, daf alle Abweichungen in dogmatischen Grundartikeln unter die Verur-
teilungen fallen, alle anderen Abweichungen aber als erlaubte, wiinschens-
werte, ja notwendige Inkulturation begriiit werden. Da heute hier kaum ob-
jektiv, ja bewuBt subjektiv, je nach Bedarf geurteilt wird, ergeben sich Grau-
zonen fiir einen gefihrlichen Pluralismus, der vieles, beinahe alles moglich
macht. Ob nicht diese Thematik als ,,Dauerbrenner” etwa bei Theologen-

5 Vgl Georg Schulz in: Die Mission der Kirche und die Religionen (Missionsblatt der LKM,
Bleckmar, 1/2 1996, S. 31-35). Auch anderen Aspekten der ,Religionen” kann hier nicht
nachgegangen werden. (Vgl. G. van der Leeuw, Phinomenologie der Religionen,
J.C.B.Mokhr, Tiibingen 1956) und W. Rominger, LUTHERISCHE BEITRAGE Nr. 3/1999,
S.155:

6 Vgl die verschiedenen lateinamerikanischen, afrikanischen, asiatischen ,kontextuellen
Theologien”, ganz gleich, wo sie original entwickelt wurden, einschl. der fiir Europa entwik-
kelten kontextuellen Theologien: Z.B. feministische Theologie u.dgl.

7 Ngoy Kasukuti, Recht und Grenze der Inkulturation, Erlanger Monographien aus Mission
und Okumene, Bd. 13, Verlag der Ev.-Luth. Mission, Erlangen 1991.
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konventen in der Dritten Welt immer in wieder anderer Aktualitit der Beweis
dafiir ist, daB Losungsbedarf dringend nétig ist?

Ehe wir jedoch anderen, ,,jiingeren” Kirchen und anderen Religionen ge-
geniiber die Grenzen aufzuzeigen versuchen, wird es notwendig sein, sich
wenigstens im Ansatz bewuBt zu werden, wieweit wir selbst in der eigenen
lutherischen Kirche ,,positiv’ oder aber auch ,,negativ’ dem Synkretismus
verhaftet waren und noch sind. Dabei wiirde deutlich werden, wie schwer
eine Trennung davon wiire, wenn man sie denn iiberhaupt wollte. Es wird
aber gerade dadurch auch deutlich, wie verstehend, wie seelsorgerlich, wie
liebevoll und nachsichtig mit Christen umgegangen werden sollte, denen wir
theologisch eindeutig synkretistische Einfliisse unterstellen und nachweisen
miiften.

Es diirfte nicht schwer sein, in unserer eigenen Theologie eine ganze Rei-
he von Elementen nachzuweisen, die im Judentum, in der griechischen
Philosopie oder der romischen Kultur ihren Ursprung haben. Auch die luthe-
rische Kirche der Reformation sieht sich in diesen Zusammenhéngen® auf der
einen Seite gefangen aber andererseits auch darin gegriindet. Die Hl. Schrift
allein wird letztlich dariiber entscheiden, was beibehalten werden kann und
was abgetan werden muf}. Man mag auch in den germanischen und slavi-
schen Religionen fiindig werden und Elemente zu Tage fordern, die noch
heute in den europdischen Kirchen vorhanden sind. Aber auch wer keine
religionsgeschichtlichen Forschungen treiben mag, kann feststellen, wie die
uns heute umgebenden Religionen, Weltanschauungen, Gottesvorstellungen,
Ideologien, Ersatzreligionen und Religionsersatz enorme Wirkungen auf un-
ser ,,Glauben, Lehren und Bekennen” ausiiben. Wir hétten mehr als genug zu
tun, unsere gesamte Theologie, unsere Kirchen, unsere Gottesdienste, unser
Kirchenrecht nach solchen der Kirche Jesu Christi fremden ,,Resten” durch-
zuforsten. Hinzu kommen die Diskussionsergebnisse dariiber, was denn in
der jeweiligen ,,Kultur”, die sich als Ersatzreligion versteht, von den Kirchen
an synkretistischen Anpassungen erwartet wird. Daher diirfen wir uns mit
dem Synkretismus nicht nur theoretisch, von auflen her, als ,,Missions- oder
Weltanschauungsexperten”, dazu noch fiir andere Kirchen und Christen in
der Welt, beschiftigen. Wir sind selbst vornehmlich Befangene und Betroffe-
ne.

Bekenntnisgrund

In einer konfessionell geprigten lutherischen Kirche sind deren Pastoren
und Missionare durch ihre Ordination auf das Lutherische Bekenntnis ver-
pflichtet, ndmlich auf die drei Altkirchlichen Symbole (= Glaubensbekennt-
nisse), die ungeinderte Augsburgische Konfession und deren Apologie, die
Schmalkaldischen Artikel, die beiden Katechismen Dr. Martin Luthers und

8 Vgl. z.B. Vorrede zur Augsburgischen Konfession, BSLK S. 45 ff.
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die Konkordienformel®. Das gilt weltweit fiir lutherische Kirchen, egal in
welchen Kulturen sie sich befinden, selbst dann, wenn sie nur einen Teil die-
ser Bekenntnisse zur Verfiigung haben. Kirchen kénnen miteinander kompli-
kationslos Kirchengemeinschaft pflegen, wenn sie sich - unabhéngig von ih-
rer jeweiligen Kultur - in gleicher Weise zur H1. Schrift und den Lehrinhalten
des Lutherischen Bekenntnisses bekennen'®. Die Ubereinstimmung im Glau-
ben, Lehren und Bekennen besteht nicht unter dem Vorbehalt, ,,sofern” diese
Lehren mit der HI. Schrift iibereinstimmen, - was jedesmal neu zu beweisen
sein wiirde , sondern weil (lat.: quia) diese Bekenntnisse grundsétzlich mit ihr
iibereinstimmen und daran auch nichts durch Umfeldeinfliisse anderer Reli-
gionen, Weltanschauungen und Kulturen geéndert wird'!.

Wir werden daher als Lutherische Kirche und als Lutherische Kirchen-
mission, auch in unserem missionarischen Handeln daheim und draufen, bei
der Beurteilung eines moglichen Synkretismus an diesem Bekenntnis die
MeBlatte anzulegen haben und von dort her fiir die zwischenkirchlichen Be-
ziehungen Hilfen suchen.

Artikel VII der Augsburgischen Konfession'? ist u.a. fiir uns wichtig und
kann zugleich dazu helfen, den jeweiligen richtigen Standort fiir die vom Be-
kenntnis her erforderliche Ablehnung des Synkretismus und die erwiinschte,
vielleicht sogar erforderliche Inkulturation zu finden:

. Es wird auch gelehrt, daf} alle Zeit miisse eine heilige christliche
Kirche sein und bleiben, welche ist die Versammlung aller Gldubigen, bei
welchen das Evangelium rein gepredigt und die heiligen Sakramente lauts
des Evangelii gereicht werden. Denn dies ist genug zu wahrer Einigkeit der
christlichen Kirchen, dafl da eintrdichtiglich nach reinem Verstand das Evan-
gelium gepredigt und die Sakrament dem gottlichen Wort gemdf8 gereicht
werden. Und ist nicht not zur wahren Einigkeit der christlichen Kirche, daf}
allenthalben gleichformige Ceremonien, von Menschen eingesetzt, gehalten
werden.”?

Der ebenfalls verbindliche lateinische Text sagt noch deutlicher, worin
keine Einigkeit bestehen muB: ,, Nec necesse est ubique similis esse tradition-
es humanes seu ritus aut cerimonias ab hominibus institutas”,**

9 Vgl. ,Das Konkordienbuch” von 1580, Die Bekenntnisschriften der ev.-luth. Kirche,
Vandenhoeck und Ruprecht, Gottingen 1952 (abgekiirzt BSLK).

10 Vgl. EW. Hopf, ,Lutherische Kirche treibt Lutherische Mission” in der gleichnamigen Fest-
schrift, MELF (Mission Evang.-Luth. Freikirchen), Bleckmar 1967, S. 36 ff. Dabei sei nicht
das formelle Vorhandensein aller lutherischen Bekenntnisse erforderlich, sondern ihre Lehr-
inhalte, also die gesamte Lehrposition. Hierzu auch: Hermann Sasse ,,Uber die Einheit der
lutherischen Kirche”, in Statu Confessionis II, S. 244 f. und ders.: ,,Lutherische Kirche und
Weltmission”, in LuthBl 6/1954 S. 153 f.

11 Konkordienformel, ,,Vom summarischen Begriff”’, BSLK S. 835.10.

12 BSLK S. 61.1-16.

13 AaO.

14 Bei der Augsburgischen Konfession ist der lateinische und deutsche Text gleichrangig und



Das Problem mit dem Synkretismus 173

Bei diesen von Menschen eingesetzten Traditionen, Riten und Zeremoni-
en muB mit einbezogen werden, was die Konkordienformel zum Adiapho-
ronstreit (Adiophoron = Mittelding) ausfiihrt, ndmlich, daB solche ,.Mittel-
dinge” in statu confessionis (= wenn ein Bekenntnis erforderlich ist) auch
Bekenntnischarakter haben kénnen, also in unserem Fall dann nicht nur neu-
trale, spirituelle Besonderheiten bleiben, die so oder auch anders entschieden
werden konnen'>.

Wir miissen es uns hier versagen, auf die anderen Bekenntnisaussagen,
die fiir diese Thematik relevant sind, einzugehen. Dabei handelt es sich vor
allem um die in den Verwerfungspassagen der lutherischen Bekenntnisse ge-
nannten ,,synkretistischen” Sekten, Lehren und Philosophien zur Zeit der Al-
ten Kirche und des Mittelalters, deren Irrtiimer bis heute in Religionen,
Weltanschauungen und Ideologien in gleicher Weise immer wiederkehren.
Gerade dadurch konnen sie heute nicht weniger harmlos eingestuft werden
als es die Viter unseres Bekenntnisses damals taten.

Fiir die ,,Katholizitit der Kirche” bleiben also zu allen Zeiten, an allen
Orten, in allen Kulturen und Gesellschaften die Artikel des Glaubens unver-
dndert geltend erhalten. Substantielle Verdnderungen wiren hier ganz klar
synkretistische Irrtiimer und Irrlehren. Das Kriterium fiir die Akzeptanz von
Traditionen, Riten und Zeremonien aus anderen Religionen, Kulturen und
Ideologien ist vom Bekenntnis her einzig und allein, ob sie dem Worte Gottes
und der rechten Verwaltung der Sakramente gemift sind, jedoch nicht, ob sie
den Erwartungen anderer mehr oder besser entsprechen, angeblich neutralen,
gutachterlichén Beurteilungen geniigen und angeblich erprobte, offenbar un-
verzichtbare, Hilfen sein mogen.

Trotz solcher an sich klarer systematisch-theologischer Leitlinien kénnen
Grenzziehungen in der Praxis nicht immer einfach sein. Es ist deshalb sicher-
lich gut, das Gesagte an einigen ganz unterschiedlichen Beispielen einzu-
tiben, die im Folgenden nicht nach Wichtigkeit und Wertigkeit geordnet sind
und als Schwerpunkt ,,Afrika’” haben.

Einzelbeispiele
1. Die Kunst der Jungen Kirchen

Seit Arno Lehmanns bahnbrechendem Werk ,,Die Kunst der Jungen Kir-
chen”'® und dem Nachfolgeband ,,Afroasiatische christliche Kunst”!” ist auch

verbindlich. Lat. Zitat: BSLK S. 61.3 in wortl. Ubersetzung: Und es ist nicht notwendig, daB
tiberall die gleichen menschlichen Traditionen, Riten oder Zeremonien von Menschen ein-
gesetzt (vorhanden sind).

15 Vgl. Konkordienformel SD X S. 1055.5 ff.

16 Amo Lehmann, Die Kunst der Jungen Kirchen, EVA Berlin 1955 (1. Auflage) und 1957 (2.
Auflage).

17 Ders.: Afroasiatische christliche Kunst, EVA Berlin 1966.
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in Kreisen bekenntnistreuer Lutheraner anerkannt, wenn z.B. Christus etwa
von Afrikanern wie ein Afrikaner dargestellt wird.'® Die Synkretismusfrage
dazu wurde damals, also vor rund einem halben Jahrhundert gestellt'? und ist
im Gefolge des ,,Christusbildes im Wandel der Zeit” nicht nur als moglich,
sondern als wiinschenswertes Ziel der Missionsarbeit in der Dritten Welt an-
gesehen worden. Bei allem Respekt auch vor denen, die in der Anfangszeit
der Mission Scheu empfanden, Christus iiberhaupt bildnerisch darzustellen,
wird durch die allmihliche Verinderung christlicher Kunst, die nicht nur eu-
ropdische Kunststile kopiert, zum Ausdruck gebracht, da der mensch-
gewordene Gottessohn mehr und mehr als Angehoriger des eigenen Volkes,
der eigenen Lebenswelt angesehen wird. Die Zeit eines wie auch immer
iibergestiilpten” Jesusbildes, dem Jesus der fremden Missionare, ging damit
rapide zuende.

Gegen solche kiinstlerischen GlaubensduBerungen, etwa in afrikanischer
Spiritualitit - eben als Bild empfunden und nicht als exegetische oder syste-
matisch-theologische Bekenntnisaussage, ist kaum mehr einzuwenden als ge-
gen die Formen eines Christusbildes, wie es von Rudolph Schifer oder
Fritz von Uhde in unseren nérdlichen Kulturkreis transponiert ist. Wenn je-
doch hier - oder in Afrika - damit theologisch ausgeblendet wiirde, da der
menschgewordene Gottessohn ein geborener Jude sei, wiirde eine solche
Darstellung oder ihre Betrachtungsweise zu einem dem Evangelium wider-
sprechenden Faktum. Der ,Status confessionis” wire gegeben, das ,Bild”
wiirde eine falsche Theologie bestiitigen oder sie begiinstigen, der Synkretis-
musvorwurf wiirde greifen miissen.

2. Die Ahnen fliegen mit

Andreas Ruben Khosa, geboren als Sohn eines Medizinmannes, lutheri-
scher Pastor in Stidafrika und sechs Jahre lang Mitarbeiter in der kur-
hessischen Landeskirche, hat seine Lebensgeschichte in dem Buch ,,Deine
Hand lag schwer auf mir” geschildert. Sein zweites Buch mit dem Untertitel
,»>echs Jahre im Lande Luthers” triigt einen Titel, der wohl nicht nur ehemali-
ge Siidafrikamissionare irritiert, sondern auch viele fromme Missions-
freunde: ,,.Die Ahnen fliegen mit”*'. In einer Rezension habe ich damals ver-
merkt: ,,Sein besonderes Verhdltnis zu den Ahnen miifite Anlaf zur interes-
santen Auseinandersetzung mit dem (heidnischen) Ahnendienst sein und ein

18 LuthBl 12/1960 Nr. 65, S. 54-61. Amo Lehmann: ,Sie haben denselben Christus”;
Missionsblatt der MELF ab Nr. 12/1958, S. 208ff (EW. Hopf: ,,Mit anderen Pinseln ge-
malt”); Johannes Junker: Afrikanische Weihnacht, VLB Harms 1988, S. 10-13.

19 Aro Lehmann, Afroasiatische christliche Kunst a.a.0., S. 35 ff.

20 Andreas Ruben Khosa, Deine Hand lag schwer auf mir, Verlag der Ev.-Lutherischen Missi-
on Erlangen, Erlanger Taschenbiicher Bd. 75, 1986.

21 Ders.: Die Ahnen fliegen mit, Verlag der Ev.-Lutherischen Mission Erlangen, Erlanger Ta-
schenbiicher Bd. 90, 1989.
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Beitrag dariiber, ob iiberhaupt, wieweit und in welcher Form der Ahnen-
glaube mit in den Christusglauben hineingenommen werden kann und mit-
einander in Gleichklang zu bekommen ist”*. Am Sterbebett seines Vaters,
des Medizinmannes, stehend sagte er: ,,In mir befanden sich zwei Welten, die
Welt der Christenheit und die der Ahnen, und ich wuf3te nicht, was das bes-
sere ist”? . Br fragt sich angefochten: ,, Wo ist meine Seele, bin ich von meiner
Verbindung mit den Ahnen ganz geldst? Sind die Ahnen mit mir nach
Deutschland gegangen?”*. Doch mitten in diesen Spannungen feiert Khosa
dann mit Freunden bewuBt seinen 18. Tauftag. Es ist bewegend, dieses
SchluBkapitel zu lesen. Er faBt zusammen: , Was ich an diesem Gedenktag
meiner Taufe erlebt habe, das hat mich durch Leere und Unsicherheit hin-
durchgetragen bis zu dem Tag, an dem ich nun endgiiltig aus meiner Tdatig-
keit in der Bundesrepublik scheiden mufte. 'Die Schildkrite vergifit ihren
Panzer nicht', so lautet ein afrikanisches Sprichwort. So ging es auch mir.
Meine Ahnen wollten mich nicht verlassen, aber ich kann auch meinen
Glauben nicht leugnen. Zwei Welten leben in mir, auch wenn ich in einem
fremden Land bin. Glaube ist immer ein unendlicher Kampf, ein Kampf, um
in Christus zu bleiben. Es gibt kein Rezept, keine magische Losung. Ich wer-
de so, wie ich bin, leben, mit dem Panzer meiner Verzweiflung. Aber ich wer-
de nie miide werden, einen Weg mit Christus zu suchen, solange mein Herz
schligt”®. Bei seinen entsetzlichen Anfechtungen und Kimpfen ist m. E.
keinesfalls nachzuweisen, daB hier etwa das lutherische Taufverstindnis in
synkretistischer Weise iiberlagert wire. Man mag erkennen, wie schwer in
diesem Fall éine Umkehr vom Heidentum zum Christentum werden kann. st
der alte Ahnenglaube nicht doch eher durch die Heilige Taufe iiberlagert? Ist
das Evangelium von Christus nicht doch die treibende Kraft? Gewil} eine
Grenzsituation, die jedoch ohne Verurteilungen unsererseits auszuhalten sein
sollte?

3. Die ,,Afrikanische Theologie”

Da wir uns bisher mit Synkretismus und Inkulturation vor allem im afri-
kanischen Kontext beschiftigen, ist es unerldflich, auch auf die ,,Afrikani-
sche Theologie”, eine schon erwihnte , Kontextuelle Theologie” einzugehen,
wobei es nur auf unseren Zusammenhang ankommen kann. Es ist hier nicht
moglich, das gesamte Spektrum einer solchen kontextuellen Theologie zu be-
handeln, speziell einer afrikanischen. Dazu sei auf ausfiihrlichere Darstellun-
gen von kompetenteren, d.h. von afrikanischen Theologen verwiesen.?

22 Johannes Junker in MBL der MELF Nr. 4/1989, S. 83.
23 Khosa a.a.0., S. 104.

24 AaQ.,S. 98.

25 Aa0Q,S. 114.

26 John S. Mbiri, Afrikanische Religion und Weltanschauung, de Gruyter Studienbuch, Berlin
1974 (englisches Original: Africa Religions und Philosophy, London, Ibadan, Nairobi 1969).
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In der ,,Afrikanischen Theologie” werden zwei Hauptstrome unterschie-
den: ,,Die eine versucht, aus der europdisch geprdigten Form und Kirchen-
geschichte den Weg zu einer angepafit inkulturierten Theologie zu finden.
Die zweite Gruppe steht in grifierer Distanz zur Europdischen Theologie®.
Sie mdchte den Anfang einer authentisch Afrikanischen Theologie setzen”.
Die ,.Schwarze Theologie” (Black Theology), urspriinglich in USA entstan-
den und mitgetragen durch ,,Black Consciousness Movement”, war im afri-
kanischen Bereich weithin in der Zeit der Apartheid auf Siidafrika be-
schrinkt®. Sie lebte hauptsichlich von der dortigen Entrechtung und Diskri-
minierung. Seit Nelson Mandelas Prasidentschaft ist es dort um die politi-
schen Aspekte dieser Theologie merkwiirdig still geworden. War und ist
~Afrikanische Theologie” vorwiegend ein ,,politisches Evangelium”, das,
wenn  afrikanische Gewaltherrscher Unterdriickungsstrukturen aufbauten,
keine ,afrikanisch-theologischen” Gegenbewegungen ausloste? Oder ist
.-Afrikanische Theologie” siidlich der Sahara heute kein Thema mehr weil sie
flichendeckend erreicht ist? Hat sie einem anderen Generalthema Platz ge-
macht, etwa wie es Theo Sundermeier in seinem Buchtitel formuliert: ,,Nur
gemeinsam kénnen wir leben”°? Im iibrigen gibt es inzwischen auch eine
Theologiegeschichte der Dritten Welt, die in alle Sachfragen hierzu ein-
fiihrt*!.

»Afrikanische Theologie” wird von uns so lange toleriert, ja dringend er-
wiinscht werden konnen, als es dabei um solche Traditionen, Riten und Zere-
monien geht, die nicht die weltweiten lutherischen theologisch-systemati-
schen Glaubenssitze aufheben, infragestellen oder unterwandern und die Ka-
tholizitit der Kirche miBachten.

Der Bischof der Lutheran Church in Southern Afrika (LCSA), David
Tswaedi, hat, einer kirchenamtlichen Information zufolge, gesagt, die LCSA
denke iiber eine Afrikanisierung der Kirche nach. ,, Er wisse, daf3 manche eu-
ropdischen und amerikanischen Theologen Bedenken hitten. Sie erkldirten,
die Kirche diirfe sich nicht von ihren orthodoxen Wurzeln lésen. Die Gestal-
tung der Gottesdienste lasse sich vom theologischen Inhalt nicht trennen”3,
Wenn er dann noch hinzufiigt, ,,daff schwarzafrikanische Theologen konkre-

27 Vgl. auch Gottholt Hasenhiittl, Schwarz bin ich und schén, Wissenschaftl. Buchgesellsch.,
Darmstadt 1991.

28 Horst Rzepkowski, a.a.0., S. 19.
29 AaO.,S. 378.

30 Theo Sundermeier, Nur gemeinsam konnen wir leben - Das Menschenbild schwarz-
afrikanischer Religionen - GTB Taschenbuch 784, Giitersloh 1988 und ders.: Aus einer
Quelle schépfen wir - von Afrikanern lernen - GTB Taschenbuch 794, Giitersloh 1992.

31 John Paratt, Theologiegeschichte der Dritten Welt, Afrika, Chr. Kaiser Taschenbiicher 106,
Miinchen 1991.

32 SELK-INFORMATIONEN Nr. 215, Oktober 1997, S. 1.
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ter diichten als die zur Abstraktion neigenden Theologen der ersten Welt”®,

so bleiben zumindest bei diesen AuBerungen eine ganze Reihe von ernsten
Fragen, die uns von ihm bis heute noch nicht beantwortet wurden. Doch klin-
gen die Informationen so, daB mindestens die ,,theologische Warnanlage” zu
blinken beginnt. Wir haben das schon alles gehabt: ,,Germanische Theolo-
gie” und ,,Deutsche Christen”. Und welche verheerenden Folgen fiir die Kir-
che sind daraus entstanden! Warum wird von den afrikanischen Briidern
dann so undifferenziert, ja vielleicht sogar unqualifiziert geredet und ge-
dacht?

Friedrich Dierks widmete dem Thema Afrikanisierung und Synkretismus
in seiner Dissertation iiber die interkulturelle Kommunikation bei den
Tswana* ein eigenes Kapitel®. Er fait zusammen: ,,In der Praxis ist und
bleibt es schwierig, im Einzelfall eine objektive Beurteilung und Unterschei-
dung zwischen legitimer Afrikanisierung und falschem Synkretismus vorzu-
nehmen. Besonders westliche Christen und Missionare sind in ihren Mog-
lichkeiten der Beurteilung beschrdnkt, weil sie in einem anderen Weltbild le-
ben. In der interkulturellen Situation, in der die afrikanische Kirche sowohl
geschichtlich als auch praktisch lebt, ist es notig, daf} sich die Christen mit
afrikanischem und die Mitchristen mit westlichem Weltbild gegenseitig den
Dienst tun, einander Jesus Christus als die Mitte ihres jeweiligen Weltbildes
zu bezeugen. Dazu gehort auch, daf} sie sich gegenseitig auf Gefahren des
Synkretismus - auch in Verbindung mit der westlichen Kultur - aufmerksam
machen und dann gemeinsam um ein authentisches Christentum in dem je-
weiligen kulturellen Kontext bemiihen.”*

Dabei ist sicher die Orientierung an den lutherischen Bekenntnissen, als
verbindliche Verpflichtung der lutherischen Weltfamilie, besser geeignet als
sich unverbindlich das jeweilige sich stetig wandelnde Weltbild zu erkliren
oder erklidren zu lassen oder zu bezeugen.

4. Die Afrikanischen Unabhangigen Kirchen

Als letztes Beispiel ,,im afrikanischen Kontext” mag es noch um die Be-
urteilung der Afrikanischen Unabhingigen Kirchen (AUK) gehen. Friiher
wurden sie allesamt unter der Bezeichnung ,,Synkretistische Sekten” abge-
handelt. Bengt G.M. Sundkler handelt in seinem noch immer uniibertroffe-
nen Standardwerk ,,Bantupropheten in Siidafrika™ unser Thema unter der

33 AaoO.

34 Friedrich Dierks, Evangelium im afrikanischen Kontext, Giitersloher Verlagshaus Gerhard
Mohn, 1986.

35 A.a0.S.99-105.
36 AaO.S. 104.

37 Bengt G.M. Sundkler, Bantu Prophets in South Africa, 1948; in Deutsch erst 1964; ders.:
Bantupropheten in Siidafrika, Evangelisches Verlagswerk, Stuttgart, 1964.
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Uberschrift ,Neuer Wein in alten Schliuchen” ab®*® und bemiiht sich, synkre-
tistische Gebriuche und Tendenzen aufzuzeigen. Ein Vierteljahrhundert spi-
ter kommt diese Klassifikation nicht mehr vor. In Hans-Jiirgen Beckens Buch
,.Wo der Glaube noch jung ist”* sind aus den ehemals synkretistischen Sek-
ten ,,Afrikanische Unabhidngige Kirchen” geworden. Uber eventuell unzulis-
sigen Synkretismus bei den AUK wird kaum mehr reflektiert. Vielleicht als
Schliissel sollte heute dazu das bereits erwihnte Buch eines afrikanischen
Lutheraners gelesen werden: Bischof Ngoy Kasukuti aus der Demokrati-
schen Republik Kongo arbeitete zum Thema ,Recht und Grenze der
Inkulturation” iiber Heilserfahrungen am Beispiel der Kimbanguistenkir-
che®, iibrigens der ersten AUK-Kirche, die in den ORK aufgenommen wur-
de. Eine Zusammenfassung von ihm lautet: ,, Gott kommt zu uns Menschen in
unseren Bedingungen. So wird das Evangelium verstindlich vermittelt. Kul-
tur, d.h. die Inkulturation soll von Christus her das Evangelium mit neuen
Augen lesen und neue Wahrheiten entdecken helfen; und nur so kann es mei-
nes Erachtens zu einem vertieften Verstindnis des Evangeliums kommen. Es
handelt sich hier nicht um die Verfremdung der Kultur eines Volkes, sondern
darum, daf die Inkulturation selbst ihre Grenze hat, welche darin liegt, daf
das Evangelium nicht in eine Form innerhalb der Vielzahl traditioneller
afrikanischer Religionsformen eingegliedert werden kann. Das konnte auf
dem Hintergrund traditioneller Vorstellungen zu einer Entstellung christli-
cher Glaubensinhalte fiihren”*'. Kasukuti zeigt am Evangelium auf, in der
Christologie, der Pneumatologie, der Trinititslehre, der Hamartologie und
der Eschatologie jener groBten AUK im Kongo, wo die Grenzen liegen - ob-
wohl er nicht den Begriff des ,,Synkretismus” verwendet -, die uns wieder in-
haltlich zu CA VII zuriickfithren*?, und fiigt Vorschliige an fiir ein afrikani-
sches Verstindnis im Bereich der Inkulturation*. Auch wenn im Einzelnen
hier nicht darauf eingegangen werden soll, ist festzustellen, daB es sich im
Bereich der AUK um einen duBerst brisanten Bereich der Synkretismus-
problematik handelt.

5. Juden und Christen

Ganz besonders brisant, weil eben vielfach belastet, ist das Verhiltnis
zwischen Juden und Christen. In unserem Zusammenhang muB klar bleiben:

38 A.a.O.S. 261.

39 Hans-Jiirgen Becken, Wo der Glaube noch jung ist, Erlanger Taschenbiicher Band 73, Verlag
der Ev.-Luth. Mission, Erlangen 1985.

40 Ngoy Kasukuti, Recht und Grenze der Inkulturation, Erlanger Monographien aus Mission
und Okumene, Band 13, Verlag der Ev.-Luth. Mission, Erlangen 1991.

4] AaO.S. 130.
42 AaO.S. 131 - 140.
43 Aa0.S. 144 ff.
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Ohne Einbeziehung jiidischer Tenach-Forschungen ist letztlich auch im Chri-
stentum keine qualifizierte Auslegung weder des Alten noch des Neuen Te-
staments moglich*. Die Kenntnis des jiidischen Glaubens und Lebens ist fiir
uns Christen, bis in den Gottesdienst und das Psalmgebet hinein, geprigt von
ganz besonderer Nihe, Achtung und Offenheit®. Das gilt gerade auch fiir die
sog. ,,Theologie nach Auschwitz” und dem Holocaust, mit tiefer Scham und
Trauer verbunden. Wenn fromme Juden dies - oft auf Grund des durch Chri-
sten personlich erlittenen Unrechts in der Welt - nicht in gleicher Weise so zu
sehen vermogen, werden wir hier unendlich viel Verstédndnis und grofe Ge-
duld aufzubringen haben, gerade dann, wenn sie bereits jedes Gesprich, das
selbst die unbewufite Absicht einer Bekehrung zu Christus hin beinhaltet, als
Fortsetzung des Holocaust mit anderen Mitteln*® ansehen.

Der Synkretismus oder die Inkulturation wird in besonderer Weise heute
in Bereichen der ,,Messianischen Juden” zu bedenken sein, die ihre Gemein-
den vor allem in Israel und den USA haben. An den Messias Jesus Christus
zu glauben, ohne das Judesein aufzugeben, kann schon zumindest ein achtba-
rer Versuch tiberzeugender Inkulturation sein’, solange im Schnittpunkt zwi-
schen der Synagoge und der Kirche das Evangelium und die Sakramente ge-
maB CA VII erhalten bleiben. Die ,jiidischen Zeremonien”, die bei den
-Messianischen Juden” weiterhin geiibt werden, konnen durchaus weiter bei-
behalten werden, solange sie eben nur das sind und nicht ,,Wort und Sakra-
ment” ersetzen, vernachlissigen oder verachten. Wenn aber der Gott Abra-
hams, Isaaks/ und Jakobs nicht zugleich auch als Vater des Messias Jesus
Christus erkannt und bekannt wird, ,,ist es nicht mdglich, das Bekenntnis zu
dem einen Gott gemeinsam abzulegen”**. Wenn die Gottessohnschaft Jesu
nicht geglaubt werden kann®, und ein gesonderter Heilsweg fiir die Juden, an
Christus vorbei, geglaubt und gelehrt wird®, wire die Grenze zum Synkretis-
mus iberschritten, auch wenn jiidischerseits zu den Christen gesagt wird:
»Den Christen sei ihr Credo vom ,,wahren Gott und wahren Menschen’ na-

44 Z.B. Midrasch und Talmud (vgl. Siegfried Bergler, Talmud fiir Anfinger, Lutherisches Ver-
lagshaus, Hannover 1991). Neuere jiidische exegetische Versuche: Pinchas Lapide, Er pre-
digte in ihren Synagogen - jiidische Evangelienauslegung, GTB Siebenstern 1400, 1982
oder: Nathan Peter Levinson, Ein Rabiner erklirt die Bibel, Chr. Kaiser Verlag, 1982.

45 Norbert Lohfink, Das Jiidische am Christentum - die verlassene Dimension, Herder 1987.

46 Vgl. Klaus Schdfer, Umstrittene Judenmission, EMW-Information Nr. 104, Juni 1995.

47 Vgl. Kjaer-Hansen/Kvarme, Messianische Juden, Judenchristen in Israel (aus dem Déni-
schen iibersetzt von Niels-Peter Moritzen und Arnulf H. Baumann) - Erlanger Taschenbii-
cher Band 67, Verlag der Ev.-Luth. Mission, Erlangen 1983.

48 Johannes Junker: ,,Zeugnis unter den Juden” Nr. 19, Dezember 1992, S. 2 (Grundsatzpapier
des AZI)

49 Siehe etwa die populdren Schriften von Schalom Ben-Chorin, Bruder Jesus (dtv 1253),
Mutter Mitjam (dtv 1784), Paulus (dtv 1550).

50 Vgl. Leonard Swidler, Der umstrittene Jesus, Quell Verlag, Stuttgart 1991.
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tiirlich unbenommen. Das Anliegen eines jiidischen Theologen jedoch ist der
wahre Mensch Jesus”*'.

So sensibel auch das Synkretismusproblem im Umgang mit dem Juden-
tum gehandhabt werden muB, so wenig kann es gerade auch im christlich-jii-
dischen Dialog ausgeblendet und unter den Teppich gekehrt werden, wie das
heute weithin geschieht.

6. Synkretistische Irrwege in Europa

Die zuvor aus besonderen Griinden bevorzugt behandelten Themenkreise
aus der ,,Weltmission” diirfen nicht dariiber hinwegtduschen, dal die Gefahr,
im eigenen Land auf den Synkretismus zu stoBen, fiir uns ungleich groBer ist.
Das im Blick auf andere Religionen zunehmend hérbare ,,Wir haben doch
alle den gleichen Gott”, ist kennzeichnend fiir ein Klima, in dem der Synkre-
tismus auf besonders nahrhaftem Boden gedeiht. In neueren Heilsbewegun-
gen, Jugendsekten, okkulten Zirkeln und dergleichen mehr treffen Elemente
zusammen, die aus dem Hinduismus, Buddhismus, Shintoismus, Islam und
sonstigen afrikanischen und asiatischen Naturreligionen auf religitse Bediirf-
nisse treffen, die in einer atheistisch gewordenen Gesellschaft entstanden
sind®2. Wie stark hier die etablierten Kirchen - die eigene eingeschlossen - in
den Sog synkretistischen Gedankenguts hineingeraten sind, zeigt allein schon
die Tatsache, daB alle Kirchen in Deutschland Weltanschauungsexperten be-
stellt und entsprechende Dienststellen eingerichtet haben. Neben anderen
einschligigen Werken behandelt etwa das ,Lexikon der Sekten, Sonder-
gruppen und Weltanschauungen™ nicht nur den Synkretismus in einem Ka-
pitel ausfiihrlich®. Es ist in seiner Gesamtheit ein Werk, das den Sinn schiir-
fen kann fiir synkretistische Uberfremdungen in den uns umgebenden Gesell-
schaften.

Zusammenfassung
Wenn bei aller Beurteilung von Synkretismus und Inkulturation CA VII
bemiiht wird, bleibt folgendes zu bedenken:
1. Wenn die ,,Traditionen, Riten und Zeremonien” als Schiene begriifit
werden, auf der Vieles in den interreligitsen Beziehungen geschehen konne,

51 Pinchas Lapide im Vorwort zu Swidler, a.a.0., S. 5.

52 ,Religionen, Religiositit und christlicher Glaube”, eine Studie; Herausgegeben i.A. der
Arnoldshainer Konferenz und der VELKD, Giitersloher Verlagshaus Gerd Mohn, 21991.

53 Lexikon der Sekten, Sondergruppen und Weltanschawungen, Herder, Freiburg, *1991.
54 A.a.0., Spalte 998 - 1006.
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muB zuvor theologisch sorgsam geklirt sein, ob es sich tatsichlich nur um
_neutrale” Traditionen, Riten und Zeremonien handelt oder ob sie nicht doch
das Evangelium, Wort und Sakrament, tangieren. Ist dies der Fall, handelt es
sich nicht mehr um harmlose Mitteldinge, iiber die so oder so entschieden
werden konnte.

2 Auch bei der relativen Weichheit und Freiheit bei der Beurteilung der
wirklichen Traditionen, Riten und Zeremonien gilt es, die drtliche und zeitli-
che Katholizitit der Kirche, auch besonders der lutherischen Kirche in der
Welt zu beachten. Eine Einheit von lutherischen Traditionen, Riten und Zere-
monien muB unter diesem Gesichtspunkt als ein hohes gemeinsames Gut ge-
achtet und gewertet werden und darf nicht als Bagatelle jedweder Anderung
aufgegeben werden.

3. SchlieBlich wire zu beriicksichtigen, aus welchen Griinden und Moti-
ven in synkretistische Gefahren hineingesteuert wird. Uberzogenes nationa-
les Selbstwertgefiihl ist dabei genauso schuldhaft gefahrlich wie das gedan-
kenlose und risikoreiche Jonglieren mit nicht ungefahrlichen Gegensténden
und "Erfahrungen" religiosen Gedankenguts ohne Netz und Boden.

Sind diese Bedenken bedacht, diirfen wir uns dann, aber auch erst dann,
bedenkenlos auf andere Formen, auf eine andere GlaubensiuBerung einlas-
sen und uns daran freuen, was das eine Evangelium von Christus weltweit bei
denen bewirkt, die sich darauf eingelassen haben und von ihm ergriffen sind.

Seit zwei Jahrtausenden schreitet Jesus von Nazareth durch die Well,
und alle Vilker schaut er an mit demselben Blick. Aber die Vilker
schauen ihn verschieden an, ein jedes nach seiner Art ... Er ldft sich
herab, daf3 wir thn fassen, wie wir es am besten konnen. Jedes Volk sieht
etwas von ihm im Spiegel seines Auges. Aus ,,seiner Fiille haben sie alle
genommen Gnade um Gnade“. Es gibt chinesische und Japanische
Christusbilder, die stellen den HErrn mit einem Zopf am Kreuz dar. Was
schadet das! Das ist nur riihrender Ausdruck dafiir, dafy diese Maler sa-
gen wollen: Er ist auch zu uns gekommen! ... Ausdruck der Freude: ER
gehdrt auch zu uns!

Hans PreuB (1934) zitiert in LUTHERISCHE BLATTER Nr. 65 Juli 1960 S. 61

., Sie haben denselben Christus“ ... Melanchton ( schrieb) das zitierte
Wort im Blick auf die Glieder der weltweiten Kirche, die ,, hin und her in
der Welt, vom Aufgang der Sonne bis zu ihrem Niedergang“ zu finden
sind. Er setzt sofort hinzu, daff diese Menschen der verschiedenen Kon-

tinente verschieden sind - aber ,,sie haben denselben Christus“.
Amo Lehmann in LUTHERISCHE BLATTER Nr. 65 Juli 1960 S. 54 im Blick auf
APOL. VII, 10 (BSLK S. 236)
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Detlef Lohde:

Religionen des Ostens”
auf dem Wege nach Westen

-Vom Hinduismus (Brahmanismus) und Buddhismus<

Diese beiden in Indien entstandenen Religionen haben in bestimmten
Zeitepochen immer wieder nach Westen, d.h. bis nach Europa, ausgestrahlt
und dort die Geistes- und Religionsgeschichte beeinflult.

Zum erstenmal ist dies wohl im Zuge des Hellenismus® geschehen. Etli-
che Gedankenginge der klassischen griechischen Philosophien, die meistens
als typisch abendlandisch-europdisch klassifiziert werden, weisen eine be-
achtliche Nihe zu den indischen religiosen Vorstellungen auf. Zu nennen
sind vor allem der Monismus® bzw. Pantheismus* und der ausgeprigte Mate-
rie-Geist bzw. Leib-Seele-Dualismus®. Mit der Gnosis® und dem Neuplatonis-
mus’ erreichten diese Vorstellungen einen neuen Hohepunkt und wurden fiir
die junge Kirche eine echte Bedrohung. In gewissem Umfange drangen auch

1, Ostliche Religionen” sind solche, die ostlich des Indus entstanden und beheimatet sind,
umgangssprachlich auch als , fernostlich” bezeichnet.

2 Hellenismus ist das Zeitalter (ca. 336-35 v.Chr.), in dem eine gegenseitige kulturelle und
religiose Durchdringung zwischen der griechisch-abendlindischen Kultur und der persi-
schen, der des Zweistromlandes, der indischen und #gyptischen, ausgelost durch die Kriegs-
ziige Alexander d. GroBen, stattgefunden hat.

3 Monismus (Alleinheitslehre) ist die Lehre von der letzten absoluten Wesenseinheit aller Exi-
stenz. Sie sucht bzw. beschreibt den einen Urstoff oder das eine Urprinzip, worauf die Exi-
stenz der Welt gegriindet ist. Das konnen jeweils eine Urmaterie, eine Urenergie oder eine
unpersonliche geistige Ursubstanz sein, die sich in einem naturgesetzlichen bis zufilligen
Prozefl zur heutigen Welt entfaltet hat und weiter in Bewegung ist (z.B. vom Urknall zur
eigenstindigen Entwicklung des Lebens). Die Lehre ist atheistisch-materialistisch bestimmt.

4  Pantheismus (Allgottlehre) ist die Lehre, daB die in allen Lebewesen und in der Natur wal-
tende Kraft in ihrer Gesamtheit mit Gott gleichzusetzen sei. Deshalb sei jedes Leben und
jedes Stiick Natur, einschlieBlich der Materie, eine Erscheinungsform Gottes. So wird die
Personlichkeit Gottes und die Unterscheidung von Schépfer und Geschépf bzw. Schipfung
geleugnet. Der Mensch empfindet sich als ein Stiick der Gottheit bzw. Teil der unpersonli-
chen gottlich-geistigen Kraft.

5  Dualismus ist die Lehre, daB zwei gleichstarke Prinzipien gegeneinanderstehen und kidmp-
fen, bis sich schlieBlich eines durchsetzen kann.

6  Gnosis, diese ,Erkenntnislehre” des 2. u. 3. Jahrhunderts n.Chr. will die Erkenntnis des
verborgenen gottlichen Geheimnisses vermitteln. Danach ist der Mensch aus einer Lichtwelt
in die Finsternis der materiellen Welt gefallen, und das normale Leben im irdischen Leib und
in der irdischen Welt hindert ihn daran, wieder dorthin aufzusteigen. Der ,,géttliche Funke”,
die Seele, ist im Leib des Menschen gefangen; daraus sich zu befreien bietet die Gnosis
Wege an. :

7  Neuplatonismus (3.-6. Jahrh. n.Chr.) nahm die Philosophie des Platon wieder auf und wirkte
bis in die frithkatholische u. mittelalter]l. Kirche hinein und vermittelte eine unbiblische
Leibfeindlichkeit u. einen Mystizismus. Der N. lehrt ein stufenweises Heraustreten der Welt
und der Lebewesen aus dem ,,Géttlich-Einen” (von der geistigen Welt der Ideen zur materi-
ellen Welt) und ein Wiederzuriickkehren-wollen zu dem ,,Géttlich-Einen”.
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der leibfeindliche Dualismus, der erfahrungsdiirstende Mystizismus® und die
rational-spekulative Erkenntnisphilosophie in die frithkatholische Kirche ein.
Erst mit derr Reformation erfolgte ein ReinigungsprozeB.

Doch bereits die Aufkldrung und die neuzeitliche Philosophie und Litera-
tur nahmen die o.a. Vorstellungen wieder auf. Offen bekannten sich z.B. Ar-
thur Schopenhauer und Hermann Hesse zu den ,indischen Wurzeln” ihres

. Denkens, bei anderen liegen entsprechende Gedanken vor, ohne daB man je-
doch direkte Einfliisse nachweisen kann (Zeitalter der Romantik und des
deutschen Idealismus, Richard Wagner, Gottlieb Fichte). Aber auch religitse
Weltanschauungsgemeinschaften wie Theosophen und Anthroposophen so-
wie der nationalsozialistische Chefideologe Alfred Rosenberg mit seinem
. Mythos des 20. Jahrhunderts” haben starke Anleihen bei den indischen Re-
ligionen aufgenommen.

In den 60er und 70er Jahren erreichte uns eine Welle fernostlich geprig-
ter Jugendsekten und seit den 80er Jahren ist die zunéchst als ,,New-Age-Be-
wegung” bezeichnete ferndstliche Religitsitdt in viele Bereiche eingedrun-
gen. Sie ist ein Stiick Zeitgeist, ja ein Modetrend, geworden. Der bekannte
Naturwissenschaftler und Philosoph C.FE. von Weizsicker bezeugt, im Jahr
1996 am Grab eines indischen Weisen ein religioses Erleuchtungserlebnis
gehabt zu haben, wurde danach Mitglied des Fachbereiches der ,,For-
schungsstelle fiir Yoga und Ayurveda” in Miinchen und bekennt: ,Ich bin
Monist”. Offentliche Bekenntnisse zum Hinduismus bzw. Buddhismus wur-
den von den Schauspielern Richard Gear, Georg Thomalla, der Schauspiele-
rin Shirley MacLaine und anderen Prominenten abgegeben. Der Dalai Lama
wird in der europiischen und nordamerikanischen Offentlichkeit ehrfurchts-
voll als ,,Seine Heiligkeit” angesprochen und als Medienstar herumgereicht.
Im Juni 1998 kam es in Helsinki zur ersten offiziellen Begegnung der welt-
weiten Evangelischen Allianz mit dem Dalai Lama. Im Herbst 1998 gab er in
Schneverdingen (Liineburger Heide) eine offentliche ,,Unterweisung iiber
den Stufenweg zur Erleuchtung”. In etlichen evangelischen und katholischen
Institutionen werden Zen-Meditationen angeboten. Seminare fiir Manager,
Padagogen und fiir Problem- und Selbsthilfegruppen basieren auf ferndst-
lich-religiosen Denkschemata und Meditationstechniken®. Es hat also in un-
serer Gesellschaft eine bedrohlicher Einbruch ferndstlicher Religiositit statt-

8  Mystik - die Augen und Lippen schlieBen und in seinem Innern, in der Seele, Gott und seiner

Wahrheit begegnen wollen. Diese ,,innere Schau”, diese Erfahrungen der Seele sollen vor
allem auf dem Weg der Meditation erreicht werden. Dabei besteht die Gefahr, daB objektive
Glaubenssitze in den Hintergrund und die subjektiven meditativen Erfahrungen in den Vor-
dergrund treten.
Mystizismus ist die Ubersteigerung der Mystik, die der Gefahr des Subjektivismus erlegen
ist und bei der durch Meditation eine seelische Verschmelzung des Menschen mit Gott zu
einer Einheit erstrebt wird; z.B. im christl. Mittelalter von Meister Eckhart (1260-1328)
vertreten, vgl. dstl. Meditation.

9  Meditation im Sinne &stlicher Religiositit meint, sich geistig zu entspannen, sich auf be-
stimmte Gedanken zu konzentrieren, sie zu umkreisen und sie so zu ,,verinnerlichen”.
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gefunden. Um diese Einbriiche und Einfliisse zu erkennen und abzuwehren,
gilt es, sich einmal grundlegend mit den religidsen Vorstellungen des Hindu-
ismus und Buddhismus zu befassen.

Der Hinduismus (Brahmanismus) entstand in der Mitte des 2. Jahrtau-
sends v. Chr. bei der Einwanderung der Arier (Indogermanen) nach Indien.
Die von den Ariern mitgebrachte Religion verschmolz mit der der Einheimi-
schen. Die Tendenz, verschiedenste religiose Vorstellungen miteinander zu
verschmelzen, hat der Hinduismus bis heute beibehalten. Trifft er auf andere
religiose Vorstellungen, dann verwirft er sie nicht, sondern versucht sie ir-
gendwie in sein religioses System einzubauen (Synkretismus'?). So nahm
z.B. Mahatma Gandhi fiir sich in Anspruch, ein Hindu, Buddhist, Moslem
und Christ zugleich zu sein. Der Hinduismus umfaBt eine Vielfalt von zum
Teil widerspriichlichen religiésen Vorstellungen und ist daher systematisch
schwer zu erfassen.

Nach den verschiedenen hinduistischen Schulen kann die letzte Wirklich-
keit (Transzendenz') aufgefafit werden: personal als ein Gott oder mehrere
Gétter oder als ein Gotterpaar (Brahma mit Gattin Sarasvati, Vishnu mit Gat-
tin Lakshmi, Shiva mit Gattin Kali/Durga) oder auch unpersonlich als neutra-
le Kraft, als geistige Substanz (Brahman-Weltseele) bzw. als eine ewige Ge-
setzmiBigkeit (Dharma), der auch die Gotter untergeordnet und daher auch
grundsitzlich verginglich sind: Gotter, die als Geistwesen nur auf einer ho-
heren Stufe als die Menschen stehen, aber der gleichen GesetzmiBigkeit vom
Werden und Vergehen unterliegen.

Das individuelle Leben nimmt seinen Ausgang von winzigen, sich von
der transzendenten Substanz (Brahman) absondernden Teilchen (Atman-Ein-
zelseele) - so wie ein Regentropfen aus einer Regenwolke auf die Erde féllt. -
Solch ein geistiges Teilchen erliegt der Faszination der Materie, so da es

Die ostliche Meditation hat ihren Ursprung im Yoga und will die geistige Verinnerlichung
durch bestimmte Korperhaltungen, -iibungen und Atemtechniken intensivieren. Dadurch
konnen Sauerstoffversorgung, Herzschlag und Hormonausschiittungen verindert werden,
was zu Visionen und fast unausloschlichen Eindriicken in der Gefiihls- und Gedankenwelt
fiihrt (BewuBtseinsverinderung). Die zu meditierenden Gedanken und die gesamte Medita-
tion werden durch einen Meister vorgegeben, begleitet und gesteuert. So wird die Meditati-
on zur Psychotechnik. Durch Rauschmitte] oder Mittel des Tantrismus und Shaktismus kon-
nen die Meditationserfahrungen noch gesteigert werden.

Ostliche Meditation will entweder nach hinduistischer Pragung das ,,Verschmelzungs-
erlebnis” der Seele des Meditierenden mit der gottlichen Seele oder nach buddhistischer
Priagung den Ubergang der Seele von der Existenz zur , Nicht-Existenz” vermitteln.

10 Synkretismus ist die Vermischung verschiedener Religionen bzw. verschiedener einzelner
religioser Vorstellungen zu einer neuen Einheit.

11 Transzendenz bezeichnet die sinnlich und naturwissenschaftlich nicht erfaBbare unsichtba-

re Wirklichkeit (Jenseits). Ihr gegeniiber steht die materielle irdische Welt, das Diesseits
(Immanenz).
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sich sofort mit ihr verbindet - sich an sie ankettet und so ein Lebewesen bil-
det.

Die endgiiltige Erlosung besteht in der ,Freilassung” (Moksha) der an
die Materie, an den leiblichen Korper geketteten Seele (Atman) und ihrer
Riickkehr, ihrem Aufgehen in Brahman (Weltseele). Damit wird die durch
Absonderung entstandene Individualitit wieder aufgehoben - so wie ein Re-
gentropfen in den Ozean fillt und in ihm aufgeht. Fiir die meisten Menschen
ist dieses Ziel nach dem Tode jedoch nur iiber viele Zwischenstufen von
Wiederverkdrperungen (Reinkarnationen) zu erreichen. Auf um so hoherer
Ebene eine Wiederverkorperung erfolgt (Stufungen vom niedrigsten Tier bis
zu einem Menschen, der ,,um die GesetzmiBigkeit weill” - einem Wissenden,
einen Brahmanen), desto naher riickt die Moglichkeit der endgiiltigen Erl6-
sung. Auf welcher Hohe, in welches Wesen die Wiederverkorperung ge-
schieht, richtet sich nach den Taten des Menschen. Sie summieren sich im
Laufe seines Lebens, bilden sein individuelles ,,Karma®, das sich an seinen
Atman (Seele) bindet und dann nach dem Tod gesetzmiBig die Art der
Wiederverkorperung bestimmt. Welche Taten nun positives und welche ne-
gatives Karma (= Vorherbestimmung fiir das nédchste Leben) nach sich zie-
hen, wird von den hinduistischen Schulen sehr unterschiedlich, ja zum Teil
gegensitzlich beantwortet.

Verschiedene Wege zur Erzeugung ,,guten” Karmas
(Selbsterldsung des Menschen)

a. Der Weg der Werke, der Taten, des Handelns (karma-marga)

wird bestimmt durch Tieropfer und Ritenkult und durch Pflichterfiillung
eines jeden in seinem Stand (Kaste). Jeder hat durch seine Geburt in seinem
Stand seine Lebensaufgabe zugewiesen bekommen. Die geforderten Werke
werden allerdings nicht nach dem MaBstab von ,,gut und bése”, sondern nach
der Wirkung des aus ihnen entstehenden Karmas gemessen. Es kann sein,
daB ein von uns als gut betrachtetes Werk nach hinduistischer Vorstellung ne-
gatives Karma erzeugt oder nutzlos ist, z.B. die Hilfe fiir einen notleidenen
Menschen. Dieser hat doch nur sein im letzten Leben selbsterzeugtes Karma
abzutragen. Dabei kann und darf ihm niemand helfen. Durch die Hilfe konnte
man sogar in Gefahr geraten, sich selbst dieses negative Karma zuzuziehen.

b. Der Weg des Wissens und Erkennens (jinana-marga)

will die GesetzmiBigkeit des Karmas und den Zyklus der Wiedergeburten
(samsara) rational vermitteln. Er wird aber ergénzt durch den Weg der Yoga-

12 Yoga bedeutet ,, Anschirrung, sich unter ein Joch begeben” und bezeichnet die hinduistische
Art der Meditation wie auch bestimmte gymnastische und geistige Ubungen, wodurch
Selbsterfahrung und Erkenntnis gewonnen werden sollen. Yoga ist vorwiegend von Askese
geprigt, aber auch vom Shaktismus und Tantrismus, s. Anm. 13,14,
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Meditation'?, den Weg der inneren (Selbst-) Erfahrung. Unterstiitzt durch
gymnastische Ubungen und Atemtechnik wird stufenweise das Loslosen des
Atman (der Seele) von der Welt und vom eigenen Korper geiibt. Das geistige
Verschmelzen mit einem materiellen Meditationsgegenstand und mit be-
stimmten Gedanken sind Voriibungen zum schlieBlichen Verschmelzen der
Seele (Atman) mit der Transzendenz (Weltseele-Brahman). Da hat der Yogi
Visionen, Verschmelzungserfahrungen, erlebt schon eine kurze Zeit "Mok-
sha” (Befreiung). Solche Selbsterfahrungen vermitteln unausloschliche Ein-
driicke und werden als Beweis fiir die Richtigkeit der hinduistischen Selbst-
Erlésungslehre angesehen. Gemessen an den Yoga-Erfahrungen wird jedes
Handeln in dieser Welt gleichgiiltig, ja gefihrlich, denn es ist geeignet, er-
neute Bindungen an diese materielle Welt herzustellen (Karma). Die beste
Moglichkeit wire, liberhaupt kein Karma zu erzeugen, denn das zieht doch
immer wieder zur Materie und damit zur Wiederverkorperung hin und verei-
telt so das endgiiltige Eingehen in Brahman. Im Gegensatz zum karma-marga
gilt: Nichthandeln ist mehr als Handeln!

c. Der Weg der Hingabe (bhakti-marga) im neueren Hinduismus

fordert zur liebenden Anbetung eines Hindu-Gottes unter heftigen Ge-
fiihlsausbriichen, unter Trinen, in Gliickseligkeit bis hin zur Verziickung auf.
Der Gott soll auf das Bitten und die Verehrung hin zu gutem Karma und zur
Erlosung verhelfen. Nach der ,,Affenschule” hilft er dem Menschen, wenn
dieser seinen Teil dazu beitrdgt, in dem er sich an dem Hindu-Gott wie ein
Affenkind an seiner Mutter festklammert (Synergismus). Nach der , Katzen-
schule” rettet der Hindu-Gott den Menschen ohne sein Zutun, so wie eine
Katze ihr Junges im Maul aus der Gefahr trigt.

Nach den verschiedenen hinduistischen Schulen kinnen als BegleitmaB-
nahmen zu den o.a. Wegen gefordert werden:

absolute Gewaltlosigkeit, Vegetarismus, geschlechtliche Enthaltsamkeit
und andere Formen der Askese sowie Selbstkasteiungen, aber auch geradezu
Entgegengesetztes wie blutige Tieropfer (bis vor hundert Jahren auch noch
Menschenopfer), magisch-ddmonische und sexuell-obszione Praktiken und
Riten (Tantrismus" und Shaktismus'*) bis hin zu unvorstellbaren Abartigkei-

13 Tantrismus ist die Lehre innerhalb des Hinduismus und Buddhismus, die die Einweihung in
geheime Zauberrituale als Erkenntnis- und Selbsterlosungsweg vertritt. In geheimen Sitzun-
gen und bei Meditationen werden Zaubersilben (Mantras) rezitiert und Zauberbilder
(Mandalas) bzw. Gotzenbilder betrachtet. Der T. ist meist eng mit dem Shaktismus verfloch-
ten.

14 Shaktismus ist die Lehre innerhalb des Hinduismus und Buddhismus, daB der Gott eine
gottliche Gattin (Shakti) hat, aus der nach dem Geschlechtsakt die Welt und alles Leben
hervorgeht. Der Sexualakt ist der Urgrund des Werdens, aber auch des Zerstorens und Ver-
gehens. Der Erkenntnis- und Selbsterlésungsweg des Menschen besteht in symbolischen,
aber auch praktischen sexuellen Riten. Darstellungen des gottlichen Geschlechtsaktes, der
Geschlechtsorgane als religios verehrungswiirdige Symbole, bringen dies zum Ausdruck.
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ten und Widerwirtigkeiten (z.B. nichtliche Sexualakte auf Leichenverbren-
nungsplétzen). Ziel ist, entweder durch Askese oder aber durch extreme Zii-
gellosigkeit alle Empfindungen abzustumpfen, um sich so von allen Bindun-
gen zu befreien. Insbesondere der Tantrismus verbunden mit dem Shaktismus
will die ,.Befreiung® vom Mitleid, Betérung, Schamgefiihl, Familiengefiihl,
landldufiger Sittlichkeit und von jedem irdischen Begehren. Erst mit dieser
Befreiung sei das Herz ,rein” im Sinne von leer und reif zur Aufnahme der
transzendenten Wirklichkeiten.

Zwischen diesen unterschiedlichsten, ja gegensitzlichen religiosen We-
gen kann ein Hindu wihlen, sie im Laufe seines Lebens auch wechseln, aber
dennoch bleibt er immer ein Hindu. Deshalb koénnen nur die Basis und die
Elemente, die sich in allen hinduistischen Kulten wiederfinden und ihn damit
eigentlich ausmachen, erfaBt und beschrieben werden.

Auf das den Hinduismus dariiberhinaus maBgeblich prigende Kastenwe-
sen, das aus einer religids begriindeten Absicherung der Vormachtstellung
der zugewanderten Arier gegeniiber der Urbevilkerung entstanden ist, soll
hier nicht weiter eingegangen werden, da es auf unseren Kulturkreis keinen
EinfluB gewinnen konnte.

Zusammenfassende Beurteilung des Hinduismus

Die natiirliche Gotteserkenntnis (Rém.1) ist von duBerem Gétzenbilder-
dienst oder einer spekulativ-philosophischen Weltbetrachtung, erginzt durch
subjektive Yoga-Meditationserlebnisse, weitgehend verschiittet. An so man-
cher Erscheinung des Hinduismus wird offensichtlich, daB Gétzendienst ei-
gentlich D@monendienst ist (1.Kor. 10,20). Daraus resultiert auch der strek-
kenweise Verlust der Unterscheidung von ,,gut” und ,bose”. Dementspre-
chend ist bei den hinduistischen Géttern eine erhebliche sittliche Minderwer-
tigkeit mit sexuellen Lastern und Ausschweifungen festzustellen, wovon die
pornografischen Kultbilder zeugen und was von den Verehrern in den Tem-
peln auch nachvollzogen wird (Tempelprostitution). Da finden sich Aussagen
wie: Prostitution macht den Acker fruchtbar, und die Erde vor einer Bordell-
tiir ist segensvoll und heilkriftig. Nicht gut und bose nach biblischem MaB-
stab, sondern was dem Menschen »gutes Karma” fiir sein nichstes Leben
bringt, das ist entscheidend und das kann z.B. eben auch durch rituelle Ob-
szOnitdten erlangt werden. Damit ist den Hindus der christliche Siinden-
begriff weitgehend unverstindlich. In der Auseinandersetzung mit Christen
sagen sie: Den Menschen einen Siinder zu nennen, das ist die griBte Siinde.
(Dieser Satz wird von Teilen unserer Gesellschaft nur allzu gern nachgespro-
chen.) Der Mensch muB sich fiir seine Handlungen vor Gott nicht verantwor-
ten, sondern er bereitet sich mit ihnen selbstverantwortlich sein Karma, das
sein nichstes Leben (Reinkarnation) bestimmt. Und wenn dies nicht so er-
folgreich wird, dann gibt es ja noch unzédhlige weitere Versuche. Der Anfang
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und das Ende der Geschichte und des individuellen Lebens wird durch einen
unendlichen Zyklus des Werdens und Vergehens ersetzt. Wenig anziehend er-
scheint die Erlosungserwartung. In unendlich vielen Leben, bei denen man
immer auch wieder einige Stufen tiefer zuriickfallen kann, muf sich der
Mensch abmiihen, bis er die Chance hat, vielleicht ans Ziel zu gelangen. Und
das Ziel, das Eingehen der individuellen Personlichkeit und des BewuBtseins
(Atman) in die Weltseele (Brahman), scheint auch nicht erstrebenswert.

Der oftmals fast schwirmerisch angebrachte Hinweis auf die ,,Nahe” des
Bhakti-marga zum christlichen Glauben é4ndert nichts an den grundlegenden
Feststellungen der sittlich-moralischen Verkommenheit der Go6tzen, dem
Gotzenbilderdienst und dem Hintergrund der Karma- und Reinkarnations-
lehre, sowie dem endgiiltigen Ziel, der Auflosung der eigenen Personlichkeit.
Andererseits soll nicht bestritten werden, daB einzelne Vorstellungen des
Bhakti-marga mogliche Ankniipfungspunkte fiir die christliche Mission sein
konnen (vgl. Apg. 17,22f).

Der Buddhismus wurde von dem indischen Prinzen Siddharta Gautama
(ca. 560 -477 v.Chr.) als eine Berichtigung, ja als ein Protest, gegen bestimm-
te Vorstellungen des Hinduismus begriindet. Als er im Alter von 29 Jahren
heimliche Palastausfahrten unternahm, wurde er tief von dem Leid der ihm
begegnenden Menschen beeindruckt. Er verlieB als ein nach religioser Er-
kenntnis und Erfahrung Suchender seine Familie und das Palastleben und be-
schritt 6 Jahre lang die klassischen Wege der Veden (heilige Schriften des
Hinduismus) mit der asketischen Yoga-Meditation. Doch trotz allen religio-
sen Wissens und aller Askese blieb er unbefriedigt. Fiir sein Problem, wie der
Mensch das Leid iiberwinden konne, fand er keine Losung. Da stellte er die
Veden in Frage und verlieB den Weg des Hungerfastens. Zum Entsetzen sei-
ner Genossen nahm er wieder normal Nahrung zu sich und meditierte dann,
und da wurde ihm in drei Nachtwachen unter einem Feigenbaum die ,,Er-
leuchtung” (Bodhi) mit den vier Wahrheiten zuteil:

1. Jedes Leben ist Leiden. In jedem Leben mufl man leiden und selbst
wenn das Leid kurz vom Gliick unterbrochen wird, so weill der Mensch um
das baldige Ende und das Einmiinden in neues Leid. Da Leben Leiden bedeu-
tet, sei deshalb nichts schlimmer, als zu leben und als immer wieder wieder-
geboren zu werden und damit immer wieder neu leiden zu miissen.

2. Jedes Leben und jede Wiedergeburt entsteht aus ,,Unwissenheit”, aus
falschem Bewufitsein”. In einem kettenartigen Proze gegenseitiger Abhéin-
gigkeit entstehen sogenannte Eigenschaftstriger (Dharmas), die zusammen-
gekettet das individuelle Leben bilden. Aus der ,,Unwissenheit” entstehen
Triebe - ,Lebensdurst”, woraus sich ein individuelles ‘Ich-BewuBtsein” bil-
det, und aus diesem wiederum Geist. Der Geist bringt Korperlichkeit (Mate-
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rie) hervor, womit Sinnesempfindungen wahrgenommen werden. Diese fiih-
ren dann wieder zu ,Lebensdurst” und ,,Unwissenheit”. Wird dieser zykli-
sche ProzeB der Lebensentstehung und der Wiedergeburten nicht unterbro-
chen, so kann auch das Leid nicht aufhoren.

3. Dem ,,Wiedergeborenwerden” und damit dem Leben und Leiden kann
der Mensch nur entgehen, wenn er zum ,,rechten Wissen”, zum ,,rechten Be-
wufitsein”, durch Erleuchtung kommt. Das heift, Erlosung vom Leid kann
der Mensch nur erreichen, wenn er konsequent seine ,.Illusionen vom eige-
nen Sein”, von der Existenz seiner individuellen Seele (,,Jch-BewuBtsein”)
aufgibt und damit keinen neuen Lebensdurst mehr erzeugt. Dann kommt sein
lch-BewuBtsein” zum Erloschen, sein Zustand der Existenz geht iiber in den
Zustand der ,,Nichtexistenz”, in das Nirwana.

Der Protest gegen den Hinduismus besagt:

Die Lehre der Brahmanen (Hinduismus), daB durch Erzeugen von gutem
Karma die Seele (Atman) einstmals der Wiedergeburt entrinnen kénne und
zu ihrem Ursprung der gottlichen Kraft (Brahman) zuriickkehren und in ihr
aufgehen wiirde, das sei eine Illusion. Der Mensch soll die Illusion aufgeben,
daB es iiberhaupt eine urspriingliche gottliche Kraft (Brahman) gabe und, dal
er eine unsterbliche Seele (Atman) als ein Teil von dieser Kraft in sich trage.

4. Zum rechten Bewufitsein (Erleuchtung) und damit zum Eintritt in die
»Nicht-Existenz” (Nirwana) gelangt der Mensch auf dem achtfachen Pfad,
durch
1. ,Rechte Erkenntnis” der o.a. 4 Wahrheiten (Rationales Aufnehmen der

Lehre Buddhas)
. .,Rechte Gesinnung” - Giite
. ,Rechte Rede” - wahrhaftig und verséhnlich sein
. .Rechte Tat” - sittliches Handeln
. »Rechter Lebenserwerb” - ohne einem anderen dabei Schaden zuzufiigen
. »Rechte Anstrengung” - den bosen Willen zu bekdmpfen
. »Rechte Achtsamkeit” - Klarheit und Besonnenheit im Denken
. .Rechte Sammlung” - das ,rechte Wissen” meditieren

Inhaltlich ist folgende Dreiteilung festzustellen: der 1. Pfad ist der des
»rationalen Erfassens der buddhistischen Lehre”, der 2.-7. eine ,Ethik der
Mitmenschlichkeit” und der 8. Pfad ist der der ,,meditativen Erfahrung”. Wer
diesen achtfachen (dreifachen) Pfad beschreitet, der bereitet sich gutes
Karma, ndmlich ein solches, das nicht mehr ,Lebensdurst” erzeugt, sondern
das ,,Unwissen”, das ,,Ich-BewuBtsein”, zum Erléschen (Nirwana) bringt.

00 1N AW

Weitere Entwicklung des Buddhismus

Der Buddhismus in der o.a. Form ist der urspriingliche, eigentliche, der
sogenannte Theravada-Buddhismus (,Lehre der Alten”) - oder Hinayana-
Buddhismus (heute teilweise als Staatsreligion auf Sri Lanka und in Burma,
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Thailand, Kambodscha und Laos). ,,Hinayana” bedeutet ,.kleines Fahrzeug”,
was meint, dieses ,,Boot des Buddhismus” ist nur zur Aufnahme einer kleinen
Anzahl von Menschen fiir die ,,Fahrt auf dem Lebensstrom” geeignet. Er ist
mehr oder weniger eine Monchsreligion. Auerdem halten die meisten Men-
schen eine atheistische Religion auf Dauer nicht durch. Die natiirliche
Gotteserkenntnis meldet sich immer wieder und eine atheistische Religion ist
ein Widerspruch in sich.

So entstand zwischen 200 bis 400 n.Chr. die volkstiimliche Form des
Mahayana-Buddhismus (,,groBes Fahrzeug”), der heute in China, Tibet, Ko-
rea, Japan, Vietnam, Mongolei, Nepal, Bhutan und Sikkim weit verbreitet ist.

Der historische Buddha wurde zum transzendenten Buddha erhoben -
,wvergottet” und festgestellt, dal es in der Transzendenz auBer ihm noch viele
andere Buddhas gibe, zahlreich wie die Sandkérner am Ganges. Der letzte
Urgrund des Seins, das Nirwana, habe transzendente Buddhas hervorge-
bracht und diese manifestieren sich von Zeit zu Zeit als irdische Buddhas, die
die Lehre vermitteln. Unter den Buddhas stehen weiter zahlreiche transzen-
dente und auch irdische ,,Bodhisattvas”, die aus Mitleid dem Menschen in
seinen irdischen und religiosen Noten helfen, ja ihn erlosen wollen. Es gibt
minnliche und weibliche Bodhisattvas, die erhebliche Ahnlichkeiten mit den
hinduistischen Gottern und Goéttinnen aufweisen. Wie bei den Hindu-Got-
tern, so vereinigen auch etliche Bodhisattvas in ihrem Wesen das Schaffende
und zugleich das Zerstorende, das Blutriinstige und Mitleidende, das Nieder-
trichtige und das Edle. So werden sie auch bildlich dargestellt, mit einer er-
schreckenden, abstoBenden und einer freundlichen Seite, geteilt in eine
schwarze und weie Hilfte. Die als Statuen und Bilder dargestellten Buddhas
und Bodhisattvas werden géttlich verehrt, angebetet und um Hilfe ersucht.
Von etlichen wird das Kommen eines michtigen ,,Erldsungsbuddha” bzw.
»Erlosungsbodhisattva” in der Zukunft erwartet. Das Ziel des Mahayana-
Buddhisten ist nicht der unmittelbare Eintritt ins Nirwana, sondern erst ein-
mal selbst ein Boddhisattva und Buddha zu werden und fiir lange Zeit in dem
transzendenten ,Leib der Wonne” zu verweilen (,,Selbst-Vergottung” des
Menschen).

Der urspriinglich philosophisch-atheistische Buddhismus hat sich zum
polytheistischen'® Gotzenbilderdienst verwandelt. Und auch der Shaktismus
und Tantrismus sind in den Mahayana-Buddhismus einbezogen. Eine Géttin
wird zur sexualbesessenen Gattin eines Bodhisattvas, der Sexualakt wird
zum Urgrund alles Seins bestimmt, Ddmonen werden beschworen, geheime
Mantras (Zaubernamen, Zauberformeln) und Mandalas (Zauberbilder) als
Meditationshilfen verwendet. Das bekannteste Mantra lautet: ,,Om mani
padme hum”, was wohl iibersetzt werden kann mit ,,der Edelstein ist im Lo-

15 Polytheismus ist der Glaube an viele Gétter; im Gegensatz dazu steht der Monotheismus, der
Glaube an nur einen Gott.
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tus”. Die religitse Aussage dieses Mantras ist unsicher und sehr verschieden
interpretierbar.

~Der tibetanische Buddhismus (Vajrayana-Buddhismus, Lamaismus) er-
klart den jeweiligen Dalai Lama zur irdischen Manifestation des transzen-
denten Bodhisattvas Avalokiteshvara. Tantrismus und versinnbildlichter
Shaktismus sowie Einfliisse der vorbuddhistischen Schamanenreligion (Da-
monenkult) pragen den tibetanischen Buddhismus.

Zusammenfassende Beurteilung des Buddhismus

Der urspriingliche, eigentliche Buddhismus (Theravada / Hinayana), der
weder einen personlichen Gott noch eine impersonale transzendente Kraft
akzeptiert, ist eine atheistische Religion/Philosophie'®. In seiner volkstiimli-
chen Form (Mahayana) ist er dagegen ein Gotzenbilder- und Ritendienst.

Gegeniiber dem Hinduismus ist die ErlosungsverheiBung des Buddhis-
mus noch eine Negativ-Steigerung. Die individuelle Seele geht nicht nur in
einer groBeren Einheit auf, sondern sie erlischt, wie eine Flamme - gibt ihr
BewubBtsein ersatzlos auf, tritt von der Existenz in die ,,Nicht-Existenz” (Nir-
wana) ein. Deshalb ist es nicht verwunderlich, daB im volkstiimlichen
Mahayana-Buddhismus noch eine Vorstufe vor dem Erlésen eingelegt ist,
namlich die Stufe des ,Leibes der Wonne”, in der die transzendenten Bud-
dhas verweilen, so lange sie wollen. Dieses Ziel erscheint wohl so manchem
viel begehrenswerter als das Nirwana - ein Durchbruch der Sehnsucht nach
ewigem Leben und dem Paradies.

Der Ausgangs- und Mittelpunkt des Buddhismus ist jedoch die Frage
nach dem Leid. Wie kann der Mensch dem Leid entfliehen? Die Antwort des
Buddhismus darauf lautet: indem man seine Existenz vollig ausléscht. Wo
keine Existenz mehr ist, da kann auch kein Leid mehr sein. Eine kalte,
personlichkeitsverachtende Logik, ein Programm der seelischen Selbstver-
nichtung, des Selbstmordes. Eine Antwort der Ausweglosigkeit, der Ohn-
macht und der Verzweiflung. Welche Antworten und welches Zeugnis kon-
nen wir bei dieser Frage vom Neuen Testament her geben!

Einbruch hinduistischer und buddhistischer Vorstellungen

Viele Menschen unserer Zeit halten es von ihrem emanzipatorischen'’
verstindnis her fiir nicht akzeptabel, daB ihnen keine festen Glaubenssitze
mehr vorgelegt werden, sondern daB sie sich das fiir sie Passende aussuchen

16 Philosophie, Menschenweisheit, Gedanken, die sich Menschen iiber Gott und die Welt ma-
chen, im Gegensatz dazu steht die Theologie, die darauf griindet, was Gott den Menschen
von sich, von der Welt und dem Heilsweg offenbart hat.

17 Emanzipation des Menschen gegeniiber Gott; der Mensch stellt sich mit Gott auf eine Stufe,
er ldBt keine Uberordnung mehr gelten.



192 Detlef Lohde

und selbst zusammenstellen. Da bieten der Hinduismus und Buddhismus
gute Moglichkeiten und viel Auswahl. Jeder kann sein angeborenes religio-
ses Bediirfnis nach seiner Art und Weise befriedigen - an Gott glauben oder
an Gotter oder nur an ein ewiges Gesetz des Werdens und Vergehens. Eine
scharfe Trennung zwischen Wahrheit und Unwahrheit, richtig und falsch,
gibt es nicht. Wie Pilatus, so fragt der heutige Mensch skeptisch bis vericht-
lich: Was ist Wahrheit? Jeder religiése Weg wird akzeptiert und im Hinduis-
mus und Buddhismus wird der Synkretismus geradezu zum Dogma erhoben.
Das ,,Dogma” des Synkretismus besteht darin, da man in den verschiedenen
Religionen nur relative zeit- und kulturgebundene Offenbarungen Gottes
bzw. des transzendenten Prinzips sieht (Uberzeugung auch der heutigen Reli-
gionswissenschaften). Damit wird jede Religion nur als eine Sektion der ei-
nen Religiositit der Menschheit verstanden. Diese Sicht kommt dem heuti-
gen Zeitgeist sehr entgegen.

Trotz der synkretistischen Grundhaltung des Hinduismus und Buddhis-
mus wird jedoch gleichzeitig zéih an den Grundvorstellungen der Reinkarna-
tions- und Karmalehre und dem Pantheismus bzw. Monismus festgehalten.
Sie bilden nach hinduistischer und buddhistischer Sicht das unaufgebbare
Fundament jeder Religisitit. Nur wer sich da einfiigt, kann mit seiner Uber-
zeugung oder Sonderlehre eine Nische in ihrer Religion beanspruchen. Das
sind die Bedingungen und Grenzen ihres Synkretismus und ihrer Toleranz.

Reinkarnations- und Karmalehre

Aufgrund der sensationsheischenden Medien kann heute ein Durch-
schnittsbiirger eher Ausfithrungen zur ,,Seelenwanderung” (Reinkarnation)
und zur Meditation machen als zum Jiingsten Gericht, zur leiblichen Aufer-
stehung der Toten und zum christlichen Gebet. Mitunter wird sogar von
.»Theologen” versucht, dies alles in eins zu setzen.

Die fiir Abendlénder schwer zu akzeptierenden Teile der hinduistischen
und buddhistischen Lehre werden allerdings meist weggelassen. Da wird
kaum davon geredet, daB die Reinkarnationen nur Zwischenstufen sein sol-
len, fiir die man sich sehr abmiihen muB. Und das eigentliche Ziel, die end-
giiltige Aufgabe der Personlichkeit, wird meist verschwiegen oder nur ,,Fort-
geschrittenen” mitgeteilt.

Statt dessen wird die Karma- und Reinkarnationslehre als uralte dstliche
Erfahrungsweisheit propagiert, die die Unsterblichkeit der Seele und ihre
Wanderung in immer neue Korper lehrt, bei der der Mensch keinem Gott
mehr Rechenschaft schuldig ist und ewig lebt, eben immer nur jeweils in an-
derer ,,Verpackung”. Und weil es so viele verschiedene Wege zu gutem
Karma gibt, die vielleicht alle irgendwie richtig sind, da suche sich jeder sei-
nen eigenen Weg aus. Ob der eingeschlagene Weg fiir den Einzelnen der
richtige ist, sei daran erkennbar, daB man sich in einem harmonischen Ge-
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miitszustand befinde und nur das tue, was man selbst fiir richtig halte. Die
vielfaltig in Buch-, Kassetten- und Seminarform angebotenen BewuBtseins-
verinderungs- und Meditationsprogramme erzeugen diese Stimmung und
suggerieren solche Uberzeugungen.

BewuBtseinsverdnderungsprogramme

Seit einigen Jahren werden BewuBseinsveranderungsprogramme als Er-
folgs-, Motivations- und Lebenshilfe angeboten. Mit ihnen suggeriert man,
daB sich der Mensch allein aus seiner inneren Kraft durch ,,positives Den-
ken” alle Wiinsche und Sehnsiichte erfiillen konne. Je nach gewéhltem Pro-
gramm wird der sichere Weg zu Gesundheit, Ehegliick, beruflichem Erfolg,
Reichtum, Zufriedenheit und Lebenserfiillung verheiBen. Nach einem vollzo-
genen BewuBtseinswandel werde sich wie von selbst das personliche Leben
zum Positiven wenden.

Nun muB eingerdumt werden, daBf es durchaus Menschen gibt, die auf-
grund von Minderwertigkeitskomplexen und einer pessimistischen Grund-
haltung ihrem Erfolg und ihrer Zufriedenheit selbst im Wege stehen. Und
weiter muB eingerdumt werden, daB mit personlicher Willenskraft erstaunli-
che Leistungen und Erfolge errungen werden konnen. Die BewuBtseinsver-
inderungsprogramme erheben jedoch den anmalienden Anspruch, dafl jeder
Mensch jedes seiner Probleme aus eigener innerer Kraft durch positives Den-
ken l6sen konne. Diese Programme beruhen entweder auf der hinduistischen
Uberzeugung, daB die Seele, das BewuBtsein des Menschen, ein Teil der
gottlichen Kraft ist, und dal damit der Mensch iiber eine verborgene innerli-
che Kraft verfiigt, der grundsitzlich alles schrankenlos mdglich ist. Dies gel-
te es nur zu erkennen und zu benutzen (neues BewuBitsein, BewuBtseinser-
weiterung).

Oder die Programme beruhen auf der hinduistischen und buddhistischen
Uberzeugung, daB die materielle Welt nur eine Illusion (Maya) sei, die nur
durch BewuBtsein zustandekomme und sich von daher materialisiere. Das
BewubBtsein, das Denken der Einzelnen und der Gesamtheit bilde die uns um-
gebende Materie - die bestehende materielle Welt. Wird nichts gedacht, dann
bricht Materie in sich zusammen, 16st sich auf und umgekehrt, was gedacht
wird, das materialisiert sich. Werden negative Lebensumstiande (Krankheit,
Armut, Erfolglosigkeit...) gedacht, dann materialisieren sie sich und umge-
kehrt, wird Positives gedacht, dann materialisiert sich das ebenfalls (so z.B.
das Programm der politischen ,Naturgesetzpartei”). Deshalb gelte es nur, die
gewiinschten Dinge sich intensiv vorzustellen, sich innerlich von ihnen im-
mer wieder ein Bild zu machen, bis es sich materialisiere. Der Mensch kann
sich also durch rechtes BewuBtsein und positives Denken all seine Lebens-
umstidnde selbst bereiten. Das ist mehr als nur eine Motivations- und
Psychotechnik, das ist ,,Sein-wollen-wie-Gott”.
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Meditationsprogramme

Die BewuBtseinsverinderungsprogramme werden ergidnzt und vertieft
durch éstliche Meditationsprogramme. Sie sollen unausloschliche Seelenein-
driicke bis hin zu Visionen vermitteln (meditative ,,Selbsterfahrungen”) und
auch zur Losung der verschiedensten Probleme verhelfen. Dabei wird die
hinduistische und buddhistische Sicht der Welt und des Lebens in die Seele
transportiert. Sie soll nicht mit dem Verstand erfat und gepriift, sondern
iiber einen herbeigefiihrten emotional-psychischen Zustand, durch innere
seelische Eindriicke, erfahren werden. Auf dem Meditationsweg aufgenom-
mene Erkenntnisse und Erfahrungen sind nicht mehr diskussionsfahig und
konnen rational kaum erfat und widerlegt werden (,,Gehirnwasche”). Des-
halb sind sie von Dritten nur sehr schwer angreifbar und zu Fall zu bringen.

Auf dem Wege der meditativen Selbsterfahrung wird das Ziel des Hindu-
ismus und des ,,Verschmelzungs-Mystizismus™ aller Zeiten und Religionen
erreicht: Der Mensch will seine Probleme 16sen, indem er sich von Bindun-
gen an die Materie 16st, sich zur Transzendenz erhebt und mit ihr ver-
schmilzt. So wird er sich selbst zum Gott und will mit seiner geistigen Kraft
die Dinge gestalten (,,neues BewuBtsein, verborgene Kraft im Innern des
Menschen”). Da wird das BewuBtsein vermittelt, das die satanische Schlange
in Aussicht gestellt hatte: Ihr werdet sein wie Gott (1.Mose 3,4.5).

Verwendete Quellen:

1. Helmuth von Glasenapp. Die fiinf Weltreligionen, Miinchen, 1963;

2. Jan Gonda (Utrecht) ,,Die Religionen Indiens II”, Bd. 12; in: ,,Religionen
der Menschheit”, Stuttgart, 1963, Kohlhammerverlag, Herausgeber Chri-

~ stel Matthias Schréder;

3. Andre Bareau (Paris) wie oben, Bd. 13;

4. Emnst Dammann, Grundrif der Religionsgeschiche, Theologische Wissen-
schaft, Band 17, Stuttgart, 1972,

5. Wulf Metz, Handbuch der Weltreligionen, Brockhaus Verlag, Wuppertal,
1983;

6. D. Martin Schlunk, Die Weltreligionen und das Christentum, Frankfurt
aM., 1953.

Exkurs

Meditation - ein Weg auch fiir Christen?

Die in unserer Gesellschaft aktuell festzustellende neomystische Stro-
mung gibt Veranlassung, die Frage nach der Meditation einmal grundlegend
zu bedenken.
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Was ist Meditation?

Die zur Zeit vielerorts angebotenen Meditationsiibungen stammen nahezu
ausschlieBlich aus dem religiés fernostlichen Bereich und haben ihren Ur-
sprung simtlichst im Yoga'®. Dariiberhinaus soll auf die These hingewiesen
werden, daB im Zuge der indo-griechischen Reiche und des hellenistischen
Synkretismus der hinduistische Monismus/Pantheismus und die damit ein-
hergehende ostliche Meditationslehre auf die Stoa eingewirkt hatten, aus der
sich dann wiederum die romisch-katholischen Meditationspraktiken hergelei-
tet hitten.

Bei den Meditationsiibungen handelt es sich um eine jeweils aufeinander
abgestimmte Kombination von korperlichen und geistigen Ubungen. Die In-
tention ist die Negierung der Korperlichkeit sowie die Vermittlung von Visio-
nen und Erfahrungen der Alleinheit. Trennt man die kdrperliche Komponen-
te von der Meditation ab, dann verbleiben nur noch geistige Besinnung, Be-
trachtung und phantastische Traumereien. Beim Abtrennen der geistigen
Komponente verbleiben Gymnastik, Entspannung bzw. Kunstfertigkeit. Nur
in der aufeinander abgestimmten Kombination der korperlichen und geisti-
gen Komponente hat die Meditation Bestand. Die korperliche Komponente
soll durch Veridnderung der Blut- und Sauerstoffversorgung und Hormonaus-
schiittungen die Empfindungen und Wahrnehmungen des Geistes wesentlich
fordern und beeinflussen. Es mufl deshalb von Psychotechniken und Manipu-
lationen des Geistes gesprochen werden.

Ferndstliche Ubungen zur Entspannung sowie
als Sport oder Hobby

In den letzten Jahren sind zunehmend die abgetrennten korperlichen Ele-
mente ferndstlicher Meditations- und Verschmelzungsiibungen zur Entspan-
nung oder als Sport und Hobby beliebt geworden. Es sind zu nennen Atem-
tibungen, autogenes Training, Yoga-Gymnastik, Judo, Karate, japanisches
BogenschieBen, Ikebana usw. Allerdings mufl angemerkt werden, daf auch
solche abgetrennten Ubungen noch Spuren in sich tragen, die zum eigentli-
chen Ziel hinfiihren sollen, zum Zuriickdringen und zur Aufgabe der eigenen
Korperlichkeit und des ,,Ich-BewuBtseins”. So soll beim japanischen Bogen-
schieBen geiibt werden, mit dem Zielpunkt zu verschmelzen, oder bei Ikeba-
na soll das eigene Ich in das Blumengesteck hineingelegt werden. Es er-
scheint wichtig, solche Einfallstore und Ankniipfungspunkte aufzuzeigen, da-
mit niemand dort unbewuBt und ungewarnt weitergeht und auf Irrwege gerit.
Selbst populire Anleitungen zu solchen Ubungen lassen die eigentlichen Zie-

18 J.W. Hauer, ,Der Yoga”, Stuttgart 1958.

Albrecht Strebel, ,Meditation in West und Ost - Wesen und Formen -” in Information Nr. 65/
VII 76, 3. Aufl. 1986 der Ev. Zentralstelle fiir Weltanschauungsfragen, Stuttgart.
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le anklingen und weisen als Ausblick auf sie hin. Neugier zum Weitergehen
auf dem betretenen Weg soll geweckt werden.

Wer sich dann aufgrund der bisher als neu und positiv empfundenen Er-
fahrungen zum Weitergehen anleiten 146t, der kommt an den Scheideweg, wo
er sich entweder erschrocken abwendet oder der fernostlichen Religiositit er-
liegt. Sollte deshalb ein Christ solche Ubungen véllig meiden? Nun, er sollte
sich der heidnisch-religiosen Herkunft bewuBt sein und die Gefahrenpunkte
und Ziele der fernostlichen Ubungen kennen. Der Rat des Apostels Paulus
zur Frage des Genusses von Gotzenopferfleisch kann Wegweisung sein
(1.Kor. 8; 1.Tim. 4,3f.).

Wann aber wird der Punkt erreicht, an dem ein Christ stehen bleiben muB,
um nicht an einem heidnisch-religiésen Kult teilzunehmen (1.Kor. 10,14~
22)? Dieser Punkt wird erreicht, wenn bei den Ubungen religiose Hilfsmittel
empfohlen werden, wie der Gebrauch von Mantras (Gotzennamen, Zauber-
formeln), Mandalas (Zauberbilder) oder dgl. Fragt ein Neuling an diesem
Punkt nach, dann wird ihm oftmals erklart, es handele sich lediglich um neu-
trale technische Hilfsmittel und keinesfalls um religiése Dinge. Tatsiichlich
handelt es sich aber um geeignete Mittel zur Verbindungsaufnahme zu wider-
gottlichen Kriften, die auch tatsachlich Visionen und Erfahrungen vermitteln
konnen.

Gibt es eine christliche Meditation?

Das Wort ,,meditieren” ist eine im 14. Jahrhundert erfolgte Germanisie-
rung des lat. ,,meditari”, welches sich wiederum von der indogermanischen
Waurzel ,,med” herleitet und urspriinglich eine Titigkeit des Ermessens bzw.
geistigen Abmessens einer Sache bezeichnet. Die verbreitete Ansicht, daB
sich ,,meditieren” von ,,in medias ire” - in die Mitte gehen - ableite, scheint
mehr Wunsch- und Zweckinterpretation als etymologisch begriindet zu
sein'®. Es bleibt daher nur iibrig, der Verwendung des Wortes nachzugehen.
Friso Melzer schreibt dariiber: ,,In der lateinischen Ubersetzung des Alten
Testaments wird ,,haga” mit ,,meditari” wiedergegeben (dabei steht das lat.
Verbum, das 29 mal erscheint, 18 mal fiir hebr. ,haga™). Wird ,haga” von
frommen Menschen gebraucht, so heifit es: Gottes Wort (halblaut) murmelnd
lesen, vorlesen.”? Hier steht also ,;meditari” fiir Gottes Wort durch Lesen
und Rezitieren ins Herz eingehen lassen. Dazu fordert uns auch Martin Lu-
ther auf: ,,Zum anderen sollst du meditieren, das ist nicht allein im Herzen,
sondern auch #uBerlich, die miindliche Rede und buchstiblichen Worte im
Buch immer treiben und reiben, lesen und wieder lesen, mit fleiBigem Auf-
merken und Nachdenken, was der Heilige Geist damit meint. Und hiite dich,
daB du nicht iiberdriissig werdest, oder denkest, du habest es einmal oder

19 Duden, Sonderband 7, , Etymologie”, Stichwort ,,meditieren”, Mannheim 1963.
20 Friso Melzer, ,Innerung - Stufen und Wege der Meditation -7, S. 30, Kassel, 2. Auflage 1968.
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zwei genug gelesen, gehort, gesagt und verstehst alles zugrund.”' Bei dem
Gebrauch des Begriffes ,,meditieren” in diesem Sinne ist also an eine Verbin-
dung mit korperlichen Ubungen und an ein gezieltes Erzeugen von Traum-
oder Bildvisionen und Verschmelzungserlebnissen nicht gedacht. Im Gegen-
teil, mit Blick auf das Monchtum warnt Luther davor, auf sonderliche Offen-
barungen und Erleuchtungen ohne die #uBeren Mittel von Wort und Sakra-
ment zu warten. Er fragt: ,,Was ist solches anderes, denn daB man den Him-
mel ohne Leitern ersteigen will? Auf diese Weise sind die Menschen schon
oft durch des Teufels Blendung und Gaukelspiel betrogen worden.” Luther
zitiert dann einen Altvater: ,,So du denkest, du steigest hinauf gen Himmel,
und habest schon einen FuB in des Himmels Tiir und auf der Schwelle, so
ziehe ihn ja bald wieder zuriick und folge nicht mit dem anderen FuBe.”?

Koénnen christliche Glaubensinhalte mit fernéstlichen
Meditationstechniken vermittelt oder vertieft werden?

Fiir die Beantwortung dieser Frage ist zunichst entscheidend, ob die fern-
ostlichen Meditationstechniken tatsichlich restlos von allen pantheistischen
und okkulten” Elementen gereinigt und dadurch zu einem rein weltlichen
Hilfsmittel gemacht werden konnen. Dann mufl weiter gefragt werden, ob
dieses gereinigte Hilfsmittel nicht seinem Wesen nach als Psychotechnik der
christlichen Botschaft widerspricht und von daher zu verwerfen ist, wie z.B.
auch Zwang, Suggestion und andere Manipulationen nicht in den Dienst des
Evangeliums genommen werden kénnen. Der Apostel Paulus mahnt uns,
niichtern und in der Lage zu sein, die Verkiindigungsinhalte priifen zu kon-
nen. Dariiber hinaus diirfen wir weder uns noch anderen den Glauben durch
Psychotechniken selbst ,,machen” wollen, sondern wir sollen ihn uns durch
Wort und Sakrament vom Heiligen Geist schenken lassen. Deshalb bestehen
starke grundsitzliche Bedenken, so zu meditieren, daB man bestimmte Sitz-
stellungen und Atemtechniken anwendet und sich dabei mittels Phantasie in-
nerlich bildliche Visionen christlichen Inhalts erzeugt.

Nach dem Verstindnis der Befiirworter soll solche Meditation eine per-
sonliche Durchdringung und Erfahrung der objektiven Heilstatsachen vermit-

21 Luthers Vorrede iiber den ersten Teil seiner deutschen Biicher von 1539; Walch?, Band X1V,
S. 433f.

22 Luther, Walch? Band I, S. 1251; Walther von Loewenich, ,,Luthers Theologia crucis”, Miin-
chen 1929, S. 197 ff; :
Otto Scheel, ,,Taulers Mystik und Luthers reformatorische Entdeckung”, veroffentlicht in
~Festausgabe fiir Julius Kaftan”, S. 298f, Tiibingen 1920;
D. Heinzelmann, ,,Glaube und Mystik”, Tiibingen 1927.

23 Okkultismus heiBt ,,Verborgenes” und ist eine Sammelbezeichnung fiir Lehren und Prakti-
ken, die auf sogenannten auBersinnlichen Wahrnehmungen beruhen bzw. Erscheinungen
betreffen, die durch die Naturgesetze nicht erklidrbar sind und ihren Ursprung nicht im Ein-
greifen des dreieinigen Gottes haben. Sie sind auf den Widersacher Gottes zuriickzufiihren.
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teln.>* Uber Phantasiebilder sollen dem Meditierenden biblische Geschichten
und Begegnungen mit Christus erlebnismifig vermittelt werden. Hinsichtlich
dieser Art christlicher Meditation gibt es innerhalb der Kirchen sehr unter-
schiedliche Auffassungen. Evangelikale Vertreter wie Dave Hunt® sehen in
den fernostlichen Techniken und insbesondere in der Visualisierung von
Wiinschen uralte okkulte Praktiken, gegen die schon das Bilderverbot des AT
steht. Die romische Kirche, geprigt von Mystikern wie Ignatius von Loyola,
und auch einzelne evangelische Theologen® teilen die grundsitzlichen Be-
denken nicht, sondern meinen, die Meditation als ein zusitzliches Mittel zur
Glaubenserfahrung und -vertiefung nutzen zu kénnen. So werden in rémisch-
katholischen Klostern und auch in evangelisch-landeskirchlichen Institutio-
nen wie in Loccum und Neuendettelsau christlich geprigte Zen-Meditationen
angeboten. Bedeutsam erscheint dabei, daB} die Befiirworter eine ganze Reihe
von Voraussetzungen und Sicherungen bei den Meditationsiibungen beriick-
sichtigt haben wollen:

1. Eine niichterne dogmatische Auswahl des christlichen Meditationsge-
genstandes, wobei niemals negative Gedanken wie Siinde, Tod, Teufel oder
Gericht und Verdammnis, sondern nur heilsverheiBende Gedanken meditiert
werden.

Nach den Meditationsstufen der Beruhigung und der Konzentration wird
bewuBt nicht zur letzten Stufe der ,.Entleerung des Geistes”, d.h. zur soge-
nannten gegenstandslosen Meditation weitergegangen.

2. Anleitung und Begleitung des Meditierenden durch einen christlichen
Meditationslehrer, der die Meditation fiihrt und im nachhinein den Medita-
tionseindruck in rechter Weise erklirt und auslegt. Dabei weist er darauf hin,
daB die Meditation kein zusitzlicher eigener Heilsweg ist und auch keinen
allgemeinen Offenbarungscharakter hat. Die Meditationseindriicke sollen an-
hand der Kirchenlehre ausgelegt und verstanden werden und sie nicht verin-
dern oder ergéinzen.

Meines Erachtens ist eine kritische Betrachtung dieser o.a. Beschrinkun-
gen geeignet, zu einer endgiiltigen Ablehnung der Meditationstechniken zu
kommen. So steht hinter der Beschrinkung der Meditation auf positive
heilsverheiBende Gedanken die Erfahrung, daB es bei einer Meditation iiber
Siinde, Tod, Gericht und Teufel zu meditativen Démonenbegegnungen kom-
men kann. Deshalb bestand schon Ignatius von Loyola auf eine streng ge-
filhrte und geleitete Meditation. Der Meditierende kann nimlich wie unter
Rauschgifteinwirkung einen geféhrlichen ,,Horrortrip” erleben. Es werden

24 Evangelisches Kirchenlexikon, Géttingen 1961, Stichwort ,,Meditation”.

25 Dave Hunt, ,,Gétter, Gurus und geheimnisvolle Krifte*, Brunnenverlag 1984; ,,Die Verfiih-
rung der Christenheit”, Bielefeld 1987.
Otto Markmann, , Irrtiimer der Katholischen Kirche - unter besonderer Beriicksichtigung
der katholischen Mystik -”, Lorenz Keip Verlag, Berlin 1977.

26 Friso Melzer, ,Innerung”, Kassel 1968.
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auch immer wieder Fille bekannt, daB Meditierende in einen dauernden Zu-
stand der Geistesverwirrung gefallen sind. Auf diesem Hintergrund werden
m.E. zugleich auch die als positiv empfundenen Erfahrungen und Visionen
zwielichtig. Weiter muB gefragt werden, wie der Mensch das Evangelium
von der Gnade und Vergebung der Siinden recht erfassen soll, wenn er Ge-
danken von Siinde, Tod und Gericht verdringen soll. Wird das Evangelium
nicht maBgeblich entleert, wenn immer nur positiv meditiert wird?

Die zweite Beschrinkung wirft die Frage auf, wie grof der berichtigende
EinfluB des anwesenden Meditationslehrers sein kann. Selbst wenn er dog-
matisch klar und gefestigt ist, kann er argumentativ iiber das DenkbewuBtsein
die im TiefenbewuBtsein des Meditierenden empfangenen Eindriicke tatsich-
lich wirksam korrigieren und auslegen? Die Geschichte zeigt, daB viele My-
stiker/Meditierende auf Dauer von der Glaubenslehre abweichen. Es ist na-
hezu eine GesetzmiBigkeit, da Meditation jede Dogmatik auflost. Dies
kann auch im Bereich der jiidisch und islamisch geprigten Mystik festgestellt
werden. Daher stellt sich die Frage, ob die Mystik mit ihrer Meditation ledig-
lich Form und Religidsitit ist, oder ob sie nicht vielmehr eine eigene ,,Religi-
on der Erhebung und Verschmelzung” ist, die sich jeweils der Begriftlich-
keiten der sie umgebenden Religion bedient. Fiir diese These spricht, daB sie,
sei sie christlich, jiidisch, islamisch, hinduistisch oder buddhistisch geprigt,
immer die gleichen GesetzmiBigkeiten und Zielvorstellungen hat.”

Aus all diesen Griinden sollte die christliche Kirche keine ganzheitlichen
meditativen Experimente 6stlicher Pragung machen und sich nicht ins Zwie-
licht begeben, nur um einen bestimmten emotionalen Bedarf der Erfahrungs-
sucht oder einen Modetrend zu befriedigen. Wir diirfen nicht versuchen,
Glauben auf psychologische oder manipulative Weise zu vermitteln. LaBt uns
vielmehr daran festhalten, daB der Glaube durch die Predigt des Wortes Got-
tes kommt (R6m. 10,17) und deshalb die evangelisch-lutherische Kirche be-
wubt eine Kirche des Wortes sein und bleiben will.

27 Friedrich Heiler, ,Bedeutung der Mystik fiir die Weltreligionen™, Miinchen 1919.
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LindaStraume:

Die Lettische Evanglisch-Lutherische Kirche +
vom Widerstand zur Erneuerung

Linda Straume hat den folgenden Beitrag urspriinglich in englischer
Sprache und fiir einen anderen Leserkreis verfafst. Wir sind dankbar,
daf} wir ihn iibernehmen diirfen (mit einigen Kiirzungen und hinzuge-
fligten Anmerkungen); die Ubersetzung besorgte Missionsdirektor G.
Heidenreich/Bleckmar.

Die Verfasserin, Jahrgang 1963, ist eine engagierte Laienmitarbeiterin
der lutherischen Kirche in Lettland. Sie hat in Riga Anglistik studiert
und einen philologischen Magistergrad erworben, ist Lektorin an der
Rigaer Universitdt, gibt aber auch Sprachunterricht an der dortigen
»Luther Akademie* und hat eine Reihe theologischer Werke ins Letti-
sche iibertragen.

Ihr Beitrag geht nicht auf die Stellung ein, die Erzbischof Janis Vanags
und seine Kirche zur Frage der Frauenordination eingenommen haben.
Diese war in Lettland unter dem Vorgdnger des jetzigen Erzbischofs
handstreichartig eingefiihrt worden, wurde aber unter Janis Vanags
wieder aufgegeben. Seine theologisch begriindete Ablehung der Ordina-
tion von Frauen, fuflend auf gewissenhafter Bindung an die Autoritiit
der HI. Schrift, hat erheblichen Druck auf die lettische Kirche von Seiten
des Lutherischen Weltbundes und ausléindischer Kirchen ausgeldst, dem
aber nicht nachgegeben wurde. Die lettische Exil-Kirche hingegen hat
die Frauenordination eingefiihrt und sich damit deutlich von der Kirche
im lettischen Heimatland abgesetzt. Jobst Schane

Die Anfinge des Christentums in Lettland gehen zuriick auf das Ende des
12. Jahrhunderts, als 1186 der erste Bischof, Bischof Meinart, geweiht wur-
de. Die Geschehnisse der Reformation durchdrangen das Gebiet des heutigen
Lettlands bereits in den 20er Jahren des 16. Jahrhunderts. Riga wurde eine
der ersten Stidte, die aktiv Luthers reformatorische Gedanken unterstiitzte
und war dann ein Vorposten ihrer Verbreitung in dieser Region. Luthers Brie-
fe und Schriften erreichten Riga binnen zwei Wochen, und ihr Geist erfaBte
die Gemiiter und Herzen der Leute eher als in Deutschland selber. Eine Druk-
kerei in Riga sorgte dafiir, daB sie vervielfiltigt und zum weiteren Gebrauch
nach Deutschland zuriickgesandt wurden.

Dabei erstreckte sich die geistliche Erneuerung aber praktisch nur auf die
Deutschsprechenden, die die herrschende Minderheit in der Bevolkerung
darstellten - die Pastoren waren nahezu zu hundert Prozent Deutsche. Die
lettischsprechende Mehrheit blieb der Kirche weitgehend entfremdet bis zum
Beginn des 18. Jahrhunderts, als die pietistische Bewegung der Bohmischen
Briider (Herrnhuter) Lettland erreichte und die erste wirkliche geistliche Er-
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neuerung in der einheimischen Bevilkerung ausloste. Die lutherische Kirche
unter der Fiihrung eines Generalsuperintendenten blieb jedoch weitgehend
deutsch geprigt, auch wihrend des 19. Jahrhunderts.

Wir konnen von einer einheitlichen Lettischen Evanglisch-Lutherischen
Kirche erst seit 1922 sprechen, als eine zentrale Leitung der Evanglisch-Lu-
therischen Kirche eingesetzt wurde und die Synode einen Bischof fiir die
lettischsprechenden Gemeinden wihlte, Kérlis Irbe. Das bischofliche Amt im
Sinne der apostolischen Sukzession wurde in der lutherischen Kirche Lett-
lands eingefiihrt, als 1922 zwei Bischofe, einer fiir die lettischsprechenden
und einer fiir die deutschsprechenden Gemeinden (P. Poelchau), von Erzbi-
schof Nathan Séderblom aus Uppsala geweiht wurden.

Die Tatsache, daB politische Interessen und geistiger EinfluB} starker eu-
ropdischer Michte - Deutschland, Polen, Schweden, RuBlland - iiber Jahrhun-
derte hinweg Lettlands wegen miteinander in Konfrontation gerieten, wie
auch die Tatsache, daB Lettland die Grenze zwischen westlichem und &stli-
chem Christentum darstellt, sind der Grund fiir die im baltischen Kontext ein-
zigartige Situation, daB in Lettland fiinf Hauptdenominationen fest etabliert
sind - Lutheraner, Romische-Katholiken, Russisch-Orthodoxe, Altgldubige
oder Orthodoxe des alten Ritus und Baptisten - und eine Anzahl kleinerer.
Die lutherische Kirche ist bisher die groBte und einfluBreichste. Der ge-
schichtliche Hintergrund hat ebenfalls die Besonderheiten des Luthertums in
Lettland weitgehend bestimmt. Man findet hier eng miteinander verwoben
verschiedene Traditionen, ndmlich die hochkirchliche, die pietistische, die
deutsch-lutherische und die schwedisch-lutherische.

Zum ersten Mal in der Geschichte Lettlands wurde 1919 eine unabhingi-
ge lettische Republik ausgerufen. Das eroffnete die Moglichkeit fiir ungehin-
derte geistliche, kulturelle und wirtschaftliche Entwicklung. Der kurze Zeit-
raum zwischen dem ersten und zweiten Weltkrieg war die goldene Zeit fiir
den Lettischen Staat und die Lettische Evangelisch-Lutherische Kirche. Je-
doch erméglichte sie nur 20 Jahre fruchtbaren geistlichen Wirkens und die
Schaffung der hauptsichlichen Strukturen und Arbeitsrichtungen. Einige der
Arbeitszweige, zum Beispiel die Diakonie, blieben schwach und unterent-
wickelt und wurden spiter unter dem Druck des Sowjetregimes bald aufge-
16st.

In den frithen 20er Jahren wurde eine theologische Fakultit an der Uni-
versitit von Lettland begriindet. Das beendete die jahrhundertelange Vor-
rangstellung deutscher Geistlicher und brachte die erste Generation lettischer
Theologen hervor, von denen die meisten unter dem Sowjetregime starben
oder in den Westen ins Exil gingen. Viele neue Kirchen wurden gebaut,
Chor- und Sonntagsschularbeit bliihten. Eine Missionsarbeit wurde begon-
nen, wodurch der Name Lettlands selbst in Indien bekannt wurde. Dort griin-
dete die Tochter von Bischof Irbe, Anna Irbe, eine lutherische Missionsstati-
on, auf der bis zum heutigen Tag missionarische Arbeit geleistet wird. Die
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Lutherische Kirche stellte Kontakte her zu auslidndischen Kirchen, was den
Grundstein fiir Zusammenarbeit im 6kumenischen Geiste legte.

Die positive Entwicklung der Lutherischen Kirche in Lettland ging zu-
ende durch die sowjetische Besetzung 1940 und durch den Zweiten Welt-
krieg. Fiir die Kirche begann nun eine Zeit groler Not und Verfolgung. Da
die Kirche seit den 30er Jahren als Nationalkirche betrachtet wurde, wurde
sie nun in besonderem Malle Gegenstand von Angriffen des kommunisti-
schen Regimes. Die Theologische Fakultit wurde geschlossen und alles Ei-
gentum der Kirche verstaatlicht. Tausende von Letten, unter ihnen viele
Gemeindeglieder und Geistliche, wurden in die nordlichen und 6stlichen Re-
gionen der UdSSR deportiert, wo die meisten von ihnen in Lagern umkamen.
Von 1944 bis 1945 flohen etwa 120 000 wegen der Bedrohung ihres Lebens
ins Exil, darunter nahzu dreiviertel (ungefihr 150) der Pastoren wie auch
Erzbischof Grinbergs selber. Sie griindeten spiter die Lettische Lutherische
Kirche im Exil.

In Lettland galt die Kirche als eine zunichst noch tolerierte Opposition.
Entsprechend der marxistischen Theorie von Basis und Uberbau begann der
Staat damit, die materielle Basis der Kirche zu zerstoren. Vielen Gemeinden
wurden ihre Kirchgebdude weggenommen. Diese wurden umfunktioniert zu
Werkstitten, Stéllen, Kunstdiingerlagern, Vergniigungshallen und in giinsti-
geren Fiillen zu Museen und Musikhallen. Es gab fiir keine Gemeinde eine
Mbglichkeit zum Widerstand, wenn der Staat entschieden hatte, eine be-
stimmte Kirche zu iibernehmen. Die Geschichte kennt zahlreiche Fille, wo
ortliche Behérden iiber Nacht den Kirchturm zerstoren oder die Fenster ein-
werfen lieBen, um am folgenden Tag zu verkiinden, daB die Gemeinde sich
nicht um die Erhaltung ihrer Kirche kiimmere. 1939 gab es 300 lutherische
Gemeinden mit eigenen Kirchgebiuden in Lettland. Nach der besonders
schweren Verfolgung unter Nikita Chruschtschow in den 60er Jahren blieben
nur noch 100 Gemeinden iibrig. Die meisten ihrer Glieder waren iltere Leu-
te, die nichts zu verlieren hatten.

Der Kirche wurden jegliche Aktivititen auBer dem Sonntagsgottesdienst
verboten. Die Gemeindeglieder hatten auseinanderzugehen, sobald der Got-
tesdienst voriiber war. Kirchenkaffee war nicht erlaubt. Zusitzliche Gottes-
dienste muBten ausfiihrlich begriindet und die Genehmigung in jedem einzel-
nen Fall von den Behorden erwirkt werden. Verboten waren Sonntagsschule,
jegliche Frauenvereinigungen innerhalb der Kirche, Konfirmandenunterricht
und manches andere. Keinerlei religiése Literatur abgesehen von Bibeln, Ge-
sangbiichern und Gottesdienstagenden durften sich in einer Kirche befinden.
Pastoren und Laien, die die Grenzen fiir kirchliche Aktivititen, die vom Staat
gezogen worden waren, tiberschritten, riskierten ihre Freiheit und oft auch ihr
Leben. Gemeindeglieder wurden nicht nur physisch verfolgt, sondern auch
licherlich gemacht und verloren in vielen Fillen ihre Arbeitsstelle. Beson-
ders hart war es fiir die Jugendlichen an den Schulen. Denn wer zur Kirche
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ging, trat in Opposition zum Komsomol, der progressiven sowjetischen Ju-
gend.

Ein schwerer Schlag gegen die lutherische Kirche war die Zerstorung ih-
rer inneren Struktur. Der Staat iibte scharfe Kontrolle iiber alle Vorginge aus,
die Leben und Titigkeit der Kirche betrafen. Das galt auch fiir die Einset-
zung von Pastoren in Pfarrstellen und die Bestitigung, ja sogar Auswahl von
Geistlichen fiir kirchliche Fithrungspositionen. Der Erzbischof konnte nicht
geweiht werden; und die apostolische Sukzession wurde erst 1969 wieder
hergestellt, als Erzbischof Janis Matulis von Bischof Sven Dannell aus Skara
in Schweden geweiht wurde.

Abgesehen von den sichtbaren duBeren Mafinahmen des sowjetischen
Regimes zur Zerstorung der Kiche, von denen oben nur einige Beispiele auf-
gelistet sind, war der hirteste Schlag mit der nachhaltigsten Wirkung die sy-
stematische und sorgfiltig geplante Zerstorung von innen her. Die Kirche
wurde geistlich und moralisch korrumpiert dadurch, daB sie gezwungen wur-
de, mit dem Staat zu kollaborieren. Das Ziel wurde weitgehend erreicht
durch die Aufspaltung der bereits klein gewordenen Gruppe der ordinierten
Amtstriger, indem Verdacht und MiBtrauen unter ihnen gesit und personli-
che Tragddien verursacht wurden.

Die meisten Geistlichen widerstanden dem Druck, den wiederholten Ver-
horen durch den KGB, unverhohlenen Drohungen und verfiihrerischen An-
geboten zu ,,unschuldiger” Kooperation. Sie palten ihre pastorale Tatigkeit
den Bedingungen eines Untergrunddaseins an. Sie fiihrten Sonntagsschule
und Konfirmandenunterricht getarnt als Geburtstagsfeiern oder Feste aus An-
laB staatlicher Feiertage durch. Sie forderten diakonische Tatigkeiten inner-
halb der Gemeinden, unterstiitzten die Ubersetzung und Verteilung von
christlicher Literatur. Viele Pastoren und Dutzende von Laien erlitten Re-
pressalien wegen dieser Aktivititen. Im Laufe der Jahre versanken dennoch
viele der Pastoren in Apathie und verloren ihren Kampfesgeist. Sie gaben
sich zufrieden mit solcher pastoralen Titigkeit, die im Rahmen der offiziel-
len Einschrankungen noch erlaubt war.

Bei einigen reichte die Charakterstirke nicht aus, um dem Druck des
Staates zu widerstehen. Wenn auch nur wenige offen kollaborierten, waren
eine ganze Anzahl innerlich gespalten, ob sie die ihnen angebotenen Bedin-
gungen zur Zusammenarbeit annehmen sollten, um so bessere Arbeitsver-
hiltnisse und vergleichsweise mehr Freiheit fiir ihre Gemeinden zu erlangen.
Viele von ihnen fielen in Depressionen und wurden alkoholabhingig, da sie
unfihig waren, ihre Uberzeugungen zu verraten. Als Folge davon konnten sie
ihre Arbeit in der Kirche nicht mehr ausiiben. In anderen Fillen, wo Pastoren
ihren Glauben verraten hatten, waren sie nicht in der Lage, mit ihren Gewis-
sensbissen fertig zu werden.

Dies ist ein sehr trauriges Kapitel im Buch der Geschichte der Lettischen
Lutherischen Kirche. Aber es muB zur Sprache gebracht werden, um die Vor-
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ginge der inneren Erneuerung der Kirche und die Widerstinde, die es zu
tiberwinden galt, zu verstehen. 1987 entstand in der Kirche eine Gruppe, die
sich ,,Wiedergeburt und Erneuerung® nannte. Sie bestand hauptsichlich aus
Pastoren der jiingeren Generation. Diese Gruppe hatte zwei Ziele: erstens ei-
nen Prozess geistlicher Reinigung innerhalb der Kirche selbst durchzufiihren,
und zweitens der Kirche ihre Bedeutung in der Gesellschaft zuriickzugeben,
indem Zugang zu den Massenmedien erreicht und die Moglichkeit er6ffnet
wiirde, die christliche Botschaft in allen Schichten der Gesellschaft zu predi-
gen und so das Prinzip der Gewissensfreiheit umzusetzen. Diese Bewegung
erfuhr offene Anfeindung seitens der staatlichen Behorden. Diese machten
sich den innerkirchlichen Widerstand gegen die Bewegung zunutze und
schafften es, daB sie kritisiert und abgelehnt wurde. Ein Konflikt in der Kir-
che war die Folge, der zwei Jahre bis 1989 dauerte, als ein neues Konsistori-
um gewihlt wurde. Der ganze Vorgang hinterlief} tiefe Narben in der Kirche,
die bis heute nicht verheilt, sondern noch immer spiirbar sind.

Von 1987 an zeigte sich die Kraft, die die lutherische Kirche als Ergebnis
ihrer moralischen Reinigung und geistlichen Wiedergeburt gewonnen hatte,
auch im gesellschaftlichen Leben. Die lutherische Kirche wurde nun zu der
sozial aktivsten Denomination. Sie stand an der Wiege der nationalen Er-
neuerung und bestimmte weitgehend die geistliche Dimension des nationalen
Aufbruchs.

Es gibt keine einheitliche Haltung in der Lettischen Lutherischen Kirche
hinsichtlich der Beziehungen zwischen Kirche und Staat. Aus den sozialen
Aktivititen und dem personlichen politischen Engagement einzelner Geistli-
cher oder Gruppen von Geistlichen ergeben sich ganz unterschiedliche An-
sdtze. Betrachtet man jedoch die Verinderung und wie sich die Rolle entwik-
kelt hat, die die Kirche in der nachkommunistischen Gesellschaft spielt, so-
wie die Vorgiinge, die in der Kirche selber ablaufen, ebenso die Entwicklung
ihrer Beziehungen zum Staat, dann ist es moglich, bestimmte Beobachtungen
zu machen und drei Stadien in diesem ProzeB herauszuheben.

Das erste Stadium ist gekennzeichnet von der aktiven Teilnahme der Kir-
che an der Formierung von Widerstand und Kampf fiir eine neue, demokrati-
sche Gesellschaft. Die Kirche erfreute sich einer enormen Popularitit bei den
Massen auf Grund ihrer Leiden unter dem Sowjetregime und ihrer geistli-
chen Fihrungsrolle in der nationalen Emeuerung (um einen Fiihrer der
Volksfront jener Tage zu zitieren: ,,Einige Pastoren haben die Popularitit von
Fernsehstars*). Binnen eines halben Jahres wuchs die Zahl der Gottesdienst-
besucher um das Sechsfache an. Die Anzahl der Taufen, Konfirmationen und
kirchlichen Trauungen schoB in die Hohe. Jedoch waren viele, die zum ersten
Mal durch eine Kirchentiir gingen, von rein politischen Motiven geleitet. Sie
wollten oftmals nur zivilen Ungehorsam zum Ausdruck bringen oder ihre
Abscheu und ihren Ha$ auf das alte Regime zeigen. Wieviele dieser Men-
schen sich in das kirchliche Leben einbinden lieBen und sich einer Gemeinde
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anschlossen, hing weitgehend von der geistlichen Lebendigkeit der Gemein-
de und der Erfahrung und den persénlichen Qualititen des Pastors ab. Die
Periode kann man charakterisieren als ,Flitterwochen“ in den Beziehungen
zum Staat, den nun der erste demokratisch gewihle Oberste Rat reprisentier-
te:

Allerdings dauerten diese auf gemeinsame politische Interessen gegriin-
deten , Flitterwochen® nicht lange an. Die Beziehungen von Kirche und siku-
larer Gesellschaft gingen in eine zweite Phase iiber, die gekennzeichnet war
von unterschiedlichen Interessen und Zielen und den Wegen, wie diese zu er-
reichen seien. Freiheit wurde der Kirche gewihrt, aber nicht weniger z.B.
auch dem Kult um’s Geld und der Pornographie. Unzihlige religiose Grup-
pierungen, die frilher am Rande gestanden hatten oder in Lettland ginzlich
unbekannt geblieben waren, fiillten plétzlich den geistlichen Markt. Die mei-
sten von ihnen hatten sich gut vorbereitet auf den harten Konkurrenzkampf
und konnten auf finanzielle Unterstiitzung aus dem Westen bauen. Die letti-
sche Kirche erwartete jetzt eine Art Schutz und Bevorzugung vom Staat,
fand aber nichts dergleichen, da der Staat in einer demokratischen Gesell-
schaft jedem Freiheit und gleiche Rechte garantieren muB. Es zeigte sich da-
her mehr denn einmal, dal es nicht die Kirche war, die die Politik und die
Politiker beeinfluBite, sondern daB die Politiker sich eifrig bemiihten, den
EinfluB der Kirche fiir ihre Politik zu nutzen. Manche politisch einfluBrei-
chen Organisationen und Krifte, die es eine Zeit lang fiir vorteilhaft gehalten
hatten, mit der Kirche zu kooperieren, zeigten sich keineswegs bereit, auf ei-
ner gemeinsamen christlichen Grundlage zu bleiben.

Starker Widerstand gegen die Kirche kommt zum Beipiel aus bestimmten
Bereichen der Gesellschaft und sogar des derzeitigen Parlaments. Es handelt
sich dabei um Anhdnger und Sympathisanten der sogennnten ,Lettischen
Nationalreligion - Dievturi“ (ungefihre Ubersetzung: ,Die zu Géttern be-
ten”). Dies ist ein kiinstlich geschaffenes, pantheistisch religitses System aus
den 20er Jahren dieses Jahrhunderts, einer Zeit der Erneuerung des lettischen
nationalen SelbstbewuBtseins. Dessen Vertreter behaupten, daB das vor-
christliche Volkstum die authentische lettische Religion darstelle. Sie sind
entschieden gegen das Christentum und betrachten es als eine fremde, ag-
gressive Macht, welche die Harmonie der lettischen Mentalitit zerstort habe.
Die jetzige nationale Erneuerung hat fiir diese Haltung einen fruchtbaren Bo-
den geschaffen, aus dem sehr schnell bittere Friichte hervorkamen. In dieser
zweiten Phase wuchs die Uberzeugung, daB die Kirche nur dann EinfluB auf
die Gesellschaft gewinnen kann, wenn sie ihrem eigentlichen Ziel treu bleibt,
namlich zuerst und vor allem in geistlichem Sinne Kirche zu sein.

Mit dieser Haltung, die breite Anerkennung erhielt, trat die lutherische
Kirche in die dritte Phase ihrer Entwicklung nach dem Fall des kommunisti-
schen Regimes ein. Diese zeichnet sich aus durch eine Bereitschaft zu schritt-
weiser geduldiger und harter Arbeit mit dem Ziel, die Gesellschaft in einen
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christlichen Kontext zuriickzufiihren, in den sie historisch gesehen auch ge-
hort. Westliche Kultur, wie sikularisiert sie auch im Laufe dieses Jahrhun-
derts geworden sein mag, ist in Wirklichkeit vom Christentum geprigt wor-
den und hat nicht aufgehort, solche Tradition von Generation zu Generation
weiterzugeben. In Lettland wurde diese natiirliche Erblinie durchgetrennt.
Die meisten Leute haben keinen festen Grund mehr unter den FiiBen. Sie fiih-
len sich hilflos, weil das Sowjetregime darauf abzielte, sie von ihren histori-
schen und traditionellen Wurzeln abzuschneiden. In extremen Lebenslagen
weill man dann nicht mehr, was zu tun ist, und wird so zu einem leicht mani-
pulierbaren Objekt. Unter den gegenwirtigen Bedingungen wirkt es sich ge-
fahrlich aus, daBl Lettland dem frontalen Angriff vieler Sekten ausgesetzt ist.
Sie bemiihen sich darum, das geistliche Vakuum zu fiillen und nehmen der
Gesellschaft die Basis fiir eine geistliche Konsolidierung.

Mit groBem Erfolg hat das Sowjetregime den Abbau allgemeiner mensch-
licher Werte wie Familie, Verantwortungssinn, Ehrlichkeit, Arbeitsmoral und
dergleichen vorangetrieben. Diese schwer geschidigte Mentalitit der Men-
schen wieder herzustellen kostet jetzt die meiste Zeit und verursacht die
groBten Schmerzen, nicht der materielle Wiederaufbau. In diesem Zusam-
menhang erscheinen einige der theologischen Grundsitze der Reformation
als besonders hilfreich und anwendbar.

Das schlechteste, was eine Kirche nach dem Zusammenbruch einer Ideo-
logie tun kann, ist zu versuchen, deren Platz einzunehmen. Martin Luthers
Aussage, daB es Christus sei, ,,der regiert und uns auf seinen Schultern tragt®,
hat einen sehr modernen Klang. Jesus Christus hat der Kirche das Beispiel
gegeben, daB regieren nichts anderes meint als dienen und aktiv teilnehmen
am menschlichen Leiden. Die Kirche kann die Welt ,,drauBen®, die physische
Welt, nur verdndern, wenn sie eine dienende Kiche ist. Fiir den Bereich des
Staates bedeutet das, daB man ein Leben mit Christus und in einer christli-
chen Gemeinde fiihren soll, ohne daB daraus Herrschaftsanspriiche der Kir-
che erwachsen. Der alleinige Herrscher und Herr ist Christus, der durch das
Wort représentiert ist. Luthers Haltung gegeniiber geistlicher Sklaverei durch
totalitdre oder andere Ideologien ist sehr klar. Einziger Grund und Basis fiir
die Existenz der christlichen Kirche und ihre Sendung ist die Predigt des
Evangeliums von Gottes Gnade, einer Gnade, die héufig im Gegensatz steht
zu dem, was menschliche Beziehungen kennzeichnet, bei denen wenig Gna-
de und Vergebung vorhanden ist. Nur wenn man das erkennt, kann die Kiche
eine ,,gesellschaftliche Einrichtung* werden, die nicht durch irgendeine ande-
re ersetzt werden kann, eine Einrichtung, die nicht teilnimmt am Kampf um
zeitliche Macht im Staat, und dennoch geistliche Macht ausiibt. Um Pastor J.
Rubenis zu zitieren: ,,Die Kirche muB sich abwenden von solcher Politik, die
lediglich von Christen ausgefiihrt wird, und hinwenden zu wirklich christli-
cher Politik, also weg von einem Ausgerichtetsein auf Menschen hin zur
Ausrichtung auf Gott.“ Die Kirche muB der Tatsache entsprechen, daB sie in
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der modernen, multikulturellen Welt dies Ziel nur durch ehrlichen Wettbe-
werb erreichen kann.

Dennoch ist es sehr wesentlich, daB die Kirche den Mut behiilt, sich aktiv
einzuschalten in Gesetzgebungsverfahren und ihr Recht wahrnimmt, Kritik
am Staat zu iiben, wenn seine Politik nicht den Bediirfnissen und Interessen
der Gesellschaft im allgemeinen und der Gemeindeglieder als Teil der Ge-
sellschaft entspricht.

Von der Kirche wird erwartet - und sie ist dazu auch in der Lage -, Wege
zu suchen, wie sie zur Losung der driangenden sozialen und politischen Pro-
bleme der Gegenwart einen Beitrag leisten kann. Dabei ist das schmerzlich-
ste Problem das Uberleben Lettlands als Nation und, damit eng verbunden,
das der russischsprechenden Minoritit in der Bevilkerung.!

Man muB begreifen, daB die Situation in Lettland nicht gleichzusetzen ist
mit der in anderen Lindern Europas, die eine groBe Zahl von Gastarbeitern
aufgenommen haben (wie zum Beispiel Deutschland), und nun nach Wegen
suchen, dieses Problem zu l6sen. Die Situation in Lettland gleicht vielmehr
der vieler afrikanischer und asiatischer Lander, die sich durch die Folgezeit
des Kolonialismus hindurchk@mpfen. Unsere Gastarbeiter, die ungefihr 25
Prozent der Bevolkerung ausmachen und fast hundertprozentig russisch-
sprechend sind, kamen nach Lettland als Folge der Besetzung. Die Forde-
rung seitens der russischsprechenden Bevélkerung, Lettland in eine Art Staat
mit zwei Bevolkerungsgruppen zu verindern, kann letzlich eine Situation wie
in Paléstina herbeifiihren, in der keine Losung in Sicht ist.

Es ist offensichtlich, daB in dieser Situation die Kirche nicht auBen vor
bleiben kann. Sie muB} ihre Haltung und ihren Standpunkt formulieren. Sie
zeigt Verstdndnis und Mitgefiihl fiir die russischsprechenden Menschen, die
sich plotzlich nirgendwo mehr hingehérig fiihlen. Sie muf sich zugleich fiir
Gerechtigkeit einsetzen, fiir legitime Rechte der Letten, denen in Folge der
sowjetischen Kolonialpolitik das Schicksal droht, in ihrem eigenen histori-
schen Territorium, das ihnen von Gott verliechen worden ist, eine Minoritit zu
werden. Hier wird die Zusammenarbeit zwischen der Lutherischen und der
Orthodoxen Kirche wichtig und kann kaum iiberbewertet werden. Solche Zu-
sammenarbeit besteht, doch kann und muB sie ausgedehnt und vielfiltiger
werden.

Christen miissen sich Taktiken und Strategien iiberlegen, wie sie ihre
Stimme zu Gehor bringen, um die Gesetzgebung im Lande zu beeinflussen.
Die Mitgliederzahl der gréBten politischen Partei, die bei 1000 liegt, ist so

1 Von den rund 2,5 Millionen Einwohnern Lettlands sind nur 55,3% Letten, dagegen 32,5%
Russen und 12,2% anderer ethnischer Abkunft. Auf einer Fachtagung in Riga im September
1997 wurden folgende Zahlen zur demographischen Entwicklung Lettlands vorgelegt: bei
einer Sterberate von rund 40.000 pro Jahr werden im gleichen Zeitraum ca. 35.000 Abtrei-
bungen vorgenommen, dagegen sind nur rund 19.000 Lebendgeburten zu verzeichnen.

J. Sch.
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groB wie die Zahl der Mitglieder der groBten Gemeinde. Christen bilden die
groBte Gruppe im Lande, die eine gemeinsame Basis hat; dennoch sind sie
nicht entsprechend einfluBreich. Man gibt ihnen oft das Gefiihl, eine Minder-
heit zu sein, die nicht sonderlich beachtet werden muB}, wenn Gesetze bespro-
chen werden, die von groBer Wichtigkeit sind fiir die ganze Gesellschaft. Ge-
genwirtig wird ein Gesetzentwurf iiber religiose Organisationen debattiert,
vor allem die Einfilhrung von Religionsunterricht als Unterrichtsfach an
Schulen.

Wiihrend der vergangenen 50 Jahre gab es aus verstdndlichen Griinden
keinerlei Unterricht, der die Schiiler einfiihrte in das weite Feld menschlicher
Erfahrung und Kultur, in die Religion. Dies ist nicht in Ubereinstimmung mit
europdischer Praxis und muB aus der Sicht der Kirche ohne Verzdgerung ge-
indert werden. Die fiinf groften Konfessionen in Lettland schlagen vor, daB
jeder Schiiler die Wahl haben sollte, entweder das Fach Religion oder das
Fach Ethik zu nehmen (bei Kindern im friihen Alter wiirde die Entscheidung
fiir das eine oder das andere Fach von den Eltern getroffen werden). Auf die-
se Weise konnte niemand sagen, daB der christliche Glaube den Schiilern
aufgezwungen werde. Aber der kommenden Generation wiirde geholfen, ih-
ren Weg zuriick zu ihren historischen, kulturellen und geistlichen Wurzeln zu
finden. Der Gesetzesvorschlag fand Widerstand im Parlament, was einmal
mehr beweist, wie die 50 Jahre atheistischer Propaganda die Mentalitit der
Menschen verdndert haben. Falls das Parlament das Vorhaben billigt, sind
die fiinf filhrenden Konfessionen bereit, an der Erarbeitung eines gemeinsa-
men, iiberkonfessionellen Unterrichtsprogrammes mitzuwirken. Vorbereitun-
gen dafiir trifft der Interkonfessionelle Christliche Rat fiir Unterweisung, an
dessen Spitze die Leiterin der ersten christlichen Schule in Lettland, Vera
Volgemute, steht. Gegenwirtig wird das Fach Religion nur als freiwilliges
Fach in ungefihr 200 Schulen Lettlands unterrichtet. Den Lehrern mangelt es
freilich an angemessener Ausbildung. In vielen Fillen handelt es sich um
Freiwillige oder Sonntagsschullehrer. Diese Entwicklung wird in gefahrlicher
Weise unkontrollierbar, weil nicht selten Sekten und nicht-traditionelle reli-
giose Gruppen ihre Vertreter schicken. Sie machen sich dabei die Unkenntnis
der Schulleiter in religitsen Fragen zunutze. Dies ist ein weiterer Grund da-
fiir, daB Religionsunterricht auf regulirer Basis erteilt werden mubf.

Damit die Kirche ihren Auftrag, das Evangelium zu verkiinden und den
Menschen zu dienen, ausfithren kann, braucht sie ausgebildete Pastoren,
Theologen und Laienmitarbeiter, wovon es praktisch wenige gibt. Solche
auszubilden steht daher ganz oben auf der Prioritdtenliste. Aber es ist das
Projekt, das sich am schwierigsten ausfiihren 148t, weil es eine dreifache L6-
sung erfordert - hinsichtlich der vorhandenen Leute, der Zeit und der verfiig-
baren Mittel.

Als Lettland 1940 von den Sowjets besetzt wurde, wurde die theologi-
sche Fakultit geschlossen. Nach dem zweiten Weltkrieg begann die Lettische
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Lutherische Kirche mit akademischen Fernkursen in Theologie und erdffnete
spiter ein Seminar. Die Ausbildung blieb inhaltlich und hinsichtlich ihrer
Dauer mangelhaft. Ein Teilzeitstudium iiber zwei Jahre hinweg war ausrei-
chend, um Pastor zu werden. 1989 wurde dann die theologische Fakultdt an
der Universitit von Lettland wiederersffnet. Der Studiengang geht iiber vier
Jahre und fiihrt zur Erlangung des Bakkalaureats. Dem folgt ein zweijahriger
Kurs zur Erlangung des Magistergrades.’

Ein erhebliches Problem stellt der Mangel an lutherischer theologischer
Literatur in lettischer Sprache dar. Wahrend der sowjetischen Herrschaft wa-
ren den Studenten nur solche theologische Biicher zuginglich, die von der
Russisch Orthodoxen Kirche herausgegeben waren. Das hat in groBem Male
die theologische Sichtweise der jetzigen Generation lutherischer Pastoren ge-
prigt. Es besteht ein Mangel an theologisch gebildeten akademischen Lehr-
kriften, weil die meisten, die an der theologischen Fakultit ihr Examen ab-
legten und nicht in den Westen flohen oder in Sibirien zugrunde gingen, be-
reits gestorben sind. Unter dem atheistischen Regime war theologische Aus-
bildung zu weiterfiihrender akademischer Qualifikation ausgeschlossen.

Nicht jeder, der an der theologischen Fakultit studiert, hat das Ziel, Pfar-
rer zu werden. Einige werden am Ende vielleicht zu Diakonen ordiniert, an-
dere arbeiten als christliche Journalisten oder an der Verdffentlichung von
theologischer Literatur. Wieder andere werden katechetische Arbeit tun oder
sind mit der Ausbildung von kirchlichen Mitarbeitern befaBt.

Ein Problem, mit dem die Kirche iiberall konfrontiert ist, ist der Mangel
an ausgebildeten kirchlichen Laienmitarbeitern. Dies bedeutet in der Praxis
oftmals, daB der Pastor allein gelassen ist mit aller Arbeit vom Predigen bis
zum Streichen der FuBbdden. Hier wirkt auch die friihere Vorrangstellung
der Pfarrer der Lettischen Lutherischen Kirche nach. Es kann sein, daBl Laien

2 Die Verfasserin geht hier nicht ein auf die Spannungen zwischen der mehr liberal geprigten
und von der lettischen Exil-Kirche gestiitzten Theologischen Fakultit an der Universitit
Riga (mit einer stark religionswissenschaftlichen Ausrichtung) und der Kirchenleitung. Der
Erzbischof hat es fiir erforderlich gehalten, wesentliche Teile der Pfarrerausbildung in kirch-
liche Hand zu nehmen und dafiir eine kircheneigene Ausbildungsstitte, die ,,Luther Akade-
mie* in Riga (ein theologisches Seminar), ins Leben gerufen, die 1997 ihre Arbeit aufnahm
und unter der Leitung des friiheren Erlanger Systematikers Prof. Dr. Reinhard Slenczka
steht. Die Theologische Fakultit der Universitit kann die Pfarrerausbildung aus verschiede-
nen Griinden nicht leisten; z.B. gibt es keinen Staatskirchenvertrag, der das Zusammenwir-
ken von Fakultit und Kirche ordnen wiirde, zudem ist nach dem weiterhin geltenden Prinzip
der Trennung von Kirche und Staat eine konfessionell ausgerichtete Ausbildung an der staat-
lichen Universitit nicht gestattet. Die Fakultit ist fiir Angehérige aller christlichen Gruppen
offen und versteht sich in ihrer Arbeit bewuB ,,6kumenisch®. An der ,Luther Akademie"
empfangen derzeit 40 Studenten (im Alter zwischen 23 und 59 Jahren) ihre Zuriistung. Sie
besuchen iiber einen Zeitraum von 4-5 Jahren Abendkurse mit 12 Wochenstunden (abends,
um ihnen tagsiiber den Broterwerb zu erméglichen!). Die Zulassung erfolgt nach sorgfilti-
ger Aufnahmepriifung, bei der auch eine Gemeindezugehérigkeit und -aktivitit von minde-
stens drei Jahren nach der Taufe (meist Erwachsenentaufe!) Kriterium ist. Stipendien gibt es
nicht, jeder Student muB selbst fiir seinen Lebensunterhalt sorgen. J. Sch,
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aktiv mitwirken wollen, der Pastor sich aber scheut, die Ziigel aus der Hand
zu geben. Um diesen Mangel zu beheben, ist als eines der wichtigsten Pro-
jekte die ,,St.Gregori-Schule fiir Christlichen Dienst“ gegriindet worden. Die
Idee dazu kam vom gegenwirtigen Erzbischof Janis Vanags, der diese Schule
in seiner fritheren Gemeinde in der Stadt Saldus ins Leben rief.

Die St. Gregori-Schule fiir Christlichen Dienst bietet ein Studium von ei-
nem oder zwei Jahren vollzeitig oder auf Teilzeitbasis an, dazu ein prakti-
sches Programm. Der Nachdruck liegt auf der Verbindung von Theorie und
Praxis. Nachdem die Studenten die erforderliche theoretische Grundausbil-
dung erhalten haben, gehen sie in Krankenhduser, iibernehmen Jugendarbeit
und Gebetsgruppen, leiten Bibelkreise und so weiter. Kurz, unter der Leitung
erfahrener Lehrer versuchen sie, eine Vorstellung von der realen Aufgabe zu
bekommen. Bedauerlicherweise ist dieses Projekt den gleichen Schwierig-
keiten ausgesetzt wie die meisten groBen Projekte: es mangelt an Geld. Den-
noch gehen schon jetzt ganze Gruppen von gut vorbereiteten Laienmitarbei-
tern auf Missionsreisen in die mehr stagnierenden oder die erst vor kurzer
Zeit gegriindeten Gemeinden, wo es noch keine Erfahrung in aktiver Teilnah-
me von Laien am Leben der Kirche gibt.

Ein anderes Ausbildungsprojekt sind die Kurse fiir Evangelisten, solche
Laien also, die ausgebildet werden, um Morgen- und Abendandachten und
Gottesdienste wihrend der Abwesenheit des Pastors zu halten.

In den vergangenen Jahren wurden Dutzende neuer Gemeinden iiberall in
Lettland gegriindet und es gibt einen spiirbaren Mangel an Pastoren. Die mei-
sten Pfarrer versorgen drei bis vier Gemeinden, die oftmals viele Kilometer
von einander entfernt liegen. Wenige haben ein eigenes Auto, und 6ffentliche
Verkehrsmittel in ldndlichen Gegenden sind selten und fahren unregelmiBig.
So kommt es, daB in den entfernt liegenden Gegenden des Landes ein von ei-
nem Pastor gehaltener Gottesdienst nur ein- oder zweimal im Monat stattfin-
den kann. Um ein aktives Gemeindeleben zu gewihrleisten, ist das zu wenig.
In dieser Situation kénnen Evangelisten eine groBe Hilfe sein.

Auf Initiative der lutherischen Kirche wurde in Riga die erste christliche
Schule erdffnet. Sie ist zwar eine staatliche Schule, der Lehrplan enthilt alle
iiblichen Fécher, aber alle Lehrer sind Christen. Jeder Tag beginnt mit einem
Gebet, und der Unterricht und zusitzliche Aktivititen sollen den Kindern
helfen, ihre Spiritualitit aufzubauen. Die Schule erfreut sich enormen Anse-
hens. Diesem guten Beispiel folgend wurden verschiedene andere Schulen
dhnlicher Art in jiingster Zeit erdffnet. Dariiber hinaus ist ein Netz von Sonn-
tagsschulen entstanden. Freizeiten im Sommer und christliche Jugendfesti-
vals bieten jungen Menschen aus der Lettischen Lutherischen Kirche die
Moglichkeit, sich zu treffen und sich {iber ihren Glauben und ihre Erfahrun-
gen auszutauschen.

Wie schon betont, gibt es einen groien Mangel an theologischer und er-
baulicher Literatur. Im Rahmen der begrenzten finanziellen Mittel und mit
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geringer personeller Ausstattung, arbeitet der Verlag »Svetdienas Rits* dar-
an, die bestehende Liicke zu fiillen. Er veroffentlicht Biicher und Materialien
fiir Sonntagsschulen, publiziert christliche Romane ebenso wie Predigt-
sammlungen, Untersuchungen zur Geschichte der Lutherischen Kirche Lett-
lands, theologische Fachliteratur und Zeitschriften.

Christliche Literatur wird auch in anderen Verlagen publiziert. Die
,Lutheran Heritage Foundation hat neben anderen unverzichtbaren theolo-
gischen Werken auch die Ubersetzung des Konkordienbuches vorgelegt, die
es bisher noch nie in lettischer Sprache gab.

Die lutherische Kirche gibt die Wochenzeitschrift ,,Svétdienas Rits* her-
aus und jedes Jahr ein Jahrbuch der Lettischen Evangelisch-Lutherischen
Kirche. Gegenwiirtig wird an einem neuen lutherischen Katechismus gearbei-
tet. 1992 wurde das neue Gesangbuch gemeinschaftlich mit der Lettischen
Lutherischen Kirche im Exil in Gebrauch genommen. Die lutherische Kirche
ist aktiv beteiligt an der Herausgabe einer interkonfessionellen Zeitung
,Solis* (,,Schritt“) und der neuen Bibeliibersetzung, die von der Bibel-
gesellschaft vorbereitet wird. Sie arbeitet ebenfalls mit anderen Kirchen zu-
sammen bei der Vorbereitung regelméBiger christlicher Radiosendungen und
Fernsehprogramme.

Durchfiihrung und Fortfilhrung derartiger Programme hingt jedoch im-
mer ab von finanziellen Mitteln und Sponsoren, nach denen immer neu ge-
sucht werden mu8.

Ein groBeres Langzeitprojekt der Lutherischen Kirche, das Teilnahme
und Interesse aller ihrer Kirchglieder einbezieht, ist die Liturgiereform. Die
natiirlich vorhandene, geltende und bisher allgemein benutzte Liturgie ist in
den letzten 200 Jahren nicht iiberarbeitet worden und entspricht nicht mehr
heutigen Anspriichen und der liturgischen Emeuerung in der Welt. Da die
Verbindungen zwischen Lettland und anderen Lindern stirker werden und
Pfarrer ins Ausland reisen oder dort studieren und dadurch mit der liturgi-
schen Praxis in anderen lutherischen Kirchen bekannt werden, entsteht der
Wunsch, neue liturgische Stiicke einzufiihren, haufig den subjektiven Nei-
gungen entsprechend. Dieser ProzeB ist soweit fortgeschritten, daB nicht
mehr ohne weiteres von einer einheitlichen Gottesdienstordnung in der luthe-
rischen Kirche Lettlands gesprochen werden kann.

Eine Liturgieckommission hat inzwischen ihre Arbeit aufgenommen und
den Vorschlag gemacht, drei alternative Formulare zu erstellen, die der ge-
schichtlichen Entwicklung des Luthertums in Lettland Rechnung tragen: (1)
eine traditionelle, (2) eine pietistische (entsprechend der Herrnhuter Traditi-
on) und (3) eine hochkirchliche.

Pfarrer und Gemeinde hitten dann zu entscheiden, welcher Form sie fol-
gen wollen, oder ob alle drei wechselweise gebraucht werden. In jedem Fall
wiirden sie einer allgemeingiiltigen Ordnung folgen, die offiziell von der Kir-
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che angenommen ist. Dies ist zweifellos ein Langzeitprojekt. Aber die Zeit,
damit zu beginnen, ist jetzt reif.

Ein anderes groBes Arbeitsfeld der Kirche ist die Diakonie. 1996 wurde
in Riga ein Diakoniezentrum eroffnet, das die Arbeit der einzelnen Diakonie-
stationen koordinieren soll, die in jedem Dekanat titig sind. Es gibt verschie-
dene Dekanate oder groBere Parochien, die z.B. eine Suppenkiiche betreiben
oder eine zahnirztliche Behandlungsstitte fiir mittellose Patienten, eine
Handarbeits- und Nihwerkstatt, wo arbeitslosen und behinderten Menschen
die Gelegenheit gegeben wird, eine sinnvolle Titigkeit auszuiiben und sich
nicht ganz vernachlassigt zu fiihlen. Einige Landgemeinden bauen Kartoffeln
an und teilen sie sich mit Stadtgemeinden. Das Diakoniezentrum baut auch
eine Telefonseelsorge auf, hat ein Zentrum fiir Seelsorge eingerichtet, unter-
hilt eine christliche Buchhandlung, eine Bibliothek und Konferenzriume.
Betrichtliche Hilfe zum Auf- und Ausbau solcher Diakonie kommt von Kir-
chen im Ausland, die ihre Erfahrungen und ihr Modell fiir die Einrichtung
von Diakoniestationen zur Verfiigung stellen.

Ein weiteres besonderes Projekt ist die Krimulda-Kreuz-Schule, ein Re-
habilitationszentrum fiir Alkoholkranke und Drogenabhingige. Sie hat ihre
Basis in der Parochie Krimulda. Der Leiter der Parochie und dortige Pastor
ist ein fritherer Rock-Musiker und Alkoholiker, Kaspars Dimiters. Er hat sich
von seiner Abhéngigkeit gelost und den besonderen Auftrag erhalten, sich
um Menschen zu kiimmern, die an #hnlichen Problemen leiden. Eine Ge-
meinschaft wurde gegriindet, die die élteste Kirche in Lettland, die jahrelang
als Kunstdiingerlager verwendet wurde, vollig renoviert hat. Sie ist nun das
Zentrum geistlicher Erneuerung in der ganzen Region.

Die lutherische Kirche iibernahm als erste, und ist darin die aktivste ge-
blieben, Verantwortung fiir Seelsorge in der lettischen nationalen Armee. Zur
Zeit gibt es zehn Militdrseelsorger. Einige von ihnen verbinden ihre Arbeit in
der Armee mit den Aufgaben eines Gemeindepastors oder sogar eines De-
kans. Im Januar 1994 wurde die ,,Christliche Vereinigung in der Lettischen
Armee*“ gegriindet.

Seelsorge wird auch in Altenheimen und Krankenhiusern fiir Geistes-
kranke durchgefiihrt. Gegenwirtig gibt es drei Krankenhausseelsorger.

Ein besonderes Arbeitsfeld ist der kirchliche Dienst in Gefingnissen. In
Lettland war die Orthodoxe Kirche eine der ersten, die die Arbeit in Gefing-
nissen nach dem Fall des Sowjetregimes wieder aufnahm. Zur Zeit hat die lu-
therische Kirche nur einen vollzeitigen Geféngnisseelsorger, Valdis Baltruks,
ein Mann von unerschépflicher Energie, dessen Arbeit ihm Anerkennung und
viel Zustimmung in der Gesellschaft eingetragen hat. Da die Kriminalitit zu-
nimmt, wirtschaftliche Stabilitit nicht in Sicht ist und sozialer Druck an-
wichst, liegt ein dringender Bedarf fiir eine personelle Verstirkung in diesem
Arbeitsbereich vor. '
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Der sich schnell verindernde Arbeitsmarkt und die zunehmende Arbeits-
losigkeit stellen Herausforderungen dar, mit denen die Kirche in Lettland
noch nicht richtig vertraut ist. Vor einiger Zeit wurde daher die Lettische Lu-
therische Kirche Mitglied der Kontaktgruppe von European Industrial Missi-
on.

Die Kirche ist im eigentlichen und bleibenden Sinn zweifellos eine geist-
liche Realitit. In der gegenwiirtigen und sich verindernden Welt wird sie
aber erkennbar an sichtbaren Merkmalen und Personen, namlich Kirch-
gebiuden, Pastoren und Gemeindegliedern. 1939 gab es 272 lutherische Par-
ochien in Lettland, die ein eigenes Kirchgebdude hatten, versorgt von 251
Pastoren. 1985 waren es 206 Gemeinden und 95 Pastoren; 1990 265 Ge-
meinden und 110 Pastoren und 1994 288 Gemeinden und 135 Pastoren. Man
rechnet gegenwirtig mit 300 000 bis 500 000 Lutheranern in Lettland, von
denen aber nur etwa 10 Prozent aktive Kirchglieder sind. Neben den letti-
schen Gemeinden gibt es auch einige deutschsprachige, sowie eine estnische
und russische.’?

Bei weitem nicht alle neu gegriindeten und wieder aufgebauten Gemein-
den haben ihre eigenen Kirchgebiude. Nach dem Krieg und als Ergebnis der
sowjetischen Besetzung waren viele zerbombt, niedergebrannt oder sonstwie
zerstort. Ein betréichtlicher Teil war verstaatlicht und fiir andere Zwecke ver-
wendet worden. Diese Gemeinden haben enorme Schwierigkeiten, Gelder
aufzubringen, um ihre Kirchgebidude zu renovieren. In den meisten Fillen
werden die Renovierungsarbeiten von den Gemeindegliedern selbst durchge-
fiihrt. In jiingster Zeit zustande gekommene Partnerschaften zwischen Ge-
meinden der Lutherischen Kirche Lettlands und Kirchengemeinden im Aus-
land (in Skandinavien, Deutschland, USA und Kanada), aber auch zwischen
Gemeinden in Lettland und solchen der lettischen Exil-Kirche, tragen zur Zu-
sammenarbeit, zum Verstiindnis fiireinander bei und dazu, dafl man geistliche
und materielle Werte miteinander teilt. Auf solche Weise wird Hilfe erfahren.
Jedoch ist dies von Gemeinde zu Gemeinde verschieden und gilt nicht allge-
mein.

3  Fiir 1998 werden die Zahlen wie folgt angegeben: iiber 300 Gemeinden, aber nur 101 Pfar-
rer, zu denen eine Anzahl , Evangelisten* kommen, die aber nur fiir die Wortverkiindigung
eingesetzt werden konnen.

Bei der staatlichen Volkszihlung erklérten sich zwar rund 700.000 Letten fiir , lutherisch®
(rund 50% der lettischsprachigen Bevolkerung), der Erzbischof spricht hingegen von etwa
200.000 registrierten Kirchgliedern, von denen sich etwa 40.000 aktiv betétigen.

Derzeit wird an fiinf Orten in Lettland deutscher Gottesdienst gehalten, Zahlenangaben liber
die Gemeindeglieder liegen nicht vor. Diese deutschsprachigen Gemeinden gehéren nicht
zur Evangelisch-Lutherischen Kirche Lettlands, sondern sind eigenstindig unter einem von
der Hannoverschen Landeskirche entsandten Pfarrer und seiner ordinierten Frau. Sie setzen
sich zusammen aus zugewanderten RuBlanddeutschen, den wenigen im Lande verbliebenen
Balten-Deutschen und zugereisten Deutschsprachigen aus Westeuropa. J.Sch.
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Viele kleinere Gemeinden haben grofie Schwierigkeiten, das Geld fiir das
Gehalt ihres Pastors aufzubringen, manche sind dazu gar nicht in der Lage.
Die Unterschiede in dem, was Gemeinden zahlen konnen, sind gewaltig.
Kleine Landgemeinden bezahlen 5 Lat (ungefihr 15,- DM) pro Monat, wih-
rend manche grofie Stadtgemeinden keineswegs bankrott geht, wenn sie 150
Lat (etwa 450,- DM) bezahlt. Das Konsistorium hat keine Mittel, Pastoren zu
unterstiitzen. Daher ist ein Pastor oft finanziell noch viel schlechter versorgt
als ein Rentner. Nicht wenige Pastoren miissen zusitzlich einer bezahlten Ar-
beit nachgehen, um sich und ihre Familien zu ernéhren.

Ein bitteres Resultat von 50 Jahren atheistischer Ideologie zeigt sich auch
in dem Altersunterschied bei den lettischen lutherischen Geistlichen. Der il-
teste Pastor, der noch immer im Amt ist, ist 92 Jahre alt, und der jiingste nur
etwas iiber 20. Nur 4 bis 5 Pastoren sind zwischen 45 und 70 Jahre alt. Inhalt,
Umfang und Qualitit der Ausbildung, die sie erhielten, ist auch sehr unter-
schiedlich.

Als Folge des akuten Mangels an Pastoren werden Theologiestudenten
schon in einem relativ frithen Stadium ihrer Ausbildung als Diakone in die
kirchliche Arbeit einbezogen. Von einem Jahr als Kandidaten unter der Auf-
sicht und Anleitung eines erfahrenen Pastors kann praktisch keine Rede sein.

Unleugbar steht die lutherische Kirche Lettlands im gegenwartigen Stadi-
um ihrer Entwicklung vor zahlreichen Schwierigkeiten. Zu dem dramatischen
Mangel an gut ausgebildeten Geistlichen und Laien kommt der Mangel an
kenntnisreichen und handlungsfreudigen Laien in der Kirchenleitung. Die lu-
therische Kirche kann es sich nicht leisten, etwa einen hauptamtlichen Ver-
waltungsleiter oder einen professionellen Juristen anzustellen, da solche
Fachleute in der gegenwirtigen politischen und wirtschaftlichen Situation zu
den am besten bezahlten Berufen gehtren. Alle Arbeit in der Kirche hingt
daher weitgehend von Freiwilligen und ihrem Enthusiasmus ab. Guter Wille
allein erweist sich als unzureichend im Kampf mit den Ungereimtheiten in
der Gesetzgebung, die sogar manchen Fachleuten Riitsel aufgeben. Der Pro-
zeB der Riickgabe von Land, das vor 50 Jahren verstaatlicht worden ist, hat
begonnen. Jedoch ist nicht zu erwarten, daB dies der Kirche in nennenswer-
tem Umfang Einkommen und Hilfe bringen wird und zu schnellerer finanzi-
eller Selbstandigkeit fiihren kann. Ein Beispiel mag das zeigen: Nach heuti-
ger Gesetzeslage kann ein Hausbesitzer nicht fordern, daB ein Mieter eher als
nach sieben Jahren aus seiner Wohnung auszieht, wenn er ihm nicht gleich-
zeitig addquaten Ersatz an Wohnraum zur Verfiigung stellt.

Die Kosten fiir die Arbeit des Konsistoriums der Lettischen Lutherischen
Kirche werden gegenwirtig nahezu vollstindig von einer auslindischen Kir-
che getragen. Das Konsistorium ist dafiir dankbar. Doch kann dies nicht der
Normalzustand sein oder als Langzeitlosung gelten. Ungeachtet dieser Hilfe
kann das Konsistorium seinen Mitarbeitern dennoch kein angemessenes Ge-
halt zahlen. Mitarbeiter kiindigen deshalb, um anderswo einen Arbeitsplatz
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zu finden, auf dem sie entsprechend ihrer besonderen Kenntnisse und Quali-
fikation besser bezahlt werden. Aus solchem Grund hat das Konsistorium
7.B. Beziehungen zum Ausland aufldsen miissen.

Ungeachtet solcher Schwierigkeiten konnen die vergangenen Jahre als
eine Periode der geistlichen Ereuerung bezeichnet werden, voller Hoffnung
und mit dem Willen, den einzigartigen Auftrag zu erfiillen, das Evangelium
von Christus dem lettischen Volk zu predigen. Als die Kirche den Priifungen
und Leiden unter dem atheistischen Regime standzuhalten hatte, hat sie geist-
lichen Gewinn angehiuft. Daran will sie auch andere Christen und andere
Kirchen teilhaben lassen, von denen sie selbst viel Unterstiitzung zur Durch-
fiihrung ihrer Vorhaben bekommen hat.

Die Lettische Lutherische Kirche arbeitet zusammen mit verschiedenen
Kirchen, vor allem in Skandinavien, mit der Nordelbischen Kirche in
Deutschland und der Lettischen Lutherischen Kirche im Exil. Die Beziehun-
gen zwischen der lutherischen Kirche in Lettland selbst und der Exil-Kirche
sind vielfiltig. Pline, diese beiden Kirchen in naher Zukunft wieder zu verei-
nigen, sind jedoch gescheitert. Die Praxis hat gezeigt, da§ 50 Jahre der Ent-
fremdung zu unterschiedlichen Einstellungen gefiihrt haben. Eine kiinstlich
herbeigefiihrte Vereinigung wiirde diese Situation nicht &ndern. Stattdessen
muB die Kirche daran arbeiten, daB die Beziehungen von Mensch zu Mensch
gestirkt werden, und sie sollte sich weiterhin um Losungen fiir die bestehen-
den theologischen Differenzen bemiihen.*

Die lutherische Kirche ist ein aktiver Partner in der engen okumenischen
Zusammenarbeit, die zwischen den groRen christlichen Konfessionen in Lett-
land besteht. Obwohl kein lettischer kumenischer Rat gegriindet worden ist,
hat es solche Zusammenarbeit immer gegeben, ist durch Priifungen gegan-
gen, wurde stirker und erwies seinen Wert in den turbulenten Auseinander-
setzungen um das Wiedererstehen des lettischen Staates und der christlichen
Kirchen in Lettland.

Die Lutherische Kirche Lettlands hat aktiv teil an der Arbeit internationa-
ler und 6kumenischer Organisationen; sie gehort dem Lutherischen Welt-
bund, dem Weltrat der Kirchen und dem Europiischen Rat der Kirchen an.

4 Die Verfasserin hat hier nicht erwéhnt die vielfiltige Zusammenarbeit der lettischen lutheri-
schen Kirche mit der Lutherischen Kirche-Missouri Synode (Einsatz von Lehrkriften fiir die
Ausbildung, Studentenaustausch, finanzielle Hilfe) und die seit 1996 bestehenden Kontakte
zur SELK, die sich bisher in Unterstiitzung der ,,Luther Akademie® (Literatur, zeitweiliger
Einsatz einer Lehrkraft, diverse Hilfsmittel und Finanzierungshilfe fiir die Verwaltung), des
Diakoniezentrums (Suppenkiichen, Kleiderkammern), der St.-Gregori-Schule (Stipendien)
und in Hilfe bei Kirchenbauten ausgewirkt haben. Aus der SELK sind bisher insgesamt
140.800,-- DM zur Verfiigung gestellt worden. J. Sch.
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Von Biichern

Herbert Bliochle: Luthers Stellung zum Heidentum im Spannungsfeld
von Tradition, Humanismus und Reformation. Europdiische Hoch-
schulschriften, Reihe XXIII: Theologie, Bd. 531, Verlag Peter Lang
Frankfurt am Main 1995, 534 S., kt., DM 128,00

»Das Verhiltnis des Christentums zu anderen Religionen sieht Luther ...
unter dem Gesichtspunkt der Negation ... und nicht bloB unter dem der
Inkommensurabilitit, was die Bereitschaft zum Verstehenwollen von den
Voraussetzungen des anderen her oder sogar zu einer postitiven Wiirdigung
fremder Religionen apriori ausschlieft. Das hat einen einzigen Grund: Lu-
ther anerkennt als den einzig wahren Gott den Gott der biblischen Offenba-
rung. Weil Luther bei seinem Gottesverstindnis Gottes Inkarnation in Chri-
stus ernst nimmt, kann z.B. Allah darum nicht der wahre Gott, wenngleich
unter anderem Namen, sein. Die Muslime, so sehr sie die Einzigkeit und All-
macht Gottes betonen, ldstern nach Luther Gott, sie verstoBen gegen das er-
ste Gebot; ihr Allah ist ein ,lesterliche(r) abgott*. Da sie die Haupitstiicke des
christlichen Glaubens ablehnen, sind die postitiven Aussagen des Korans
iiber Jesus wertlos.

Luther hat das Trennende und Gegensitzliche zwischen Christentum und
Heidentum - und auch Muslime sind nach seinem Verstindnis Heiden, weil
fir ihn alle Vélker auBerhalb des Christentums und des Judentums Heiden
sind - in seiner vollen Schirfe wahrgenommen - und das, weil er wuBte, was
»wahre Religion“ ist. Ihr entscheidender Unterschied zu allen anderen Reli-
gionen liegt in der Offenbarung Gottes in Christus. Er hat die , natiirliche®
Offenbarung klar von der ,besonderen abgegrenzt. Wahrhafte Gotteser-
kenntnis ist also nur von Christus her méglich. ,,Deus non vult cognosci nisi
per Christum.* So ist das Christentum die Kritik aller Religionen. Luther hat
Jede - auch noch so schmale - gemeinsame Basis von Christentum und Hei-
dentum entschieden abgelehnt. Niemals haben sich die Heiden hin zum Chri-
stentum entwickelt, eben auch nicht so, wie die friihchristlichen Apologeten
es mit ihrer Lehre vom ,,logos spermatikos* behaupteten. Von seiner Grund-
einstellung her hat Luther aber ein durchaus positives Verhiltnis zur Mission,
obwohl G. Warneck es ihm einst abgesprochen hatte. Eine gewaltsame Be-
kehrung hat Luther zeitlebens abgelehnt.

Der Verfasser arbeitet das Ergebnis seiner Dissertation von 1994 minuti-
s heraus. Er hat sie weithin neben dem Pfarramt erst mit 57 Jahren abge-
schlossen. Man merkt es der Arbeit an, welche Miihe er sich gemacht hat.
Fast enzyklopédisch hat er die zahlreichen Aussagen zum Thema herangezo-
gen. Sicher zwei Drittel ihres Umfangs besteht aus Zitaten, die - soweit Rez.
es liberpriifen konnte - sorgsam belegt wurden.

1 (lat.) Gott will nicht erkannt werden auBer durch Christus.
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MaBgeblich fiir Luthers Stellung zum Heidentum, zu den nichtchristli-
chen Religionen, ist das Studium der HI. Schrift geworden. So sehr Luther
auch vom Humanismus beeinfluft worden sein mag - der Umfang dieses Ein-
flusses ist umstritten -, entscheidend ist immer das, was die Bibel sagt. DaB
Luthers Kenntnisse der auBerbiblischen Religionen marginal waren, ist der
Zeit zu schulden. Woher sollte er Buddhismus, Hinduismus und die ostasiati-
schen Religionen auch kennen? Mit dem Islam hat sich Luther dagegen in-
tensiver beschiiftigt. Bekanntlich hat er sogar zu Biblianders Koraniiber-
setzung ein Vorwort geschrieben (die Ubersetzung und kurze Kommentie-
rung des Rez. in der Zeitschrift ,.Luther”, H. 1/1993, S.3-9, hat der Verfasser
iibersehen). Besser kannte er das vorchristliche Heidentum aus der Geschich-
te heraus. Er weill wohl Gutes von den vorchristlichen Heiden zu sagen, vor
allem von ihrer Kulturleistung, aber es bleibt dabei, weil sie ,,extra Christ-
um‘? lebten, sind sie Menschen ,,on gottis gnaden®. Er wendet sich gegen
Zwingli, der von ,.seligen Heiden* gesprochen hatte, doch hat er iiber die
Sittlichkeit der Heiden positiver als das Neue Testament geurteilt.

Der Verfasser hebt auch hervor, dal Gott als der Schopfer allen Men-
schen gute Gaben gewihrt, darunter vor allem ,die hohe vernunfft. Sie
konnten alle auf Grund der cognitio naturalis die Wohltaten Gottes erkennen,
doch hat er im Lauf der Zeit die Grenzen dieser natiirlichen Gotteserkenntnis
immer enger gezogen, zuletzt ist sie auf lediglich das ,,da* der Existenz
Gottes geschrumpft; rechte Gotteserkenntnis aus den Werken der Schopfung
ist nur den (an Christus) Glaubenden méglich. Er weiBl aber das bei den Hei-
den anzutreffende Naturrecht als ,,ein gut ding und gabe gottis* durchaus zu
wiirdigen. Doch auch von ihnen erwartet Gott, daB sie sein Gesetz, das ihnen
ja ins Herz geschrieben ist, erfiillen. Weil sie es nicht tun, gilt ihnen sein
Zorn. Ohne die Annahme des Heils in Christus sind sie alle verloren.

Es fillt auf, daB das neue Heidentum, der Atheismus, nicht im Blick ist.
Bekanntlich hat ja Luther gemeint, kein Volk sei so gottlos gewesen, daf3 es
nicht an einen Gott geglaubt hitte. Doch die Verweltlichung des Christen-
tums, das Heidentum in ihm (etwa im Papsttum) hat Luther durchaus im
Blick. Dieses hilt er fiir ,,schlimmer als der Tiirke“. So ist nicht der Tiirke,
sondern das Papsttum fiir ihn der Antichrist gewesen.

Luther hatte einen weiten Begriff vom Heidentum. Wir fassen heute den
Begriff wesentlich enger. Das ist bei der Bewertung des Heidentums bei Lu-
ther unbedingt zu beachten.

Einige Ungenauigkeiten fallen auf, etwa zu Nikolaus von Kues. Luther
hat ihn gekannt und mehrfach erwihnt. Von einem ,,toleranten Grundtenor®
bei ihm zu sprechen, ist miBverstidndlich. Auch in ,,De pace fidei” ging es
ihm immer um die christliche ,,fides orthodoxa“, den rechten Glauben. Der
Verfasser hat die neuere Cusanus-Literatur nicht beriicksichtigt.

2 (lat.) auBerhalb von Christus
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Viele neue Erkenntnisse hat der Verfasser wohl nicht herbeigebracht, aber
er hat den Befund bei Luther sorgsam erhoben und auch zahlreiche Sekun-
darliteratur beriicksichtigt. Eine Beschrinkung wire wohl besser gewesen
und hitte zum gleichen Ergebnis fithren kénnen (Multum, non multa!), doch
ist der FleiB des Verfassers zu bewundern. Karl-Hermann Kandler

Malte Haupt, Mit Jesus auf dem Weg, Texte fiir die Passions- und
Osterzeit, Brockhaus Verlag, Wuppertal 1999, ISBN 3-417-20562-X;
Bestell - Nr. 220 562, 112 Seiten; DM 12,90, -

Dieses kleine Biichlein erscheint in der Gestalt von Andachten und Medi-
tationen iiber den Lebensweg Jesu. Der Untertitel ,,Texte fiir die Passions-
und Osterzeit” scheint mir nur einen Teil des Inhaltes wiederzugeben. Haupt
will darin die Liebe Gottes ebenso vor Augen stellen, wie den Christen auf
den Weg Christi mitnehmen. Ausdriicklich beruft er sich dabei auf Luther,
der das Christsein als Weg beschrieb (S.8). Im ersten Teil wird Jesus als
..ganz anders als alle* beschrieben. Jesus war nicht nur ein bilchen barmher-
ziger als wir. Er wollte die Welt nicht nur ein bifichen verdndern, heift es da.
Arger]ich war sein Anspruch ,,Siinde zu vergeben®, bis heute eine fremde,
andere Botschaft. Selbst die Freude Jesu erscheint uns fremd. Er umgab sich
mit fragwiirdigen Gestalten, sah die Menschen anders als seine Umwelt, wer-
tete die Ehebrecherin als Mensch, und segnete die Kinder, die religios im
Abseits standen.

Dann geht Haupt der Passionsgeschichte nach. Dabei betont er, dal der
Tod Christi nicht nur das Scheitern eines Menschen auf einem neuen Weg
war, sondern Opfertod als Gottes Lamm. ,,Alle, die ihn von diesem Ziel ab-
bringen wollen, versuchen ihn damit wie der Teufel selbst* (S.28f.). Uber
Betanien bis zum Kreuz fiihrt der Weg zu einem Ziel, das auch wir als Chri-
sten haben, zum himmlischen Jerusalem. Auch hier zeigt sich Jesus nicht nur
als Appell, sondern stellt vor die Entscheidung, entweder uns oder ihn fiir
schuldig zu halten, anzuklagen und zu verdammen (5.69). Dieser Weg er-
scheint aber letztlich als ,,ein Weg zum Leben®, gipfelt in der Auferstehung.
Der Osterglaube sei dabei nicht nur Glaube an Fakten, sondern personlicher
Glaube an den lebendigen Herrn, der uns in seinem Wort und im Hl. Abend-
mahl begegne (S.72f.). Am SchluBl des Abschnitts iiber die Auferstehung
Jesu wendet Haupt den Blick zuriick auf das irdische Wirken Jesu, seine
Totenauferweckung, seine Heilungen, die alle neues Leben, den neuen Men-
schen und Zukunft versprechen. Die Bedeutung der Taufe steht immer wie-
der im Mittelpunkt seiner Uberlegungen. Unter ,Unterwegs* entfaltet Haupt
dann am Ende das Leben und Wesen des Glaubens in all seinen Schattierun-
gen.

Haupts Buch ist leicht verstdndlich geschrieben. Es eignet sich fiir Pasto-
ren als Ideensammlung gerade fiir Passion und Ostern, aber auch fiir andere
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kirchliche Mitarbeiter. Es ist im Grunde ein Andachtsbiichlein mit kurzen
Meditationsabschnitten. Es wire vielleicht - gerade wegen der eigenwilligen
Abfolge der behandelten Geschichten - nicht schlecht gewesen, ein Register
der behandelten Bibelstellen anzufiigen.

Malte Haupt ist Pastor der ev.-luth. Landeskirche Hannovers und wurde
durch Rundfunkandachten, aber auch durch seine Schriften bekannt. Sein
Buch mochte ich deshalb empfehlen, weil es sich vor allem fernhilt von der
Idee eines vorbildlichen, besseren Menschen Jesus und sich nicht scheut, die
Kategorien des Glaubens der Kirche und ihres Bekenntnisses weiterhin tap-
fer und lebendig zu vertreten. Thomas Junker

Theologische Fach- und Fremdworter

Apologeten = Verteidiger (im 2. und 3.Jh. auftretende Verfasser von Schriften, in denen
das Christentum gegen Verleumdungen verteidigt werden sollte) - a priori = von vorn her-
ein - blasphemisch = gotteslisterlich - Christologie = Lehre iiber Person und Werk
Christi - cognitio naturalis = natiirliche Gotteserkenntnis - Diktum = Ausspruch -
Eschatologie = Lehre iiber die ,,Letzten Dinge®, die Endzeit - eschatologisches = auf die
Endzeit bezogenes - extra Christum = auferhalb, losgeldst von Christus - Hamartolo-
gie = Lehre von der Siinde - Inkarnation = Fleischwerdung/ Menschwerdung Christi -
Inkommensurabilitit = Unvergleichbarkeit von MeBwerten (wegen fehlender zum Ver-
gleich geeigneter Eigenschaften) - Konsens = Ubereinstimmung - Kontext = Umgebung
- logos spermatikos = die samenartig schon im Heidentum wirksame gottliche Offenba-
rung - marginal = randstéindig, an der Grenze liegend - monophysitisch = auf dem Kon-
zil von Chalkedon 451 abgelehnte Lehre, daB die gottliche und menschliche Natur Christi
in ihm zu einer gottlichen Natur verbunden sei - Moratorium = angeordneter oder ver-
einbarter Aufschub von Hilfen - pantheistisch = ( siche Anmerkung 4 auf Seite 182 ) -
Pneumatologie = Die Lehre vom Heiligen Geist - Polytheismus = Verehrung vieler Got-
ter - postulieren = fordern, zur Bedingung machen - Tenach = Die jiidische Bibel, die jii-
dische Bezeichnung fiir das Alte Testament - transzendent = iibersinnlich, jenseitig -
Tritheismus = Drei-Gottheit.

Anschriften der Autoren dieses Heftes, soweit sie nicht im
Impressum genannt sind:
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Dr. Karl-Hermann Kandler D-09599 Freiburg
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Detlef Lohde D-30880 Laatzen
Pfarrer Mehlbaumstr. 148
Walter Rominger D-72458 Albstadt
Bischof i.R. Schrockstr. 21

Dr. theol. Jobst Schone, D.D. D-14165 Berlin
Linda Straume Maza Pils iela 4

C/o Lutera -Akademija LV- 1500 Riga, Lettland



Wir konnen uns gegeniiber allen anderen Religionen

daB das

rithmen und unsere Herzen trosten,
allein die wahre Religion sei, die wir bekennen.

Martin Luther

Geplante Beitrige fiir folgende Nummer(n):

C. Horwitz: Reflexionen zur Theologie des Buches Josua

M. Dahl: Das Heil kommt von den Juden

T. Masvie: Die messianisch-jiidische Bewegung in Israel und ihre
Identitit zwischen Juden und Christen

S. Meier: ,,Damit das Lob Gottes nicht verstumme auf Erden® ...
Kirchenmusik und geistliche Musik

Rezensionen:

C.H. Spurgeon: Die Schatzkammer Davids

E. Schrupp: ISRAEL und der Messias

FE. Oduncu: Hirntod und Organtransplantation

S. Holthaus: Trends 2000. Der Zeitgeist und die Christen

u.d.1m.

Anderungen vorbehalten!

Bitte postalische und strukturelle Verdnderungen im Impressum beachten!

LUTHERISCHE BEITRAGE erscheinen vierteljihrlich.

Herausgeber:

Schriftleiter:

Redaktion:

Bezugspreis:

Konto:

Druck+Vers.:

Missionsdirektor i.R. Johannes Junker, D.D., D.D.,

Am Hohen Tore 4A, 38118 Braunschweig, Tel. 0531/808216
Pastor Andreas Eisen, Papenstieg 2, 29596 Stadensen

Fax: 05802/987900, E-mail Eisen.Andreas@t-online.de

Pastor i.R. Werner Degenhardt, Im Dorfe 4, 29393 Gr. Oesingen
Pastor Thomas Junker, Alte Dorfstr. 16, 27446 Farven

Pastor Gert Kelter, Grofie Barlinge 35/37, 30171 Hannover

Pastor Dr. theol. Gottfried Martens, Riemeisterstr. 10-12, 14169 Berlin
Pastor Dr. theol. Armin Wenz, Carl-v.-Ossietzkystr. 31, 02826 Gorlitz
DM 36,- ($ 20), Studenten DM 18.- jihrlich einschl. Porto

Einzelhefte je DM 9,- (Zusendung nach Vorauszahlung)
(Bezugsgebiihren aus Nicht-EU-Lédndern am besten in Dollarnoten)

Lutherische Beitriige: Evangelische Kreditgenossenschaft e.G.
Hannover (BLZ 250 607 01) Konto Nr.: 0000 617 490
Druckhaus Harms, Eichenring 18, 29393 Gr. Oesingen

4. Jahrgang 1999 -ISSN 0949-880X



LutherischeBeitrage

Nr. 4/1999 ISSN 0949-880X 4. Jahrgang
C. Horwitz: Reflexionen zur Theologie des Buches Josua 223
M. Dahl: ,.Das Heil kommt von den Juden™ 234
T. Masvie: Die messianisch — jiidische Bewegung in Israel und
ihre Identitit zwischen Juden und Christen 241
Dokumentation; Gemeinsame offizielle Feststellung des Lutherischen
Weltbundes und der Katholischen Kirche 259

G. Martens:

Der Rettungsversuch. Zur Unterzeichnung der ,,Gemeinsa-
men Erklirung zur Rechtfertigungslehre* in Augsburg 263



C. Horwitz: Reflexionen zur Theologie des Buches Josua 223
M. Dahl: ,.Das Heil kommt von den Juden* 234
T. Masvie: Die messianisch-jiidische Bewegung in Israel und
ihre Identitdt zwischen Juden und Christen 241
Dokumentation: Gemeinsame offizielle Feststellung des Lutherischen
Weltbundes und der Katholischen Kirche 259
G. Martens: Der Rettungsversuch. Zur Unterzeichnung der ,,Gemein-

samen Erklarung zur Rechtfertigungslehre® in Augsburg 263

Rezensionen:
J. Junker: SELK: Lutherische Christen und Juden 276
T. Junker: C. H. Spurgeon: Die Schatzkammer Davids 2
G. Schitzel: F. Oduncu: Hirntod und Organtransplantation 279
A. Wenz: C. Herrmann: Unsterblichkeit der Seele
durch Auferstehung 281
Umschau:
J. Junker: Briidernkirche soll profaniert werden 285

In der Kunst wird die “Ecclesia” und die “Synagoga” als allegorisches
Personenpaar in Frauengestalten und so Kirche und Judentum darge-
stellt. Die Synagoge erscheint nach Rom. 11,25 und 2. Kor. 3,13-15 mit
einer Binde vor den Augen und nach Klagelieder Jeremias 5,16-17 mit
vom Haupt gefallener oder — wie hier — fallender Krone. Der Photoaus-
schnitt aus der Kathedrale Notre-Dame in Reims zeigt diesen “dramati-
schen” Augenblick (Reims um 1225-1240, Heinz Schreckenberg, Die Ju-
den in der Kunst Europas, Vandenhoeck & Ruprecht, Gottingen 1996,
S.48, Bild 24). .

Als Beilage:
1. Jahresinhaltsverzeichnis 4. Jahrgang
2. Bitte statt Rechnung um Begleichung des Jahresabonnements 2000. 1k



223

Christoph Horwitz:
Reflexionen zur Theologie des Buches Josua

Propst Christoph Horwitz hat mit dem nachfolgenden Referat auf dem
letzten von ihm geleiteten Sprengelpfarrkonvent der SELK vom 26.-28.
Mai 1998 in Gistenbeck sein Anliegen nahezubringen versucht, wieder
ein Buch des fiir manche so fremden Alten Testaments fiir uns Christen
heute zu aktualisieren. Wenn das manche nicht fiir erlaubt halten, weil
sie der Meinung sind, daf3 dies, entgegen angeblich ,wissenschaftli-
cher” Methoden, so nicht tunlich sei, geht es dem Verfasser stets darum,
auch , sperrige” Biicher des Alten Testaments fiir christliche Leser zu
erschliefen, die oft genug diesen Teil der Bibel als fiir sie heute nicht
mehr giiltig ausblenden. Doch bleiben lutherische Christen eben voll an
die ganze Heilige Schrift als unfehlbares Wort Gottes gebunden. S

1. Zur Einschatzung des Buches Josua

Wenn wir eine Umfrage unter Christen machen wiirden: Was wissen Sie
iiber das Buch Josua?, dann wiirde, so glaube ich, als Ergebnis zutage gefor-
dert werden, daB nicht allzuviel iiber seinen genauen Inhalt bekannt ist. Eine
entsprechende Frage an Theologen gerichtet: Was konnen Sie iiber den
theologischen Beitrag aussagen? wiirde, so behaupte ich einmal kiihn, auch
nicht viel mehr erbringen als eine Einordnung in den bibelkundlichen Ab-
lauf. Wo spielt das Buch Josua in der Predigt, im kirchlichen Unterricht oder
bei biblischen Veranstaltungen schon eine Rolle?

Dieser Tatbestand ist umso erstaunlicher, als dieses Buch mit seinem In-
halt an einer iberaus wichtigen Nahtstelle der Geschichte Israels steht. Der
Ubergang vom Nomadenvolk zum Landbesitzer ist bereits ungeheuer tief-
greifend und folgenreich, aber theologisch ist dieser Abschnitt auch mit be-
deutenden Einsichten verbunden.

2. Wissenschaftliches Urteil

Zunéchst mochte ich ein paar Bemerkungen iiber den wissenschaftlichen
Standort des Buches machen, ein Gesichtspunkt, der nicht aus den Augen
verloren werden soll. Zwei Einsichten mochte ich an dieser Stelle heraus-
streichen:

Das Buch Josua gilt in der Forschung als Bestandteil des deuteronomi-
stischen Geschichtswerkes (Josua bis 2. Buch der Konige). Ich lasse das als
Feststellung stehen, ohne mich zu diesem Ergebnis im einzelnen zu dufern.
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Eine nicht zu iibersehende Rolle hat die Generalisierungsthese des Altte-
stamentlers Albrecht Alt bei Bewertung und Einordnung des Buches Josua
gespielt. Kurz zusammengefalit sieht diese These so aus: Die Eroberungen
des Josua sind im Wesentlichen als Unternehmungen des Stammes Benjamin
einzustufen. Diese Erfolge, Gebietsgewinne eines israelitischen Stammes,
sind im Laufe der Zeit auf Gesamtisrael iibertragen worden, so daB sich alle
Stimme diese Erfolge miteinander teilen und der Eindruck hervorgerufen
wird, daB Gesamtisrael das Land Kanaan eingenommen hat.

Unser Zusammenhang ist nicht der Ort, dieses Forschungsergebnis ge-
nauer zu untersuchen und zu bewerten. Ich mache allerdings keinen Hehl
daraus, daB es mir sehr wirklichkeitsfern vorkommt, eine solche Ubertragung
eines Erfolges eines Einzelstammes auf Gesamtisrael, der Verzicht des Stam-
mes Benjamin auf den Ruhm fiir mithsam erstrittene Erfolge. Der Natur des
Menschen liegt es gewil niher, anderen gegeniiber nachdriicklich auf die ei-
genen Heldentaten zu verweisen.

3. Zur Theologie des uns vorliegenden Buches

Der Leser mag sich den Kopf dariiber zerbrechen, warum der Jordan-
iibergang Israels iiber zwei Kapitel hinweg in auBerordentlicher Breite be-
schrieben wird. Das ginge — so scheint es mindestens auf den ersten Blick —
sehr viel kiirzer, ohne sachliche Informationen einzubiilen. Erst genaueres
Hinsehen und Bewerten des Hintergrundes bringt ans Licht: Wir befinden
uns an einer bahnbrechenden Stelle der Geschichte Israels, die wohl in ihrer
umfassenden Bedeutung ins Blickfeld gebracht werden soll, muB.

Nach den damaligen Gegebenheiten verfiigte jedes Volk iiber seinen Gott,
tiber seine Gotter. Umzug in ein anderes Land brachte dementsprechend ei-
nen Wechsel hinsichtlich des zustindigen Gottes, der zustindigen Gotter.

Somit war es eine mehr als entscheidende Frage: Wie werden sich die
Gotter Kanaans verhalten, wenn Israel mit seinem Gott nun in dieses Land
kam? Wer die Tiefe der anstehenden Auseinandersetzung erfassen will, der
lese die Aussagen des Buches Josua im 4. Kapitel, Vers 21ff. ,,Wenn eure
Kinder spater einmal ihre Viter fragen: Was bedeuten diese Steine?, so sollt
ihr ihnen kundtun und sagen: Israel ging auf trockenem Boden durch den
Jordan, als der HEerr, euer Gott, den Jordan vor euch austrocknete, bis ihr
hiniibergegangen wart, wie der HERR, euer Gott, am Schilfmeer getan hatte,
das er vor uns austrocknete, bis wir hindurchgegangen waren; damit alle
Volker auf Erden die Hand des HerrN erkennen, wie michtig sie ist, und den
HEerrn, euren Gott fiirchten allezeit.”

Vermogen wir die Herausforderung dieser Sitze zu erkennen? Der Gott
Israels zieht auf seinem Thronsitz, der Lade, nach Kanaan ein und tut das
unter dem Anspruch, daB alle Volker der Erde ihm Huldigung, ihm Gehor-
sam schulden. Es war schon mit hochster Spannung zu erwarten, wie die
Gotter Kanaans auf diese Briiskierung antworten wiirden. Mir scheint, es be-
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darf nicht vieler Worte, daB ein solches Ergebnis, das die Grundlagen der da-
maligen Gesellschaft infrage zu stellen sich anschickte, in aller Ausfiihrlich-
keit nach Darstellung verlangte. Wenn auch der Gotzendienst Kanaans nach
dem Einzug des Gottes Israels nicht wie weggeblasen war, sondern sich
noch weiter entfaltete und Einfluf auf die Geschichte Israels nahm, so ist es
dennoch als grundstiirzende Tatsache zu verzeichnen, daf} die Gotzen Kana-
ans dem Einbruch des Gottes Israels in ihr Hoheitsgebiet nichts entgegenzu-
setzen vermochten, sondern sich offensichtlich damit abfinden muBten. Der
Einzug der Lade nach Kanaan kann daher gar nicht hoch genug eingeschitzt
werden. Es nimmt nicht wunder, dafl einem so einschneidenden Ereignis
entsprechender Raum in der Darstellung des Buches Josua eingerdumt wur-
de.

Auf diesem Hintergrund wird uns wesentliche Sicht im Blick auf den rigo-
rosen Ausrottungs- und Vertreibungsbefehl Gottes der Volker Kanaans ver-
mittelt. Sowenig wir die damit zusammenhingenden kritischen Fragen alle
werden beantworten konnen, so sehr wird klar - und die weitere Geschichte
Israels hat das liickenlos bewiesen -, daf eine klare Entscheidung fiir Gott
oder fiir die Gotter des Landes fillig war. Der von Israel immer wieder geiibte
Gotzendienst hat verheerende Folgen gehabt, Folgen, die bis zur babyloni-
schen Gefangenschaft hingefiihrt haben.

Wer wollte bestreiten, daB diese Hinweise fiir die neutestamentliche Ge-
meinde nichts an Aktualitit verloren haben? So lesen sich die Kapitel 11 und
12 nicht mehr nur aus der kritischen Distanz, die geneigt ist, Gott zum Ange-
klagten zu machen und grausame Toétung vorzuwerfen. Hatte sich der Gott
Israels mit seinem Einzug nach Kanaan und mit seinem dortigen Handeln
nicht geniigend als vollmachtig erwiesen? Es wird ausdriicklich vermerkt,
daB die umliegenden Vélker Gottes Handeln - schon sein Wirken in Agypten
- zur Kenntnis genommen haben, daB sie davon keinesfalls unberiihrt geblie-
ben sind. Sie begannen zu erkennen, mit welch einem miichtigen Herrn sie
es zu tun bekamen,

Ein fiir uns auf den ersten Blick schwer zu verkraftender Block im Josua-
buch sind die Kapitel 13 bis 21 mit ihren akribischen Angaben iiber die Ge-
biete, die den einzelnen Stimmen in Kanaan zugeteilt wurden. Welcher Bi-
belleser wird nicht versucht sein, die Grenzbeschreibungen gar nicht erst zur
genauen Kenntnis zu nehmen? Warum werden denn solche Dinge in dieser
fast 1ihmend wirkenden Ausfiihrlichkeit beschrieben? Diese Kapitel fangen,
soweit ich es sehen kann, dann mit groBer Lebendigkeit zu reden an, wenn
wir sie mit den Aussagen 1. Mose 12,1ff. und Josua 21,45 verklammert se-
hen.

Die genannten Verse im 1. Buch Mose berichten von dem Abrahambund.
Damals wurde einem Einzelnen zugesagt, durch ihn sollten alle Viélker der
Erde gesegnet werden. Vorstellbar war das bereits kaum, als Abraham zuerst
dieses Versprechen von Gott gegeben wurde. Wie sollte das durch diesen
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Mann geschehen konnen? Die Sache wurde immer unwahrscheinlicher, um
nicht zu sagen unmoglich, als Abraham und seine Frau Sara immer mehr an
Lebensalter zunahmen, so daB die Nachkommenschaft, durch die allen V6l-
kern der Erde Segen zugetragen werden sollte, durch Abraham nicht mehr er-
wachsen konnte. Da auBerdem seine Frau Sara unfruchtbar war, war diese
VerheiBung Gottes eben nicht mehr zu verwirklichen. Dem steht die Aussage
von Josua 21,45 gegeniiber: ,,Es war nichts dahingefallen von all dem guten
Wort, das der HErr dem Hause Israel verkiindigt hatte. Es war alles gekom-
men.” Diese Worte stehen am Schluf der so langweilig erscheinenden, viel
zu ausfiihrlich fiir uns wirkenden Gebietsbeschreibungen fiir die Stimme Is-
raels. Lesen wir sie aber auf dem aufgezeigten Hintergrund, dann wird uns
klar werden, wie jeder Zentimeter des bezeichneten Landes lautstark verkiin-
digt: Gott macht seine Verheifungen gegen alle noch so durchschlagenden
menschlichen Berechnungen wahr, er erfiillt alles. In solchem Zusammen-
hang ist jeder Zentimeter Landes wichtig und unverzichtbar. Ob wir heute
solche Starkung etwa nicht mehr brauchen? Davon noch einmal abgesehen,
ist die Einnahme des Landes Kanaans eine so wichtige Station auch fiir un-
ser - eines jeden - Heil, dal uns von daher diese Abschnitte auch nicht kalt
lassen konnen, auch wenn sie auf den ersten Blick trocken erscheinen. Ist es
nicht faszinierend, an einer solchen Stelle zu erkennen, wie Gott unser Heil
bis in alle Einzelheiten geplant und durchgefiihrt hat?

Wichtige Ausfithrungen liefert uns das Buch Josua — besonders in den
Kapiteln 7 bis 9 — iiber die Geltung seiner Gebote im Alltag, wiederum ein
Komplex, der fiir unsere Gegenwart duBerst zu beherzigende Hinweise be-
reithalt.

Wer die Geschichte von dem Diebstahl Achans und seinen Folgen liest,
dem werden sich simtliche Haare striuben, denn so kann “man” es doch
nicht machen. Wir haben zur Kenntnis zu nehmen, daB Gott véllig andere
MaBstibe anlegt. Die Tatsache, dal Gott geboten hat, von dem Beutegut Je-
richos nichts zu nehmen, muB beachtet werden. Gott 148t sich bei der Uber-
tretung seines Befehls auch nicht mit Ausreden abspeisen, ein Beutestiick
an sich zu nehmen, das sei fiir die Sieger doch véllig verstindlich. Ich will
nicht leugnen, da Gottes iiberaus harte Strafe an Achan und den Seinen
durch Steinigung fiir uns mancherlei Fragen offenlift. Wir sind aber zum
Nachdenken aufgerufen tiber unsere Art, oft geradezu leichtfertig mit den
Geboten und ihrer AuBerkraftsetzung umzugehen, uns griindlich Rechen-
schaft zu geben, und wir sollten auch Folgerungen fiir unseren Alltag ziehen.

Besonders zu beachten ist in diesem Zusammenhang, welche Rolle es
spielt, da3 Gott sein Volk als einen Leib mit vielen Gliedern ansieht. Von da-
her ist zu erkennen, warum es bei der Bestrafung eben nicht nur bei der ein-
zelnen Person bleibt. Beachte dazu Josua 7,1: ,,Die Kinder Israel vergriffen
sich an dem Gebannten, denn Achan ... nahm etwas vom Gebannten.” Von
daher ist auch zu begreifen, warum tote oder totkranke Glieder “abgeschnit-
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ten” werden. Wir wissen es aus dem korperlichen Bereich nur zu gut, wie
Krankheitsherde an einer Stelle den ganzen Leib in Mitleidenschaft ziehen.
Ich betone noch einmal: das bringt uns keine fertigen Losungen fiir unsere
Anfragen hinsichtlich der angesprochenen Praxis, aber wir bekommen wich-
tige Punkte fiir unser Nachdenken iiber unser Gottesverhiltnis gesagt. Es
wiire wichtig, wenn uns solche unbequemen Schriftpartien dazu verhiilfen,
uns wieder von Gott infrage stellen zu lassen und nicht immer wieder dem
unangemessenen Verhalten anheim zu fallen, Gott mit Anklagen und heraus-
fordernden Fragen zu iiberschiitten.

Besonders sei noch auf das Kapitel 9 mit seinem Bericht iiber die List der
Gibeoniten aufmerksam gemacht. Israel mufl es lernen, was es heif3t, ohne
genaues, sorgfiltiges Hinsehen, ohne Anfrage bei Gott, leichtfertig geleiste-
te Eide nicht einfach iiber Bord werfen zu kénnen, wenn sich herausstellt,
daB duBerst unangenehme Folgen aus solchen Zusagen entstehen. — Auch
an dieser Stelle ist uns fiir unseren Alltag als Christen viel Stoff zum Nach-
denken und Folgerungen zu ziehen gegeben.

“Gott vertrauen” — was das heifit, dazu liefert Josua 6 einen beredsamen
Beitrag. Wir miissen uns in die Lage Israels hineinzuversetzen suchen, um zu
erkennen, wie stark sein Zutrauen zum Herrn gewesen sein muB. Um eine be-
festigte Stadt mit Posaunenklang herumzuziehen und ernsthaft zu hoffen,
daB dadurch die Eroberung dieser Stadt geschafft werden konnte, das klingt,
von unserem Verstand her geurteilt, geradezu abenteuerlich. DaB Israel die-
sen Zug durchgehalten hat und Gottes Eingreifen erfuhr, 1ddt uns nachdriick-
lich dazu ein, unser Gottesverhiltnis zu iiberdenken. Wir sind eindringlich
gefragt, wie es mit unseren Erwartungen, die wir an Gott haben, aussieht.
Ich denke schon, daB wir einmal — jeder fiir sich — iiberschlagen sollten, wel-
chen Platz “ich” in dem Zug Israels eingenommen hitte. Hitte ich nicht die
Flucht ergriffen, um vor den spottenden Feinden am Ende nicht bis auf die
Knochen blamiert zu sein?

Ein klassisches Beispiel fiir Galater 6,2 ,Einer trage des anderen Last”
liefert unser Buch. Die im Ostjordanland angesiedelten Stimme Ephraim
und Manasse werden verpflichtet, ihr gerade neu zugewiesenes Eigentum
zunichst wieder zu verlassen, um den iibrigen Stimmen bei ihrer Niederlas-
sung im Westjordanland behilflich zu sein (Siche dazu 5. Mose 3 und Josua
22). Diese Art des Zusammenwirkens innerhalb der Gemeinde Gottes ist ge-
eignet, uns sehr griindliche Gedanken iiber den Aufbau unseres Gemeindele-
bens und seine etwaige Erneuerung zu machen. Dieser Ansto gewinnt da-
durch besonders an Gewicht, wenn wir uns klarmachen, dal auch das Israel
der damaligen Zeit keineswegs eine Gemeinde der Vollkommenen war.

Ein letzter Block im Buch Josua ist besonderer Betrachtung zu unterzie-
hen: Die Landtage Kapitel 23 und 24.

Fiir Israel gilt es, sein Leben vollig neu zu gestalten. Es muf die ganz
neue Situation eines Landbesitzers “verarbeiten”. Das bedeutet in vieler
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Hinsicht eine véllige Umgestaltung seines Lebens. Ein kleiner Mosaikstein
macht das unter anderem deutlich: Die Versorgung mit dem Manna hort auf
(siehe Josua 5,10ff). Schon das hat gewiB einen sehr wesentlichen Einschnitt
fiir Israel bedeutet. Noch sehr viel einschneidender war die Tatsache, daB Is-
racl nunmehr unter Nachbarn lebte, und zwar unter solchen, die fremden
Géttern anhingen. Dieser Sachverhalt war zum Teil darin begriindet, daB Is-
rael Gottes Befehl, die “Fremdvélker” zu vertreiben, nur teilweise ausfiihrte.
Somit war hier bereits ein Ansatz fiir eine gefihrliche Abfallbewegung vom
Gott Israels gegeben. Josua hat diese Gefahr sicher gesehen, wenn er auf
beiden am SchluB des Buches geschilderten Landtagen von Israel eine klare
und eindeutige Entscheidung fiir den Gott Israels forderte. In Kapitel 23,11{f
lesen wir: ,,Darum achtet ernstlich darauf um euer selbst willen, daB ihr den
Herrn, euren Gott, liebhabt. Denn wenn ihr euch abwendet und diesen Vol-
kern, die noch tibrig sind, anhangt und euch mit ihnen verheiratet, daB ihr zu
ihnen eingeht und sie zu euch, so wiBt, daB der Herr, euer Gott, nicht mehr
all diese Vélker vor euch vertreiben wird, sondern sie werden euch zum
Fallstrick und Netz werden und zur GeiBel fiir euren Riicken und zum Sta-
chel in euren Augen, bis ihr ausgerottet seid aus dem guten Land, das euch
der HErRr, euer Gott, gegeben hat.*

In Kapitel 24,141f heiBt es entsprechend: ,.So fiirchtet nun den HERRN
und dient ihm treulich und rechtschaffen und laBt fahren die Gotter, denen
eure Viter gedient haben jenseits des Euphratstromes und in Agypten, und
dient dem HEerrn. Gefillt es euch aber nicht, dem HEerrn zu dienen, so wihlt
euch heute, wem ihr dienen wollt: den Géttern, denen eure Viiter gedient ha-
ben jenseits des Stroms, oder den Goéttern der Amoriter, in deren Land ihr
wohnt. Ich aber und mein Haus wollen dem Herrw dienen ...”

Wer diese Zeilen aufmerksam liest, erkennt die vielerlei Probleme, die es
fiir Israel in seiner neuen Umgebung zu 16sen galt. Das Verhiltnis zu den
Nachbarn stellte zugleich nachdriicklich die Frage nach dem Verhiltnis zu
dem Gott Israels mit seinem Anspruch, Herr der Welt zu sein oder zu den
Gottern des Landes, mit denen die Umwohner verbunden waren. War ein
friedvolles und spannungsfreies Zusammenleben mit den Nachbarn nicht
wichtig? War es nicht durchaus erstrebenswert, durch Heiraten zwischen
den Volkern solides Miteinander zu schaffen ...?

Es gehort nicht viel Phantasie dazu, die gestellten Fragen in unsere Tage
hinein zu iibertragen. In diesem Zusammenhang muB uns die rigoros erschei-
nende Anweisung Gottes, sich getrennt zu halten, erheblich zu denken ge-
ben. Unsere Empfindung, das sei zu hart, das sei unausfiihrbar, erhilt einen
spiirbaren Démpfer, wenn wir auf die Geschichte Israels schauen und die fa-
talen Folgen ansehen, die aus der verschiedenartigen Verschwisterung Isra-
els mit den Gottern Kanaans hervorgewachsen sind. Ob wir uns wirklich
einbilden, daB die damals von Gott aufgestellten MaBstiibe heute nicht mehr
gelten und daB die sich einstellenden Folgen bei entsprechendem Verhalten
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heute anders sind? In diesen Kapiteln kann die neutestamentliche Gemeinde
Entscheidenes fiir ihr Leben unter sich und mit ihrer Umgebung lernen und
ableiten.

Beachten wir dabei noch dieses: Gott begriindet seinen Anspruch an Isra-
el mit den ihm erwiesenen Heilstaten im Verlauf seiner Geschichte. Die Ge-
meinde Jesu Christi ist da noch massiver angesprochen, denn sie hat den
Blick auf das Kreuz und damit auf das in seinen Grundziigen bereits erfiillte
und nicht erst verheifene Heilswerk Gottes fiir alle Volker.

4. Einzelbeobachtungen

Unser Buch bleibt mit seiner Schilderung wahrhaftig nicht nur im Raum
der Geschichte Israels stehen, sondern es erdffnet auch sehr wesentliche
Horizonte im Blick auf das Neue Testament. Oberflichlich gesehen ist die be-
richtete Begebenheit der Kundschafter Israels, die bei ihrem Erkundungs-
gang nach Kanaan ausgerechnet im Hause einer Hure landen und dann mit
dieser Frau noch einen Vertrag abschliefen, der sie und ihre Familie aus der
Vernichtung Jerichos herausholt, eher peinlich. Kann Gott nicht dafiir sor-
gen, das der Weg seines Volkes in das verheifene Land hinein nicht auf Sta-
tionen verliuft, die gar nicht erst iible Nachrede aufkommen lassen konnen?

Zu sehr viel griindlicherer Auseinandersetzung mit diesem Tatbestand
werden wir gendtigt, wenn wir die Hure Rahab im Stammbaum Jesu — Mat-
thius 1,5 — vorfinden. Zweierlei fillt dabei auf. DaB Frauen im Stammbaum
genannt werden, ist von der Norm abweichend. DaB es sich dann auch noch
um eine so fragwiirdige Frau handelt, muB uns sehr nachdenklich machen.
Sobald wir aber die neutestamentliche Darstellung des Evangeliums von Je-
sus Christus genau ansehen, stellen wir fest, solche fragwiirdigen Personen
einzubeziehen, weist auf einen wesentlichen, unentbehrlichen Charakterzug
des Evangeliums hin. Es sei nur auf folgende Aussagen aufmerksam ge-
macht:

Matthius 21,31f heiBt es: ,,Jesus sprach zu ihnen: Wahrlich, ich sage
euch: Die Zollner und Huren mogen wohl eher ins Reich Gottes kommen als
ihr. Johannes kam zu euch und lehrte euch den rechten Weg, und ihr glaub-
tet ihm nicht; aber die Zollner und Huren glaubten ihm ...”

Lukas 15,1f wird festgehalten: ,Es nahten aber zu ihm allerlei Zollner
und Siinder, daB sie ihn horten. Und die Phariséer und Schriftgelehrten murr-
ten und sprachen: Dieser nimmt die Siinder an und isset mit ihnen e

Es muB demnach sehr beachtet werden, daB bereits im Buch Josua auf
diesen grundlegenden Zug des Evangeliums hingewiesen wird, im Sinne der
Vorbereitung. An unserer Stelle, das ist unverkennbar, ist Rahab ein nicht
unwichtiges Glied in der Kette des von Gott geplanten guten Weges fiir sein
Volk. Wie wichtig ist es, von Anfang an aller Kritik den Wind aus den Se-
geln zu nehmen, daB das Evangelium seinen Sinn verlore, ohne den Zugang
zu handfesten Siindern. — Wir erkennen, wie schlecht wir beraten sind, die



230 Christoph Horwitz

alttestamentliche Botschaft allzuschnell als zweitrangig an die Seite zu
schieben.

»Alles ist moglich dem, der glaubt”, so formuliert es das Neue Testa-
ment. Israel hat im Verlauf seines Lebens mit Gott diesen Satz in seiner Giil-
tigkeit immer neu erfahren. Besonders eindringlich wird dieser Tatbestand in
Kapitel 10,12ff herausgestellt. Sonne und Mond miissen ihren Lauf verin-
dern, abstoppen, damit der Sieg Israels nicht durch die nahende Nacht aufs
Spiel gesetzt wird. - Wichtig ist an derartigen Begebenheiten fiir uns zum ei-
nen das unbiindige Vertrauen zu Gott, das solche Vorkommnisse ermoglicht
und zum anderen die gewill nicht minder zu beachtende Feststellung: Gott
setzt sogar die Naturgesetze fiir sein Volk zeitweise auBer Kraft. Mir scheint,
daB der Weg Israels mit seinem Gott uns in unseren Tagen verdeutlichen
kann, wie wenig wir Gott vertrauen, wie wenig wir von ihm erwarten. Wenn
wir in Vertrauen und Erwartung zunehmen kénnten, wiirde sich in unserer
Kirche, in unseren Gemeinden, in unserem privaten Leben gewil manches
besser gestalten. Wir sollten uns nicht fiir zu schade erachten, in diesem Be-
reich bei Israel in die Schule zu gehen. Das Alte Testament hiilt viele Schiit-
ze fiir uns bereit, die weitgehend ungehoben bleiben!

Mehr Bedeutung als es zunichst erscheinen mag, hat die Meldung Josua
5,10ff. Von dem Tage an, da Israels Erniihrung durch die Ernten in Kanaan
sichergestellt ist, beendet Gott die Versorgung durch das Manna. Ich meine,
daf diese auf den ersten Blick fast unnotig erscheinende Notiz einen tiefen
Einblick in die sorgfiltig geplante Fiihrung Gottes fiir sein Volk tun liBt.
Wie wichtig ist es fiir uns, zu erfahren, daB der Herr Himmels und der Erde
ein solches Auge fiir unseren Alltag hat — ich darf es einmal modern aus-
driicken: so biirgernah ist und nicht so weit entfernt von unseren Bediirfnis-
sen “lebt”, daf} er nicht weil, wo der Schuh tatsichlich driickt.

5. Zur Person des Josua

Wir sollten unsere Uberlegungen nicht abschlieBen, ohne die Person des
Josua noch einmal genauer ins Blickfeld genommen zu haben. In ihm als Per-
son liegt bis zu einem gewissen Grad der Schliissel zum Verstindnis dieses
Buches des Alten Testamentes.

Schon der Name fillt sofort ins Auge, ist er doch die hebriische Form
des Jesusnamens. Wichtig ist gewiB auch, daB Negatives iiber diesen Mann
fast nur indirekt zu erheben ist. Hinzuweisen wire auf die wohl nicht gliick-
liche Rolle, die Josua bei den Geschehnissen um die List der Gibeoniter
(Kap. 9,11f) gespielt hat.

Die Namensgleichheit ist aber nicht das Einzige, was Jesus und Josua
verbindet. Ihr jeweiliges Tun ist charakteristisch fiir den Bund, fiir den sie
stehen (Josua fiir den Alten Bund; Jesus fiir den Neuen Bund). Sachlich kann
ihre Verbindung so beschrieben werden:
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— Josua fiihrte Israel in seine irdische Heimat, in das Gelobte Land, ein.
Trotz all der Schiitze, die Israel dadurch zum Besitz bekommen hat — es
ist ein vergédngliches Stiick Erde.

— Jesus hingegen fiihrt sein Volk in die unvergingliche Heimat, das ewige
Reich Gottes ein.

Josua wird wesentlich dadurch charakterisiert, daB er zum Nachfolger
des Mose eingesetzt worden ist und das Werk dieses Knechtes Gottes mit der
Landnahme zur Vollendung bringen durfte.

Wenn wir die Aussagen iiber diesen Mann zusammentragen, ergibt sich
folgendes Bild:

Josua erhilt diesen Namen erst durch Mose, urspriinglich heifit er Hosea.
Er tritt zum ersten Mal bei der Schlacht gegen Amalek in unseren Gesichts-
kreis. Eine wesentliche Rolle hat er zusammen mit Kaleb unter den 12
Kundschaftern gespielt, die Mose zur Erkundung Kanaans aussandte. Wih-
rend zehn von ihnen Israel jede Chance absprachen, das Land einnehmen zu
konnen, obwohl Gottes Zusage dafiir stand, stemmten sich Josua und Kaleb
gegen diese Botschaft und versuchten, dem Volk Mut einzufloBen. In der
Folge verhingte Gott die Strafe, daB die aus Agypten herausgefiihrten Israe-
liten erst sterben miissen, ehe der Einzug nach Kanaan vollzogen werden
konnte, auBer Josua und Kaleb. Sehr bemerkenswert ist noch, da Mose von
seinem Geist Josua ,,abgibt”. Das gezeichnete Bild setzt sich aus den Aussa-
gen folgender Schriftstellen zusammen: 2. Mose 17,9; 4. Mose 11,28; 13,16;
14,6; 14,30; 27,121f; 5. Mose 34,9 .

Wir mogen uns fragen, inwieweit solche personlichen Daten fiir uns von
Belang sein konnen. Abgesehen von dem vorbereiteten Hinweis auf das
Werk Christi sollte uns auch klar werden, wie unbedingt und umfassend Gott
fordern kann, wenn er einen Menschen in seinen Dienst nimmt. Gewil} ste-
hen wir nicht an so herausragender Stelle wie es ein Josua tat, aber die gel-
tenden Gesetze fiir Christusnachfolge verindern sich nicht — ob der Betref-
fende viel oder wenig an Gaben einzusetzen hat. So ist fiir uns durch den
Dienst des Josua viel Anstol zum Nachdenken iiber unsere eigene Christus-
nachfolge gegeben.

Dieses entworfene Bild von Josua und seinem Dienst macht verstiandlich,
daB unterschiedliche Versuche unternommen worden sind, seine Person ein-
zuordnen. Dazu nenne ich zwei Stichworte: Charismatiker und Richter. Ein
Blick in das Buch der Richter 148t uns erkennen, dafB sich beide mit diesen
Wirkensweisen im Zusammenhang stehenden ,Berufe” mehrfach im Amt
der Richter miteinander verbunden haben. Ich erinnere nur an die Aussage,
“daB Gottes Geist iiber Gideon, iiber Simson .... kam” (siehe u.a. Richter
6,34; 15,14).

.Reflexionen zur Theologie des Buches Josua haben wir unsere Uberle-
gungen iiberschrieben. Damit ist deutlich ausgesprochen: Es geht nicht um
die Darstellung einer vollstindigen Theologie dieser Schrift, sondern um
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eine Sammlung von Bausteinen, die, zusammengefiigt und durch weiteres
Material erginzt, erst ein Gesamtbild ergeben konnen. Es geht an dieser
Stelle um einen ersten, gewill notigen Schritt.

6. Ertrage fiir uns

In diesem Abschnitt sollen noch einmal die wichtigsten Stichworte zu-
sammengestellt werden, die zu einer Weiterarbeit Ansto geben konnen:

Bereits in diesem “frithen” Buch des Alten Testaments kommt der we-
sentliche Charakter des Evangeliums von Jesus Christus zur Sprache. Der
Grund des Anstofes wird hier bereits sichtbar: Botschaft fiir Zollner, Siinder
und Huren. Natiirlich liegen an dieser Stelle Angriffsflichen offen, zugleich
aber wird unmiBverstindlich entfaltet, was der Kern eben dieser frohen Bot-
schaft ist: Rettung fiir Stinder, Zéllner und Huren. Das sachgemif zu entfal-
ten, ist bis heute eine - um nicht zu sagen d i e - entscheidende Aufgabe ge-
blieben.

Hochsten Explosivstoff faBt in sich die Aussage: ,,Gott, der Herr aller
Volker”. Wenn das heute fiir uns auch nicht mehr so offen auf der Hand liegt
wie fiir Israel und seine Umwelt — etwa beim Ubergang der Lade iiber den
Jordan - so gilt es fiir die Christenheit ebenso, diesen AnstoB in die Umwelt
hineinzutragen. Oder hort es sich grundlegend anders an, wenn das Neue
Testament verbindlich festlegt - aus dem Munde Jesu- ,,Niemand kommt
zum Vater denn durch mich”? Fiir Israel war in besonderer Weise der Got-
zendienst seiner Nachbarn im Blick, fiir uns haben die Goétzen ein anderes
Aussehen; das Problem ist geblieben, und Gott fordert heute wie damals
strikte Trennung von allen Gétzen und von denen, die ihnen dienen.

Einer Christenheit, die weitgehend von ihrem Gott nichts oder sehr we-
nig erwartet, ist es eine ins Nachdenken treibende Botschaft — hoffentlich
mit Folgerungen —, wie Gott fiir die Belange seines Volkes buchstiblich
Himmel und Erde in Bewegung setzt. Oder wozu ist uns das ,,Sonne, steh
still ...” iiberliefert? Solche groBen Wunder hat Gott immer wieder getan und
tut sie auch heute noch — wenn wir von ihm Entsprechendes erwarten! Ernst-
hafte Widerstiinde gibt es auch da nicht fiir ihn, wo unser Verstand villige,
nicht aufzulosende Ausweglosigkeit registriert.

Eine sehr anstoBige Botschaft fiir unsere Tage enthdlt unser Buch im
Blick auf den Umgang mit Gottes Geboten. Auf eine Formel gebracht: Gottes
Gebote gelten eisern! Diese Nachricht miiite Gottes Gemeinde aufs duBerste
beunruhigen, denn eine solche Verkiindigung wird durchgehend angefochten
und durch die gingige Praxis auBer Kraft gesetzt. Meinen wir wirklich, daf3
Gott, der Herr, in diesem Bereich anderen Sinnes geworden ist? Urteilen wir,
daB er es sich stiindig gefallen lassen muB, von seinem Volk kritisch gefragt
zu werden, ob er seine Gebote heute noch so vertreten konne, wie er sie einst
auf dem Berge Sinai habe niederlegen lassen? Wozu ist uns eine Geschichte
wie die iiber “Achans Diebstahl” denn wohl iiberliefert? Ist es Zufall, daB
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solche Partien der Bibel in unseren Tagen immer mehr der Vergessenheit an-
heimzufallen drohen?

Fiir unsere heutige Auseinandersetzung um die Giiltigkeit des Bibelwor-
tes hilt Josua wichtige Einsichten bereit. Wir konnen seine Darlegungen in
den Satz fassen: Gottes Zusagen sind véllig und ohne jeden Abstrich zuver-
lissig. Daran dndert sich nichts, auch dann, wenn unser Verstand die Bewei-
se in der Hand zu halten scheint, diese oder jene Zusage Gottes konne sich
unter keinen Umstinden erfiillen. Die fiir uns unentbehrliche Botschaft ver-
mitteln in besonderer Eindringlichkeit die Kapitel, die iiber die Grenzzie-
hungen der Stimme Israels in Kanaan berichten und die wir sehr schnell als
trocken, langweilig und unniitz abzutun bereit sind. Wir miissen in unseren
Urteilen offenkundig vorsichtiger werden, wenn es um Abschnitte der Bibel
geht, die Gott unter hohem Aufwand bis in unsere Tage hinein hat tberlie-
fern lassen. Es sei der Vollstindigkeit halber angemerkt, das genannte Bei-
spiel ist wohl das eindrucksvollste aus dem Buch Josua, aber durchaus nicht
das einzige (siehe u.a. Josua 6,26f; 1. Konige 16,34).

Die Landtage, von denen die SchluBkapitel des Buches Josua erzihlen,
scheinen eine absolut innerisraelitische Angelegenheit zu sein, der nun wirk-
lich keine Aussagekraft iiber diesen Rahmen hinaus zugesprochen werden
sollte. Sie erscheinen als ein historisches Ereignis von damals - und damit
erscheint die Sache erledigt.

Wer jedoch genau hinsieht, kann so kurzschliissig nicht zum Ende kom-
men. Israel steht vor gewaltigen Umwilzungen seines Lebens, vor tiefgrei-
fenden Uberlegungen, wie es sein Verhiltnis zu Nachbarn mit anderer Le-
bensweise, mit anderer Religion, ordnen soll. Wer wollte leichtfertig behaup-
ten, daB derartige Themen fiir uns heute nicht von entscheidender Bedeutung
sind. Somit ist es auch fiir uns unausweichlich, die Richtschnur Gottes fiir
diesen Bereich zur Kenntnis zu nehmen und fiir unsere zu fillenden Ent-
scheidungen zu beherzigen: Gott beansprucht eine vollig eindeutige und alle
Lebensgebiete erfassende Entscheidung fiir ihn als bestimmenden Herrn.
Auch an dieser Stelle miissen wir uns fragen lassen, ob wir meinen, Gott
werde heute anders entscheiden als damals und kein entschlossenes
Schwimmen gegen den Strom fordern? Welche iiberzeugenden und wirklich
durchschlagenden Griinde wollen wir fiir solches Urteil und das daraus her-
vorgehende Handeln anfiihren?

7. SchluBbemerkung
Ziel dieser Arbeit ist es, auf die brennende Aktualitit dieses alttestament-
lichen Buches die Blicke zu lenken, um es aus seiner fortschreitenden Ver-
gessenheit herauszuholen, ja, um Anstofl zu geben, sich intensiver um die
immer noch wichtigen Aussagen des Alten Testaments neu zu kilmmern.
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MatthiaS_DahI:
,,Das Heil kommt von den Juden*’

., Das Heil kommt von den Juden® — eine Uberschrift, die eine Provokation
ist! Auf Provokationen gibt es manchmal heftige Reaktionen.

So berichtet der Theologieprofessor Friedemann Merkel dariiber, was er
1939 als Schuljunge erlebte. Eines Tages kam der Lehrer in die Klasse und
forderte die Schiiler auf, ihr Religionsbuch ,,Biblische Geschichte* hervorzu-
holen. Ohne einen weiteren Kommentar befahl er ihnen, den Satz ,,Das Heil
kommt von den Juden* mit Tinte dick durchzustreichen. Stellen Sie sich das
vor! Sonst durfte man nicht einmal mit Bleistift in ein Schulbuch schreiben,
und nun dies! Natiirlich wuBte der Schiiler nicht, daB da eine Anweisung
des Kultusministeriums gekommen war. Aber eindriicklich war der Vorgang
fiir ihn.?

Er besagte damals: Nicht von den Juden her sondern von Adolf Hitler
her sollten die Leute das Heil erwarten. Tatsdchlich glaubten damals ja viele,
daB er Heil bringen, daf er also die Welt zu einer Erfiillung und Vollendung
bringen konne.?

Spitestens aus dieser kleinen Geschichte ist IThnen deutlich geworden,
dal nicht irgendwelche tiberdrehten Israelfreunde sich den Satz ausgedacht
haben, daf} das Heil von den Juden kommt. Er steht tatsichlich so in der Bi-
bel.

Jesus und die Samaritanerin

Manche von Ihnen wissen vielleicht, da} dieser Satz im Verlauf des Ge-
spriches fillt, das Jesus am Jakobsbrunnen bei Sychar mit einer Samaritane-
rin fiihrt. Das Johannesevangelium berichtet davon in Kapitel 4. Ich kann Ih-
nen nun nicht die ganze Geschichte nacherzihlen. Jedenfalls spielt im Hinter-
grund auch der Gegensatz zwischen Samaritanern und Juden eine Rolle. In
diesem Zusammenhang sagt Jesus den Satz, der uns beschiftigt.

Ist er ein Chauvinist, der nur das eigene Volk und die eigene Religion gel-
ten laft? Mit dieser Frage sollten wir es uns nicht zu leicht machen. Es gibt ja
genug Leute, die so einigermafen einen Uberblick iiber die Religionen der
Menschheit haben. Sie stellen sie nebeneinander, vergleichen sie, stellen

1 Fiir den Druck bearbeitete Vorlage des Verfassers zu einem Gespriichsabend am 5. Mai
1998 in der Ev.-Luth. Friedens-Kirchengemeinde Hamburg-Jenfeld. Pastor i. R. Mat-
thias Dahl ist langjahriger Vorsitzender des Nordelbischen Vereins fiir Zeugnis und
Dienst unter Juden und Christen.

2 Nach: Merkel, Friedemann, in: Gottinger Predigtmeditationen Jg.37, 1983, S. 272,
Anm. 11, It. Baumann, Arnulf H., in: Predigen in Israels Gegenwart, Bd1.2, Giithersloh
1988, S.84.

3 ... sein Dasein und die Welt im ganzen zu einer endgiiltigen Erfiillung bringen®, so
lautet die allgemeine Definition von ,Heil* in der EKD-Erklirung ,,Grundwerte und
Gottes Gebot”, Giitersloh 1979, S.21.
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Ahnlichkeiten und Unterschiede fest und kommen dann am SchluB} zu dem
Urteil: Alle Religionen sind verschiedene Wege zu Gott. Welcher richtig und
welcher verkehrt ist, das kann kein Mensch beurteilen. Und bei solchem Ur-
teil kommen sie sich dann vielleicht noch weise und bescheiden vor.

Steckt nicht in Wirklichkeit in solcher Haltung Jesu eine grenzenlose An-
maBung? Denn es ist doch eine AnmaBung, sich in Gedanken sozusagen
hoch iiber alle Religionen zu stellen, ein Platz, der nur dem allméchtigen Gott
zukommt. Sie befinden sich auch deshalb im Widerspruch zu dem allmichti-
gen Gott, weil sie es ihm nicht glauben, daB er sich festgelegt haben konnte.

Gott hat sich festgelegt

Gott hat Israel erwihlt nach seinem unerforschlichen Willen, den Israel
nur respektieren konnte und den wir nur respektieren konnen. So lesen wir
es in der Rede des Mose an das Volk Israel 5. Mose 7,6-8:

.,(6) Du bist ein heiliges Volk dem Herrn, deinem Gott. Dich hat der HERrR,
dein Gott, erwihlt zum Volk des Eigentums aus allen Vélkern, die auf Erden
sind. (7) Nicht hat euch der Herr angenommen und euch erwihlt, weil ihr
groBer wiret als alle Vélker - denn du bist das kleinste unter allen V6lkern —,
(8) sondern weil er euch geliebt hat und damit er seinen Eid hielte, den er eu-
ren Viitern geschworen hat.*

. Dieses Volk, das sich in nichts vor anderen Vélkern auszeichnete, wurde
mit der eifernden Liebe des Weltschopfers gezeichnet. Er, gewaltiger Herr
iiber alles, mutete sich diesen geliebten Kindern zu.*

Es ist etwas GroBes und kaum Vorstellbares, daB Gott sich aus der gro-
Ben Vélkerwelt ein Volk besonders herausgegriffen hat und ihm seine Liebe
in besonderer Weise zugewandt hat. Es gibt auch Juden, die sich innerlich
dagegen auflehnen. Vor allem aber haben sich immer wieder die Volker dage-
gen aufgelehnt. Der amerikanische Sozialpsychologe Will Herberg hat die
tiefe Einsicht formuliert: ,,Der Antisemitismus ist die andere Seite der Erwih-
lung und Berufung Israels. Er ist der Aufruhr der Heiden gegen den Gott Is-
raels und seine unbedingte Forderung®.’

Was bedeutet die Erwdhlung?

Man darf sich nun keine falschen Vorstellungen von der Erwihlung Isra-
els machen. , Die Juden sind Menschen wie Du und ich. DaB} sie laut Bibel
von Gott auserwihlt sind, dafiir konnen sie nichts, haben auch selbst nichts
dazu beigetragen. Man darf in ihnen also keine Heiligen sehen. Sie sind dem
Stande nach etwas Besonderes, aber nicht dem Zustande nach.” , Erwartet

4 Schmitz-Bunse, Waltraut, Die Heiligen wohnen nebenan, Frankfurt/Main 1962,
S. 109f1.

5 Beitrag von 1951 in: George A.E. Knight (Hg.), Jews and Christians, Philadelphia 1965,
S. 159, It. Pfisterer, Rudolf, Von A bis Z, Gladbeck 1971, S. 127.
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man von den Juden mehr als von den anderen Vélkern, desto mehr wird man
von ihnen enttduscht, wenn sie versagen.*

,.Die Erwihlung ist kein Vorrecht, sondern Auftrag. Israel erhebt darauf
keinen Anspruch, sondern iibernimmt die darin gesetzte Aufgabe.*”

Die mit der Erwiihlung gegebene Aufgabe ist: Israel soll Gott zu allen Ge-
schlechtern der Erde tragen. So lesen wir schon 1. Mose 12, bei der Berufung
des Stammuvaters Israels, Abraham: Ich ,,will dich segnen und dir einen gro-
Ben Namen machen, und du sollst ein Segen sein (...) und in dir sollen geseg-
net werden alle Geschlechter auf Erden.*

Und in Jesaja 49 vernimmt der Gottesknecht: ,.Es ist zu wenig, dafl du
mein Knecht bist, die Stimme Jakobs aufzurichten und die Zerstreuten Isra-
els wiederzubringen, sondern ich habe dich auch zum Licht der Heiden ge-
macht, daB du seist mein Heil bis an die Enden der Erde.*

Diesen Auftrag hat das Volk Israel nie vergessen. So steht z.B. an vielen
Synagogen auBen das Wort Jesaja 56,7 geschrieben: ,,Mein Haus wird ein
Bethaus heifen fiir alle Volker.*

In diese Linie von Israel zu den Volkern paBt genau der Missionsbefehl,
den der auferstandene Jesus Christus am Ende des Matthdusevangeliums
seinen Jiingern gab: ,,Gehet hin in alle Welt und machet zu Jiingern alle V6l-
ker* (Matthidus 28,19). Auch hier steht im Hintergrund die GewiBheit, dal
das Heil von den Juden kommt und jetzt von Juden den Volkern gebracht
wird.

Wie kommt das Heil? (Messias-Erwartung)

Dieses Heil bringt der Messias, den Gott gesandt hat. Die Uberzeugung,
daB der Messias das Heil bringen werde, hat sich im Judentum herausgebil-
det, wobei es sich auf manche Verheiungen im Alten Testament stiitzt. Der
Messias ,,wird die Welt wieder ins Lot bringen®, hat der jiidische Publizist
Pinchas Lapide einmal in einem Vortrag® etwas leger formuliert. Er wird alles
von Israel und den Frommen ersehnte Heil in der Endzeit bewirken, den idea-
len Endzustand des Volkes, des Einzelnen und der Menschheit herbeifiih-
ren’. Sehr schon formuliert es Hans-Joachim Kraus: ,,In dem verheienen
Messias spricht Gott das endzeitliche Ja zu seinem erwihlten und geliebten
Volk.“10

6 Schneider, Ludwig, 100 Fragen an Israel, 1996, S. 8.

7 Lévy-Valensi, Eliane Amado, Que signifie 1'élection d'Israél dans son rapport aux
nations, Information juive Nr.132, Algier 1961, S. 6, It. Pfisterer, Rudolf, Von A bis Z,
Gladbeck 1971, S.130.

8 Grundhof am 15.8.91.

Nach: Jiidisches Lexikon, Bd.II, Berlin 1972 (Nachdruck Frankfurt/Main 1987),
Sp.1514.

10 Kraus, H. J., Begegnung mit dem Judentum, 1963, S. 373, It. Klappert, Bertold in:
Klappert, B. u. Starck, H. (Hg.), Umkehr und Erneuerung, Neukirchen-Viuyn 1980,
S. 146.
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,Das Heil kommt von den Juden“ bedeutet also: Der Messias, der das
Heil bringt, also der Heiland, kommt von den Juden. Und dieser Messias-
Heiland ist da am Jakobsbrunnen von Sychar. Er spricht mit der samaritani-
schen Frau. So endet denn diese Geschichte mit dem Bekenntnis: ,,Dieser ist
wahrlich der Welt Heiland* (Joh. 4,42).

Jesus — der Jude

Jesus, der Messias, trat in diesem Gespriich - wie wir gesehen haben - der
Samaritanerin durchaus als Jude gegeniiber. Er ist ja - trotz vieler Auseinan-
dersetzungen mit anderen Juden, von denen das Neue Testament berichtet -
nie aus dem Judentum ausgetreten. Er wurde am achten Tag beschnitten. Er
trug das jiidische Gewand, ,,ungeniht, von oben an gewebt in einem Stiick®
(Joh. 19,23), um das die Soldaten das Los warfen, an dem sich die Schaufi-
den, die Zizith, befanden. Er besuchte die Gottesdienste am Sabbat in der
Synagoge, er pilgerte zu den Wallfahrtsfesten nach Jerusalem. Er lehrte, da§
er das Gesetz und die Propheten nicht auflosen, sondern erfiillen wolle
(Mt. 5,17). Er lieB sich von Pharisdern und von Zollnern ins Haus laden. Er
diskutierte mit den Schriftgelehrten, natiirlich auf der Grundlage der gemein-
samen Bibel, die wir heute das Alte Testament nennen. Am Kreuz betete er
Psalmverse.

,Man muB Jesus nicht ins Judentum heimholen, er hat sich nicht ent-
fernt*, hat der frithere badische Landesrabbiner Dr. Nathan Peter Levinson
einmal formuliert.!" ,.Jesus war kein Christ, sondern Jude®, stellte schon An-
fang des Jahrhunderts der kritische Theologe Julius Wellhausen fest.'> Vom
christlichen Standpunkt aus kann man also feststellen: Jesus ist Israels, des
jiidischen Volkes, eigentliche Frucht. Er war nicht nur ein wahrer und echter
Israelit, sondern er reprisentierte auch Israel, wie Gott es wollte."?

Der Weg der Botschaft von Jesus Christus zu den Heiden

Auch die Jiinger Jesu waren und blieben Juden. Sie sind natiirlich nie
aus dem Judentum ausgetreten. Die Apostelgeschichte schildert ihren Weg
im und fiir das jiidische Volk. Man mache sich nur einmal klar, daB die Drei-
tausend aus allen moglichen Lindern der Alten Welt mit den schwierigen
Namen, von denen wir zu Pfingsten horen, alles Juden waren, die zum Glau-
ben an Jesus als den Messias fanden und sich taufen lieBen.

Die Apostelgeschichte schildert uns aber auch, wie die Botschaft von Je-
sus Christus den Weg zu Menschen auBerhalb des Judentums fand, zum

11 Referat in Leipzig im Juni 1981, It. E. von Dessien, in: FRIEDE UBER ISRAEL 1981,
S. 168.

12 Einleitung in die drei ersten Evangelien, 1905, S. 113, It. Klappert, Bertold, in: Klap-
pert, B. u. Starck, H. (Hg.), Umkehr und Erneuerung, Neukirchen-Vluyn 1980, S. 157.

13 Mufiner, Franz, It. Axel Torm, in: Evangeliet og den jydiske verden (Zeitung der
Dinischen Israelsmission), Nov. 1996, S. 8.
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Kimmerer aus Athiopien, zum Hauptmann Cornelius, zu den Leuten in Sama-
ria, in Antiochien, Zypern, Kleinasien und immer weiter.

Eingepfropft in den Olbaum Israel

Da kamen also Menschen, die keine Juden waren, zum Glauben an den
Messias Israels. Wie sollte man das verstehen? Mafgebliche Leute in der
Gemeinde der Jesusgldubigen in Jerusalem sagten: Die miissen jetzt erst ein-
mal zu guten Juden werden, sich beschneiden lassen und die Gesetze des Ju-
dentums einhalten.

Sie wissen vielleicht, wie leidenschaftlich der Apostel Paulus sich gegen
dieses irgendwo ja logische und verstindliche Verlangen gewendet hat.
,,Christus ist des Gesetzes Ende; wer an den glaubt, der ist gerecht®, hat er
im Brief an die R6mer 10,4 geschrieben. ,,Denn wenn man von Herzen glaubt,
so wird man gerecht; und wenn man mit dem Munde bekennt, so wird man
gerettet”, prigte er der Gemeinde im selben Zusammenhang ein. Der Glaube
an Jesus geniigt, um das Heil zu empfangen, das von den Juden kommt. Wer
verlangt, die Gliaubigen miifiten erst noch das judische Gesetz iibernehmen,
setzt die Giiltigkeit dieses Heils aufs Spiel.

Der Apostel Paulus sieht das Verhiltnis zwischen den Jesusgldaubigen
aus den Volkern und den Juden anders. Im 11. Kapitel des Briefes an die R6-
mer fiihrt er es im sogenannten Olbaumgleichnis aus: Die an Jesus gldubig
gewordenen aus der Volkerwelt sind eingepfropft in den Olbaum Israel, wo-
bei Paulus mit ,.Israel* die an Jesus gliubig gewordenen Juden meint und
alle ihre Vorldufer, wie Abraham, die Erzviter, David und die Propheten, die
sich auf das kommende Heil in dem Messias Jesus hin ausgestreckt und im
Glauben an seine kiinftige Erscheinung gelebt haben.

Er schreibt den Heidenchristen in Rom: Wenn nun ,,du, der du ein wilder
Olzweig warst, in den Olbaum eingepfropft worden bist und teilbekommen
hast an der Wurzel und dem Saft des Olbaums, so riithme dich nicht gegen-
iiber den Zweigen. Rithmst du dich aber, so sollst du wissen, daf3 nicht du
die Wurzel trigst, sondern die Wurzel trigt dich® (Romer 11,17-18).

Die Feindschaft der Christen gegen die Juden

So hat der Apostel gewarnt und gemahnt. Leider haben die Christen nur
selten darauf gehort. Die Apostelgeschichte berichtet von den Anfeindun-
gen, denen die an Jesus als den Messias gldubig gewordenen von seiten der
Juden ausgesetzt waren, die diesen Glauben ablehnten. An manchen Stellen
des Neuen Testamentes spiiren wir andererseits die heftige Polemik von Je-
susgldubigen gegen den Hauptstrom des Judentums.

Im Laufe von zwei, drei Generationen trennten sich die Wege immer mehr,
bis an vielen Orten und zu vielen Zeiten zwischen Christen und Juden Feind-
schaft herrschte. Spiter waren die Christen die stirkeren und konnten ihre
Feindschaft in die Tat umsetzen. In vielem ist der Versuch Deutschlands,
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wihrend des Zweiten Weltkriegs die Juden in Europa zu vernichten, eine
Folge dieses tief verankerten Hasses.

Wir machen es uns als Christen meistens nicht klar genug, wie verhafit
wir den Juden ihren Messias gemacht haben. Ein Beispiel:

Mary Hajos, eine ungarische Jiidin, der spiter der heilbringende Glaube
an Jesus geschenkt wurde, schreibt in ihren Lebenserinnerungen, daf3 die
Gemeinschaft in der Schule eigentlich ganz gut war. Schlimm war es aber
nach den Religionsstunden, in denen die christlichen Kinder fiir den Karfrei-
tag vorbereitet wurden. Wenn sie dann wieder heraus ,.kamen und sich auf
uns jiidische Kinder stiirzten und schrien: ,.Ihr seid die bosen Juden® - ich
habe die aufgeregten Stimmen noch im Ohr - ,,ihr habt unsern lieben Heiland
ermordet!* stand ich verwirrt still, ohne zu verstehen, ohne mich wehren zu
konnen. Manche haben uns ins Gesicht geschlagen, und bei solch einer Ge-
legenheit horte ich zum ersten Mal den Namen Jesus, der mir inzwischen so
kostbar geworden ist.“!*

Zwei Wege?

Soll man sich damit zufrieden geben, daB die Wege sich nun einmal ge-
trennt haben und daB Juden und Christen einen unterschiedlichen Zugang
zum Heil haben? Nicht wenige sprechen heute davon, es gebe zwei getrenn-
te Wege zu Gott, den des Gesetzes, der Tora, fiir die Juden und den des Glau-
bens an Jesus Christus fiir die Christen.

Das Neue Testament sieht es anders. Jesus hat seine Jiinger ja zuallererst
,,zu den verlorenen Schafen aus dem Hause Israel” ausgesandt, wie wir es in
der Aussendungsrede Matthaus 10,6 lesen. Der auferstandene Christus be-
stitigt dies nach Apostelgeschichte 1,8: Ihr ,werdet meine Zeugen sein in
Jerusalem und in ganz Judida und Samarien und bis an das Ende der Erde.”
Auch in dieser Abfolge der Linder bestitigt sich: Das Heil kommt von den
Juden. Doch die Botschaft vom Heil in Jesus Christus wendet sich zunichst
einmal an die Juden. Denn das Evangelium ,,ist eine Kraft Gottes, die selig
macht alle, die daran glauben, die Juden zuerst und ebenso die Griechen®,
wie der Apostel Paulus sagt (Romer 1,16).

,,Ganz Israel wird gerettet werden“

Fiir den Apostel Paulus war es ein grofier Schmerz, dal so wenige seiner
jiidischen Stammesbriider zum Glauben an Jesus, den Christus, und damit
zum ihnen von Gott angebotenen Heil kamen. Und dennoch gibt er die Ge-
wiBheit nicht auf: ,,Ganz Israel wird gerettet werden,” schreibt er in dem wich-
tigen Wort Romer 11,26, natiirlich durch den Glauben an den Erloser Jesus
Christus, der aus Zion kommt, zu einer Zeit, die allein Gott weil3.

14 Hajos, Mary, Um seines Namens willen, Wuppertal 2.Aufl. 1983, S.14.
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Juden begegnen Jesus

Und jetzt darf ich Thnen von etwas ganz GroBartigem und Erfreulichem
berichten. Es gibt heute viele Juden, die den Zugang zu Jesus finden.

Dariiber ein Bericht: ,,Vor geraumer Zeit betrat in einer israelischen Stadt
ein orthodoxer Jude einen Bibelladen. Er suchte in den Regalen nach einem
Neuen Testament, griff sich eines und setzte sich in eine Ecke des Ladens,
die von der StraB8e nicht gesehen werden konnte. Dort vertiefte er sich in die
Lektiire. Geschlagene zwei Stunden vergingen, bis dieser fromme Kunde zum
Ladentisch ging und in groBer Erregung sagte: ,,Dieses Buch ist ja vollig an-
ders, als ich es bisher gedacht habe. Es ist geradezu faszinierend. Ich nehme
es mit. Aber bitte packen Sie es so unauffillig ein, daB meine Frau nicht er-
kennen kann, was ich nach Hause bringe.“'* Vielleicht ist auch er zum heil-
bringenden Glauben an Jesus gekommen.

Und noch ein Bericht: Joseph Shulam, Griinder und Leiter der messiani-
schen Gemeinde ,,Netivyah“ (Der Weg Gottes) in Jerusalem, berichtet: . Mei-
ne Eltern sind 1948 von Bulgarien ... nach Israel gekommen. Ich war damals
ein kleiner Junge und wuchs in Jerusalem auf ... Inzwischen hatte ich schon
viel vom Christentum gehért, denn jeder, der in Jerusalem wohnt, muB davon
héren. Doch was ich zu Hause und in der Schule lernte, war, da das Chri-
stentum eine fremde Religion ist und das Neue Testament ein nichtjiidisches
Buch.

Als ich im Fach Geschichte ein Referat iiber den Anfang der christlichen
Religion in Israel vorbereiten sollte, muBte ich natiirlich auch das Neue Te-
stament lesen. Die Folge war fiir mich zunichst ein Schock. Ich dachte, das
Neue Testament sei judenfeindlich, aber nun wies es sich aus als eine Ge-
schichte von einem jungen Menschen namens Jesus, der in Israel geboren
war, dort lebte und von dem Gott Israels sprach. Ich konnte absolut nichts
Nichtjiidisches im Neuen Testament finden.

Nachdem ich mein Referat vorbereitet hatte, fesselte mich das Neue Te-
stament weiter, obwohl ich vieles nicht verstand. ... Eines Tages hatte ich
eine Begegnung mit zwei Christen. Sie sagten mir, daB es nicht genug ist, das
Neue Testament zu lesen, man miisse sich auch entscheiden, wer Jesus war:
War er ein ans Kreuz gehéingter Verbrecher oder war er wirklich der Messias?
Es folgte eine schwere Zeit fiir mich, bis ich eines Nachts wuBte: Entweder
entscheidest du dich heute fiir Jesus oder du verwirfst alles, was du bislang
von ihm gehdrt und gelesen hast. Ich entschied mich jedoch, Jesus als Mes-
sias anzunehmen, lieB mich taufen und weihte mein Leben Jesus Christus, !¢

Ich méchte auch Ihnen wiinschen, daB Ihnen die Einsicht neu geschenkt
wird oder daB Sie im Glauben befestigt werden, daB der Jude Jesus wirklich
der Messias ist, der auch Ihnen das Heil bringt.

15 EDI-Brief, Apr. 1989, S. 2.
16 May, Fritz (Hg.), Christen fiir Israel, Nr, 4, 1987.
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Torkild Masvie:

Die messianisch-jiidische Bewegungin Israel und
ihre Identitat zwischen Juden und Christen

Der norwegische Direktor des Caspari-Zentrums in Jerusalem hat den
hier vorliegenden iiberarbeiteten Text als Vortrag bei einer Klausurta-
gung des Ev.-Luth. Zentralvereins fiir Zeugnis und Dienst unter Juden
und Christen im Jahr 1997 vorgetragen.

Wir danken dem Verfasser fiir die Abdruckerlaubnis und benutzen da-
fiir dankbar die sprachlich leicht iiberarbeitete Fassung aus »KIRCHE
FUR ISRAEL 1998« des wiirttembergischen Evangeliumsdienstes fiir
Israel.

Wenn wir hier einen ausgezeichneten Einblick in die gegenwdrtige
messianisch-jiidische Bewegung in Israel erhalten, mochten wir dazu
Mut machen und anregen, dieses Thema nun noch unter anderen
Blickrichtungen zu bearbeiten, etwa auch exegetisch oder systema-
tisch-theologisch fiir die lutherische Theologie zu erschlieflen. i

I. Einleitung

Die messianische Bewegungist eine Bewegung von Menschen

Es ist 10 Uhr am Sabbatmorgen. In der Gemeinde, deren Gottesdienst wir
gewohnlich besuchen, bekommen wir am Eingang den orthodoxen jiidischen
,,Siddur* und ein Blatt mit Seitenangaben in die Hand gedriickt. Ménner und
Frauen sitzen nebeneinander. Die meisten Minner tragen eine Kippa, viele
auBerdem auch einen Gebetsschal. In der Ecke steht ein Toraschrein. Wenn
er gedffnet und die Torarolle herumgetragen wird, beriihren und kiissen die-
se jesusgldubigen Juden sie.

Es handelt sich um Menschen, die in dieser Gemeinde mit groer Freude
eine Moglichkeit gefunden haben, ihre innerste Identitéit auszudriicken. Sie
fiihlen, daB sie hier sie selbst sein konnen: der Schrottsammler aus Ungarn,
der Buchdrucker und der StraBensinger aus den USA, die Reinmachefrau
aus RuBland, der israelische Pensionir und viele andere. Trotz aller Zahlen
und Tendenzen handelt dieser Vortrag also zuerst und zuletzt von Men-
schen.

I. Definition und Gliederung

Den Begriff , messianischer Jude verwende ich in meinem Vortrag wie
folgt: ,,Ein Jude, der an Jesus als den verheiBenen Messias Israels, als Got-
tessohn und Erloser der Welt glaubt, der getauft ist und seine jiidische
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Volkszugehorigkeit aufrechterhilt.” Diese Definition schlieft auch seine
Nachkommen mit ein, wenn sie den Glauben ihrer Eltern teilen. Im Unter-
schied zur rabbinischen Lehre unterscheiden wir nicht zwischen denen, die
nur einen jiidischen Vater, und denen, die nur eine judische Mutter haben,
solange das Kind selbst einer jiidischen Identitit Ausdruck gibt.

Auch die ,,messianischen Juden* bezeichnen sich selbst in der Regel so.
(Mit wenigen, individuellen Ausnahmen. So nennt sich z.B. Pastor Baruch
Maoz auf hebriisch ,,Jehudi Meschichi®, auf englisch aber ,,Christ®, um so
die Einheit mit den Heidenchristen auszudriicken. Zvi Sadan, ein anderes lei-
tendes Mitglied der messianisch-jiidischen Bewegung, nennt sich ,,Hebrew"
statt ,,Jude®, um so den Abstand zum rabbinischen System zu markieren.
Eine frithere Verwaltungsmitarbeiterin am Caspari-Zentrum zieht es vor, sich
als ,,Jildin, die an Jesus glaubt” zu bezeichnen, um nicht fiir alle Geriichte
und Zeitungsartikel iiber die uneinheitliche Gruppe der ,,messianischen Ju-
den* geradestehen zu miissen.)

Fiir die ,,messianischen Juden® war es nach 1948 wichtig, eine Selbstbe-
zeichnung zu finden, die ihre Identitdt als Juden, die an Jesus glauben, aus-
driickt. Auf hebriisch gab es nur den Ausdruck ,,Nozri®, der heute ,,christli-
cher Nichtjude* bedeutet. Dieser wurde ohne Zogern vom rabbinischen Ju-
dentum und von den Kirchen fiir alle Getauften benutzt. Aber diese jiidische
Minderheit weigerte sich, die Terminologie von der kirchlichen und rabbini-
schen Mehrheit bestimmen und sich mit den Heidenchristen in einen Topf
werfen zu lassen. Es gelang ihnen durchzusetzen, daB die Bezeichnung
,,messianischer Jude* heute sowohl auf englisch als auch auf hebriisch in
den israelischen Medien verwendet wird. Fiir uns als Christen, die in diesem
Zusammenhang die Mehrheit reprasentieren, ist es sehr wichtig, den von der
Minderheit selbst gewihlten Namen zu respektieren und ihre Identitét als
Tatsache zu akzeptieren.

In Norwegen gibt es die traurige Geschichte der Unterdriickung der Min-
derheit der Lappen, wie wir sie nannten. Eine Konsequenz der BewubBtwer-
dung der Rechte einer Minderheit ist es, diese mit ihrem eigenen Namen zu
nennen. Wir verwenden deshalb heute fiir die ,Lappen® die von ihnen
selbstgewihlte Bezeichnung ,,Sami“. Man mag ,,messianische Juden® und
das, wofiir sie stehen, mdgen oder nicht, doch setzt jede seriose Behandlung
dieses Themas oder eine Beziehung zu ihnen voraus, sie so zu bezeichnen,
wie sie sich selbst verstehen, nimlich als ,,messianische Juden® und sie in
der Identitit zu respektieren, die darin zum Ausdruck kommt. Dies will ich in
diesem Vortrag versuchen.
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Ill. Was kennzeichnet die Bewegung?

Messianische Juden auf der jiidischen Landkarte

Wir sind uns vollstidndig im klaren dariiber, dal die rabbinischen Autori-
titen einen getauften Juden nicht als Juden anerkennen. Aber hier sehen wir
davon ab und platzieren die messianischen Juden in einem jiidischen Para-
meter.

Beginnen wir mit der jiidischen Gesellschaft! Einige Untersuchungen las-
sen erkennen, daB 60% der israelischen Juden sikular leben. Die iibrigen
sind mehr oder weniger orthodox. Die Spannbreite reicht von denen, die die
jiidischen Briuche aus historischen Griinden der Volkszugehorigkeit befol-
gen, bis zu jenen, die sich aus theologischen Griinden streng an die Vor-
schriften halten, sei es nun nach sefardischer oder aschkenasischer Traditi-
on oder entsprechend der Uberlieferung der vielfiltigen chassidischen Be-
wegung. In Israel spielen die Reformjuden, die Rekonstruktionisten und die
konservativen Juden im Gegensatz zu den USA fast keine Rolle. Dennoch
gibt es auch im heutigen Israel eine religitse Vielfalt wie in neutestamentli-
cher Zeit.

Nun tauchen in diesem Bild die jesusgldubigen Juden von neuem als eine
Gruppe in ihrem Volk auf. Im Blick auf den jiidischen Lebensstil sind sie (vor-
ldufig?) keine homogene GroRe, sondern reprisentieren die Vielfalt in der is-
raclischen Gesellschaft. Eine Mehrheit hilt sich nicht an die rabbinischen
oder alttestamentlichen Speisevorschriften. Gleichzeitig gibt es aber einige
wenige Gemeinden, die die rabbinische Tradition als Quelle und Hilfsmittel
fiir das eigene Leben gebrauchen. Sie meinen, die messianischen Juden sei-
en verpflichtet, die alttestamentlichen Vorschriften einzuhalten. Man kann
sagen, daB dieser Teil der Bewegung die orthodoxe Tradition vielféltig be-
nutzt, wie es die Konservativen und nicht zuletzt die Reformjuden tun.

Andererseits besitzt die rabbinische Tradition fiir sie keine selbstindige
Autoritit. So gesehen stehen sie der jidischen Bewegung der Karder niher,
die es sich zum Programm gemacht hat, sich unter Ablehnung der rabbini-
schen Tradition direkt an die Vorschriften des Alten Testaments zu halten.
Die meisten messianischen Juden sind aschkenasisch.

Messianische Judeninnerhalb der christlichen Landkarte

Wo befinden sich die messianischen Juden auf der christlichen Landkar-
te? Aus kirchengeschichtlicher Perspektive kann die Kirche in drei Kultur-
sphiren gegliedert werden: die semitische, die griechische und die lateini-
sche. Die semitischen oder orientalischen Kirchen wurden beim Konzil von
Chalcedon verketzert und mit dem Schimpfwort Monophysiten belegt. Sie
sind also die eine Gruppe (die Kopten, die Syrisch-Orthodoxen, die Athiopier
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usw.). Die griechische Kultursphire schlieBt die Kirchen ein, die wir gewhn-
lich die Orthodoxen nennen, die griechisch-, die ruménisch- und die rus-
sisch-orthodoxe Kirche usw. Zur lateinischen Sphire gehoren vor allem die
romisch-katholische Kirche, dann die Reformationskirchen und auch die
baptistischen und pfingstlerischen Fortsetzungen, die oft als evangelikale
Kirchen bezeichnet werden.

Wir wissen, daB es fiir diese drei kirchlichen Kulturstrome eine gemeinsa-
me Geschichte, einen jiidischen Ausgangspunkt gibt. Diese Verbindung zum
Judentum wurde durch die ganze Kirchengeschichte dadurch weitergefiihrt,
daB es Juden gab, die zum Glauben an Jesus kamen und getauft wurden.
Aber sie muBten entsprechend der Forderung der heidenchristlichen Kirche,
die dem jiidischen Volk gegeniiber eine triumphalistische Haltung entwickel-
te, schon friih in der Geschichte ihre jiidische Volkszugehorigkeit aufgeben.

Auf der Landkarte der Kirche kénnen wir schnell feststellen, daB die mes-
sianischen Juden zur lateinischen Tradition gehdren. Zwar gibt es sowohl in
den orthodoxen wie auch in den orientalischen Kirchen getaufte Juden, aber
sie sind in klassischer Weise in den Kirchen aufgegangen. Sie bilden dort
keine Bewegung und haben bisher keine jiidische Identitéit erkennen lassen,
die sie ihren Kindern weitervermitteln wollen. Innerhalb der rémisch-katholi-
schen Kirche in Israel gibt es ungefdhr 200 ,,Hebrdische Katholiken. Diese
haben eigene hebriischsprachige Gemeinschaften und agieren mit einer ge-
wissen Selbstindigkeit dem Vatikan gegeniiber.

Die Hauptgruppe der messianischen Juden gehort jedoch hinsichtlich ih-
rer Auffassung von der Bibel und dem Heilsverstindnis dem protestanti-
schen und evangelikalen Strom an. Dafiir mag es mehrere Ursachen geben.
Eine groBe Rolle spielt jedoch, daB evangelische Christen im lateinisch-
christlichen Kulturkreis seit dem vergangenen Jahrhundert den fortbeste-
henden Plan Gottes mit den Juden in der Heilsgeschichte und die Bedeutung
ihrer fortdauernden Existenz als Volk wieder entdeckten. Eine Konsequenz
davon war, daB das Judenchristentum, nachdem es mehr als anderthalbtau-
send Jahre in der Christenheit aufgegangen war, innerhalb der westlichen
Kirchen wieder erstehen konnte. In den orthodoxen und orientalischen Kir-
chen hat es eine solche Entwicklung nie gegeben.

Vorldufig gibt es nicht viel Kontakt zwischen den katholischen und den
evangelikalen messianischen Juden. Ich beschrinke mich jetzt darauf, die
protestantische, evangelikale messianische Bewegung zu beschreiben.

Einige Zahlen

Wir sprechen heute von ca. 3.000 messianischen Juden in Israel. Die
Schitzungen fiir die USA belaufen sich auf rund 50.000. Aber die Unter-
schiede zwischen der Bewegung in den USA und in Israel sind doch recht
deutlich. Deshalb ist nicht ohne weiteres davon auszugehen - dies méchte
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ich unterstreichen -, daB das, was ich fiir Israel darstelle, auch fiir die USA
gilt. Die Zahl 3.000 diirfte - plus minus 1.000 - stimmen. Denn es gibt keine of-
fizielle Zahlung. Doch die Schitzung basiert auf der Zahl der Gottesdienst-
teilnehmer, abziiglich der heidenchristlichen Gottesdienstbesucher.

Es gibt in Israel rund 40 hebriischsprachige Gemeinden, davon ca. 10 in
Jerusalem. Dies sind nur ungefihre Angaben, weil die Grenze zwischen
Hauskreis und Gemeinde nicht immer klar ist. Eine Gemeinde kann einen weit
entfernten Hauskreis haben.

In diesem Hauskreis trifft man sich wochentlich und feiert vielleicht das
Heilige Abendmahl. Monatlich versammelt man sich vielleicht mit der Haupt-
gemeinde. AuBer den hebriischen haben wir auch amharische, also éthiopi-
sche, und russische Versammlungen. In diesen beiden Sprachgruppen gibt
es oft eine so ausgeprigte Immigranten-Identitit, daB kaum deutlich ist, wer
jlidischer Abstammung und wer Heidenchrist ist.

Kongregationalismus

Die heutigen Gemeinden wurden zum groBen Teil als Folge von Initiati-
ven vor Ort gegriindet. Die Gemeindearbeit, die von Anglikanern und Luthe-
ranern (Norwegern und Finnen) begriindet und weiterbetrieben wurde, hat
gewisse Schwierigkeiten, vollig selbstindig zu werden. Die formelle Unab-
hangigkeit von auslidndischer Leitung ist in der messianischen Bewegung in-
zwischen ein entscheidendes Kriterium dafiir geworden, ob man eine messia-
nische Versammlung ist.

Jede Gemeinde im Land ist im Verhéltnis zu den anderen selbstdndig. Der
Kongregationalismus ist also ein typisches Kennzeichen der heutigen mes-
sianischen Bewegung. Vorliufig gibt es keine Synode oder Dachorganisati-
on, obwohl es Versuche in dieser Richtung gegeben hat und mehrere Leiter
den Wunsch nach einem griBeren MalB organisierter Zusammenarbeit zu er-
kennen geben. In dieser Phase der Entwicklung ist der Kongregationalismus
der leicht verstindliche erste Baustein einer Basisbewegung, um ein eigenes,
von auslidndischen Kirchengemeinschaften unabhingiges, inneres Netzwerk
zu schaffen.

Gemeindeleben

Die meisten Versammlungen pflegen eine Kombination von wochentli-
cher Hauptzusammenkunft und Hauskreisen. Die Hauptzusammenkunft ist
normalerweise, aber nicht immer, am Sabbat.

Die Hauptgottesdienste der Gemeinden konnen mit Hilfe eines Dreiecks
beschrieben werden, dessen drei Ecken verschiedene Weisen bezeichnen,
sich dem urspriinglich Judenchristlichen anzunzhern. Die eine Ecke ist die
Anniherung an die Urgemeinde durch alte kirchliche Liturgien; so etwa in
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den drei Versammlungen mit lutherischem Ausgangspunkt. Die zweite Ecke
konnen wir die evangelikale christliche Tradition nennen. Sie will sich nicht
auf Traditionen griinden, sondern hat den Ehrgeiz, sich unmittelbar auf die
Bibel zu beziehen und sich direkt von ihr inspirieren zu lassen. Wir kénnten
dies die ,, Keine-Tradition“-Tradition nennen, die wir auch in unserem Land
zum Beispiel in der Pfingstbewegung finden. Die dritte Ecke wird von der
Tradition der Synagoge gebildet. In Israel ist, wie bereits gesagt, das ortho-
doxe Judentum der einzige Triiger der jiidischen Tradition. Fiir messianische
Juden ist es hauptsdchlich die aschkenasische.

So bekommen wir ein Dreieck, innerhalb dessen alle Versammlungen ih-
ren Ort haben. Alle drei Alternativen iiben ihren Einflufl aus, doch kenn-
zeichnet die meisten Versammlungen ein groferer Abstand sowohl zur histo-
risch-christlichen wie zur rabbinisch-synagogalen Tradition, wihrend sie
sich der ,,Keine-Tradition*-Tradition annihern.

In den verschiedenen Gemeinden werden Bestandteile in den Gottes-
dienst integriert, die urspriinglich nicht in die Synagoge gehoren, sondern in
die jiidische Familie, wie zum Beispiel die Segnung von Brot und Wein im
Kiddusch. Dies hingt teilweise damit zusammen, daff die Gemeinde fiir die
messianischen Juden, die zu ihren Verwandten ein gespanntes Verhiltnis ha-
ben, auch die Funktion der Familie ibernommen hat.

Theologische Reflexion und theologische Trennungslinien

Aus dem Gesagten ergibt sich, dal die Gemeinden auf einer mehr oder
weniger synagogalen Skala angeordnet werden konnen. Eine andere Mog-
lichkeit wiire, sie danach einzuteilen, wie sie zur charismatischen Bewegung
stehen. Unter den Leitern gibt es auch klare Standpunkte beziiglich Dispen-
sationalismus und Millenarismus. Auch die Christologie war ein sensibler
Bereich, auf den wir noch eingehen werden.

Es ist deutlich, daB sowohl das Niveau der theologischen Reflexion als
auch die Reflexion hinsichtlich der Entwicklung der Liturgie hinter dem zu-
riickbleibt, was ein ausldndischer Fachtheologe erwarten und wiinschen
wiirde. Der Gerechtigkeit halber sei deshalb daran erinnert, dafi dies eine jun-
ge Bewegung ist, die keine Moglichkeiten zu umfassender theologischer Ar-
beit hatte. Die Gemeindeleiter haben oft noch einen anderen Beruf, und die
messianisch-theologische Ausbildung ist begrenzt.

So gab es z.B. keinerlei Studienangebot auf hebriisch, ehe 1982 das Cas-
pari-Zentrum mit genau der Absicht gegriindet wurde, diesem Mangel mit
okonomischen und personellen Ressourcen zu begegnen. Damals konnten
wir nur Theological Education by Extension anbieten.

Wie stiinde es mit unserer eigenen theologischen Reflexion, wenn wir
nicht die entsprechende Infrastruktur hitten, die finanziellen Moglichkeiten
der Gemeinden, vollzeitlich Pastoren anzustellen, Stipendien fiir das theolo-
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gische Studium, gelehrte Fachtheologen, um bei ihnen zu lernen und mit ih-
nen nachzudenken? Als AuBenstehende konnen wir helfen, indem wir ihnen
Zeit geben, durch konstruktive Fragen mit ihnen im Gesprich bleiben und
die theologische Ausbildung unterstiitzen.

Was die Laien anbetrifft, so bestimmt - abgesehen von Jerusalem, wo
man sich seine Gemeinde oft aus ideologischen und theologischen Griinden
wiihlt - meistens der Wohnort die Gemeinde, der man sich anschlieBt. Ge-
meinschaft unter Freunden bedeutet hier mehr als Theologie - dieses Muster
finden wir heute auch an vielen anderen Stellen in der Welt.

Organisation der Gemeinden

Die Gemeinden haben durchgehend einen Altestenrat und eventuell Dia-
kone, wie wir es von der Briider-Bewegung her kennen. Formell oder infor-
mell gibt es so gut wie immer eine klare Leiterfigur, die entscheidenden Ein-
fluf auf die Gemeinschaft ausiibt. Obwohl viele der Gemeindeleiter keine
nenneswerte, formelle theologische Ausbildung haben, verfiigen mehrere
iiber ein imponierendes theologisches Wissen. Dennoch ist der Bedarf an
theologischer Schulung und theologischer Reflexion auf allen Ebenen der
messianischen Bewegung deutlich.

Finanzierung

Wie alles religiose Leben in Israel ist auch die messianische Bewegung
auf finanziellen Beistand angewiesen. Der Islam, die Synagoge, die histori-
schen Kirchen - alle arbeiten mehr oder weniger mit importiertem Geld. Aber
im Gegensatz zu den anderen religiosen Gruppen besitzen die messianischen
Juden oft keine eigenen Raumlichkeiten, um sich zu versammeln. Auf Grund
von Reaktionen gegen die messianischen Juden hatten Gemeinden verschie-
dentlich Probleme, sich Versammlungsriume auf dem offenen Markt zu mie-
ten. Es gibt den starken Wunsch und Willen, sich finanziell so gut wie mog-
lich selbst zu versorgen, aber bei der heutigen, kiinstlichen Wirtschaft Isra-
els, die so sehr auf importiertem Kapital beruht, hat die messianische Bewe-
gung nicht die wirtschaftliche Kraft, sich mit eigenen Mitteln Versammlungs-
stitten zu schaffen.

Juristischer Status

In Israel gilt der Status quo. Dies bedeutet, daB Kirchen, die 1948 existier-
ten, einen juristischen Status als Kirchen besitzen. Neue Kirchengemein-
schaften miissen sich jedoch damit zufrieden geben, als Stiftungen, Wohlti-
tigkeitsorganisationen oder auslindische Gesellschaften registriert zu wer-
den. Die messianischen Versammlungen méchten nicht als Kirche registriert
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werden. Doch selbst wenn sie dies wollten, stiinde ihnen diese Moglichkeit
nicht offen. Ein Teil der Versammlungen lieB sich als Stiftung registrieren, die
anderen haben iiberhaupt keinen juristischen Status. Das letztere ist selbst-
verstindlich kein Problem, solange eine Gemeinschaft nicht Mitarbeiter in
der Gemeinde anstellen oder honorieren oder ein Gebiude mieten oder besit-
zen will. Die Tendenz geht dahin, daB sich mehr und mehr Gemeinden als
Stiftungen registrieren lassen.

Inner-6kumenische Mechanismen

In dieser kongregationalistisch verfaBten Bewegung gibt es einige inner-
okumenische Mechanismen. Einer davon ist, daB man dieselben Lieder singt.
Es war der Wunsch, sich eine eigene Liedtradition zu schaffen, die vom klas-
sischen evangelikalen, protestantischen Liedgut unabhingig ist. In musikali-
schen Workshops entstanden neue Lieder, die die friiheren, iibersetzten
christlichen Lieder fast vollstéindig ersetzten.

An Pfingsten gibt es jahrlich in Jerusalem eine gemeinsame GroBveran-
staltung, eine Art ,Kirchentag®, zu der man aus dem ganzen Land zusam-
menkommt.

Weiter will ich die regionalen oder nationalen Pastorenkonferenzen er-
wihnen. Aus ihnen heraus wurde auch ein klassischer kirchlicher Mechanis-
mus in Gang gesetzt, als einer der Pastoren wegen unbiblischer Christologie
angeklagt wurde. Man setzte einen aus Pastoren bestehenden AusschuB
ein, um die Sache zu untersuchen. Auf Grund der kongregationalistischen
Struktur war es zwar ausgeschlossen, den Pastor abzusetzen, aber es be-
stand die Moglichkeit, ihn und seine Gemeinde aus der Gemeinschaft auszu-
schlieBen, falls sich die Anklage als begriindet erwiesen hitte. Wir erkennen
also auf der Gemeindeebene dieselben Mechanismen wie in der friihen Kir-
chengeschichte auf der Ebene der Bischofe in Verbindung mit den Konzilien.
In dem erwihnten Fall fiihrte die Untersuchung zu dem SchluB, daB die An-
klage unberechtigt war.

Im Blick auf die Halacha (die religidse Lebensordnung) gibt es groBe in-
nere Spannungen. Doch wurde noch keine Gemeinde auf Grund ihrer Ha-
lacha aus der Gemeinschaft exkommuniziert. Es gibt allerdings einige Rand-
gruppen in der messianischen Bewegung, die zu den anderen Distanz halten,
weil sie als zu groBziigig in ihrer Halacha angesehen werden.

SchiuB

Die messianische Bewegung in Israel wiichst. Gleichzeitig ist sie so viel-
féltig, daB man sie vorldufig am besten als Mosaik beschreiben kann. Es gibt
Bewegung und Entwicklung. Aber der Wunsch nach Gemeinschaft und Ein-
heit iiber die Unterschiede hinweg ist so groB, daB wir fiir die Zukunft schér-
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fere Konturen einer groBeren, stirker definierten Bewegung erwarten kon-
nen.

IV. Die Beziehung zur jiidischen Seite

Der Kontext

Messianische Juden in Israel leben im Kontext eines jiidischen Staates.
Dies bedeutet, da im Unterschied zur Diaspora, wo Synagoge und Rabbi
das Judentum definieren, in Israel mehr der Nationalstaat den Rahmen fiir die
jiidische Identitit bildet. Wihrend die messianische Bewegung in den USA
gern Begriffe wie messianische Synagoge und messianischer Rabbi benutzt,
wird in Israel interessanterweise keines dieser Worte gebraucht, vermutlich
weil sie dort nicht dieselbe positive Aufladung haben. In Israel stehen die
Worte Synagoge und Rabbi mehr fiir das religiose Establishment, das oft kei-
nen guten Ruf hat.

In Israel wird infolgedessen einer, der jiidische Eltern hat und seinen
Dienst im israelischen Heer geleistet hat, sehr haufig ganz selbstverstindlich
als Jude angesehen. Weil in Israel das Familienrecht in die Verantwortung
der Religionen gehort, gibt es unter anderem keine biirgerliche Eheschlie-
Bung. Christliche Trauungen und Ehescheidungen sind Angelegenheiten
der betreffenden Kirche. Ein Jude schlieBt die Ehe bei einem Rabbiner. Das
gilt auch fiir messianische Juden, wenn sie es nicht vorziehen, im Ausland zu
heiraten.

Die Identitit eines Juden, der zum Glauben an Jesus kommt

Messianische Juden sagen, ihre jiidische Identitit sei dadurch gestirkt
worden, daB sie den Juden Jesus-als Israels Messias erkannten. Fiir die aller-
meisten ist es unwesentlich, daB sie nach Ansicht rabbinischer und kirchli-
cher Tradition ihre jiidische Identitit durch die Taufe aufgegeben haben und
christliche Nichtjuden geworden sind. Ihre eigenen Gefiihle sagen etwas an-
deres. Heutzutage werden diese Gefiihle auch durch die Gemeinschaft in der
messianisch-jiidischen Gemeinde gestirkt.

In Richtung der Rabbiner fragen die messianischen Juden, weshalb die
Anhinger des verstorbenen Lubawitscher Rebbe Schneerson weiterhin als
Juden angesehen werden, obwohl sie glauben, daB er als Messias von den
Toten auferstehen wird. Jesusgliubige Juden jedoch, die glauben, dal Jesus
von den Toten auferstanden und Messias ist, werden aus dem Judentum
wegdefiniert. In Richtung der Kirchen fragen sie, welches moralische Recht
Kirche und Nichtjuden nach ihrer langen antijiidischen Geschichte haben,
sich in einen innerjiidischen Disput einzumischen.
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Das Verhiltnis zur rabbinischen Tradition nach dem
Glaubigwerden

Einige sehr wenige gehen, nachdem sie zum Glauben an Jesus gekommen
sind, weiter in die Synagoge oder sie fangen damit an. Die meisten betrach-
ten das Rabbinat nicht als Tréager einer fiir das jidische Volk verpflichtenden
Halacha. Mehrere mit einem sikularen Hintergrund machten jedoch, nach-
dem sie zum Glauben an Jesus gekommen waren, einen ProzeB in der Rich-
tung durch, ihr Leben stirker an den alttestamentlichen Vorschriften und da-
mit mehr an der rabbinischen Tradition auszurichten. Aber lassen Sie mich
den Bereich der Familie und den der Gemeinde je fiir sich behandeln!

Der Bereich der Familie

Wie alle anderen Juden, ob sie nun sidkular, buddhistisch oder orthodox
sind, lassen auch die messianischen Familien ihre ménnlichen Sduglinge be-
schneiden. Das ist iiberhaupt kein Thema, iiber das in der messianischen Be-
wegung debattiert wird. Die Familien leben, wie iibrigens ganz Israel, nach
dem jiidischen Kalender: Sie nehmen am Freitagabend das Sabbatmabhl ein,
haben am Sabbat selbstverstindlich frei, beachten die jiidischen Feste und
feiern nicht Weihnachten. Im Blick auf die alttestamentlichen Vorschriften
trennen sich die Wege etwa genau so wie bei den {ibrigen Juden: die meisten
leben ,,sikular®, nicht koscher, und halten sich nicht an die Speisegebote
und die anderen Vorschriften. Einige aber tun es und tragen aullerdem Ge-
betsriemen, Gebetsschal und dhnliches. In den meisten Fillen sind sie es, die
auch die Kippa und andere jiidische Elemente aus der Zeit nach der Zersto-
rung des zweiten Tempels benutzen.

Die Gemeinde

Die Gemeinden leben nach dem jiidischen Kalender und beachten Weih-
nachten deshalb nicht. Eine Ausnahme sind die drei Gemeinden mit lutheri-
schem Hintergrund. Sie erleben dafiir einen grofen Zustrom von Juden, die
sich die christliche Weihnachtsfeier ansehen wollen. Denn einige haben aus
der Diaspora gute Erinnerungen an die Weihnachtszeit.

Was aus den jiidischen Festen gemacht wird, ist verschieden. Doch wird
die Schriftlesung der Synagoge sowohl an den Festen als auch am Sabbat
mehr und mehr ein Bestandteil der Gottesdienste. Weiter besteht die Ten-
denz, die Versammlung der Gemeinde unmittelbar auf das Datum des jeweili-
gen Festes zu legen und dieses nicht erst am nichsten Sabbat zu begehen.
Das Fasten am Jom Kippur verbreitet sich, ohne da8 es jedoch schon vor-
herrschend geworden wire. Wir sehen also einen dynamischen ProzeB der
Entwicklung einer Tradition, in die folgende Komponenten eingehen: die
verschiedenen jiidischen Traditionen, Elemente der israelischen, plurali-
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stisch-jiidischen Gesellschaft, der Kontakt mit anderen messianischen Ver-
sammlungen und ein judenchristliches Verstindnis des Neuen Testaments.

Die Geburt im Lande gibt ein Gefiihl der Sicherheit

Von auBen betrachtet gleichen die messianischen Juden anderen Grup-
pen in Israel. Diejenigen, die in Israel aufgewachsen sind, haben keine
Angst, aus dem Land geworfen zu werden, und die Aussagen des Rabbinats
iiber ihre Identitit sind ihnen mehr oder weniger gleichgiiltig. Diese Unbe-
sorgtheit zeigt sich in ihrem Auftreten in Fernsehprogrammen und Zeitungs-
interviews.

Immigranten, die als Gliubige ins Land kamen, sind demgegeniiber ge-
wohnlich dngstlicher, weil sie unsicher dartiber sind, welche Folgen die Her-
ausstellung ihres Glaubens fiir ihren Aufenthalt im Land haben kann.

Gemeindewachstum

Wie werden neue Mitglieder fiir die Gemeinden gewonnen? Ein Teil der
neuen Mitglieder sind Menschen, die ins Land eingewandert sind und die
Gemeinschaft einer Gemeinde suchen. Denn es wandern weiterhin jesusgliu-
bige Juden in Israel ein. Das Einwanderungsbiiro stellt nicht immer Fragen
iber das Verhiltnis zu Jesus, und der Zustrom neuer messianischer Juden
ins Land ist stetig. Dariiber hinaus kamen etliche Jesusgldubige ganz offen
und legal auf Grund von Familienbeziehungen im Zuge der russischen und
dthiopischen Einwanderung ins Land. Nach einer Aussage von rabbinischer
Seite sind 30% der russischen Einwanderer keine Juden, in den meisten Fil-
len also Christen.

Der andere Grund fiir das Wachstum ist, dal Juden mit jemand in Kon-
takt kommen, der Jesus erfahren hat. Dies, verbunden mit dem Lesen des
Neuen Testaments, fithrt bei etlichen zu der schockierenden Entdeckung,
daB Jesus und die Jiinger Juden waren und jiidisch lebten und dal das gan-
ze Neue Testament und die Urgemeinde in Jerusalem jiidisch war und keines-
wegs ,,nozri”. Die Begegnung mit messianischen Juden ist oft sehr entschei-
dend, um das Verstindnis zu befestigen, dafl man gleichzeitig Jude sein und
an Jesus glauben kann. Mit anderen Worten, der Kontakt mit Freunden ist
der Weg ins messianische Judentum.

Weiter muB man sich dariiber im Klaren sein, daf es heute im Allgemei-
nen dem Neuen Testament gegeniiber eine offenere Haltung gibt als noch
vor 15 Jahren. So kamen z.B. vor einiger Zeit zwei éltere Personen in den Bi-
belladen in Tel Aviv, um 20-30 Neue Testamente zu kaufen. Der Verkaufer
fragte neugierig, warum sie so viele haben wollten. Sie antworteten, daf sie
Studienmaterial fiir eine Gruppe von Pensioniren einkauften, die beschlos-
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sen hatten, in diesem Semester das Neue Testament zu studieren. Vor 15 Jah-
ren wire das niemals passiert.

Es gibt einige organisierte, evangelistische VorstdBe, nicht zuletzt in Ver-
bindung mit Kulturfestivals und Musikfestivals fiir die Jugend. Diese erre-
gen in den Medien groBe Aufmerksamkeit. Ich habe keine Kenntnis dariiber,
ob diese evangelistischen Vorst6Be unmittelbar zu neuen Mitgliedern in den
Gemeinden fiihrten. Jedoch weil} ich, daBl mehrere israelische Jugendliche,
die auf ihrer Weltreise nach dem Militirdienst nach neuen Erfahrungen und
Erlebnissen suchten, auch christliche Gemeinschaften kennenlernten und
zum Glauben an Jesus fanden.

In punkto Evangelisation reagieren die messianischen Juden in doppelter
Weise. Als Juden im Kontakt mit anderen Juden sehen sie ihr Zeugnis von
Jesus als innerjiidische Auseinandersetzung. Da es ein freier Kontakt ist, bei
dem die Botschaft fiir jeden offen ist, der horen will, und sich keiner hinter ei-
ner fiktiven Identitit versteckt, halten die messianischen Juden diese Form
der Kommunikation fiir moralisch hochwertig. Auflerdem sehen sie ihren
Zeugendienst als klassisch neutestamentlich an: Die Rede des Petrus an
Pfingsten war die eines Juden, der ausschlieBlich zu anderen Juden sprach
und diese Juden zur Taufe fiihrte. Die Gemeinde in Jerusalem war rein jii-
disch. AuBerdem meinen sie, daBl die christliche Kirche mit ihrer antijiidi-
schen Geschichte auch gegeniiber Judenchristen kein moralisches Recht
habe, sie zu kritisieren.

Andererseits gab es auch unter den messianischen Juden heftige Reak-
tionen, als Anfang Dezember 1996 ein schwarzes , Friedensbuch* mit einer
evangelistischen Botschaft in alle Briefkisten in Israel verteilt wurde. Als
Absender war nur ein Postfach angegeben. Dahinter stand offensichtlich
eine amerikanische Evangelisationsinitiative, die diese Aktion ohne Riick-
sprache mit messianischen Juden durchgefiihrt hatte und ohne einen Gedan-
ken daran zu verschwenden, welche Probleme diese dadurch in ihrer jeweili-
gen Nachbarschaft und in den Medien bekommen wiirden.

Reaktionen

In den Familien gibt es so gut wie immer Reaktionen, wenn Familienmit-
glieder zum Glauben an Jesus kommen. Keiner ist in ernsthafter Gefahr, aber
immer noch konnen die Beziehungen in unterschiedlichem Grad einfrieren. Im
Normalfall finden die Mitglieder der Familie einen Weg miteinander. Die Ten-
denz ist klar: Die Reaktionen auf eine Bekehrung sind durchgehend milder
als vor 20 Jahren.

Im Ganzen halten sich die messianischen Juden zuriick. Wenn sie gefragt
werden, sprechen sie gern von ihren Erfahrungen mit Jesus. An ihrem Ar-
beitsplatz wissen oft nur wenige, daB} sie jesusgldubig sind. Und diese ma-
chen nicht viel Aufhebens davon. Von Zeit zu Zeit mag eine eifrige Antimis-
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sionsorganisation auf ihre Spur kommen und ihre Entlassung betreiben.
Aber weil sie gute Arbeit verrichten und andere nicht beldstigen, behalten
messianische Juden so gut wie immer ihre Stelle.

Wenn jedoch eine auslidndische Missionspublikation der Versuchung er-
liegt, iiber diese Person einen Artikel mit Namen und Bild zu bringen, kénnte
dieser in den Hinden von Antimissionsorganisationen wie Jad Leachim und
anderen landen. Dieses schriftliche Material wird dann auf viel effektivere
Weise benutzt, und die Betreffenden kénnen ihre Arbeit verlieren (laut Be-
richten aus den Antimissionsorganisationen; ich habe die Haltbarkeit dieser
Berichte nicht gepriift). In diesem Fall hitte die Missionsorganisation einen
Bericht gebracht, der ihr zwar vielleicht mehr Spendenmittel verschafft, sich
aber gleichzeitig fiir einen einzelnen Menschen zerstrend auswirkt.

Kinder von messianischen Juden kénnen wie andere Minderheiten Mob-
bing erleben. Meiner Meinung nach geht dies auf dasselbe Konto von Un-
reife wie das Mobbing von Behinderten. Aber fiir die Kinder, die auf diese
Weise gequilt werden, ist das Problem selbstverstindlich ernst genug. Es
kann geschehen, daB ihnen Schimpfworte nachgerufen oder daf sie aus der
Gruppe der Kameraden ausgeschlossen werden. Dennoch wollen bei weitem
die meisten Eltern, daB ihre Kinder auf eine normale israelische Schule ge-
hen, obwohl in Jerusalem eine messianische Schule eingerichtet worden ist.

Medien

Gelegentlich stellt eine Antimissionsorganisation Einzelpersonen oder
Familien in ihrer Nachbarschaft miindlich oder durch die orthodoxen Zeitun-
gen als ,,Nozri“ oder ,,Missionar* heraus. Wir haben am Caspari-Zentrum ei-
nen umfassenden Dienst mit Ausschnitten aus israelischen Zeitungen abon-
niert. Auf diese Weise bekommen wir regelmaBig alles, was in irgendeiner
Zeitung des Landes iiber Christen und messianische Juden geschrieben
wird, dazu Abschriften von Fernseh- und Radiosendungen. Auf Grund un-
serer Kontakte kénnen wir die meisten Berichte iiberpriifen.

Danach ergibt sich folgendes Bild: Die sikularen Medien, das heiBt das
erste und zweite Fernsehprogramm sowie die Radiostationen, die Zeitungen
Ha-Arez, Jediot Acharonot, Maariv und einige andere, berichten iiber die
messianischen Juden in der Regel auffallend sachlich und neutral. Sie ver-
wenden dabei die Bezeichnung ,,messianische(r) Jude(n)®.

In den orthodoxen Zeitungen, als dem anderen Extrem, florieren immer
noch schreckliche Geschichten iiber Missionare, die Proselyten kaufen und
aggressive Evangelisation betreiben. In diesen Artikeln wird nicht unter-
schieden zwischen den Zeugen Jehovas, die an einigen Orten recht aktiv
sind, Mormonen, messianischen Juden und den iibrigen Christen. Sie alle
werden christliche Missionare genannt.



254 Torkild Masvie

Lassen Sie mich ein Beispiel fiir die ,,Prizision geben, mit der da gearbei-
tet wird. Seit ich hier Direktor bin, war auch das Caspari-Zentrum einmal in
der Zeitung. Wir arrangierten damals unseren jahrlichen Apologetikkurs fiir
die messianischen Gemeinden. Das Thema war: Die Zeugen Jehovas, die
Mormonen und New Age. Wihrend der Vortriige boten wir auch einen Baby-
sitter-Dienst an. Die Information ging nur an die messianischen Gemeinden.

In zwei orthodoxen Zeitungen erschienen Artikel iiber das Seminar. Wo-
her hatten sie die Information? Vermutlich von Informanten, die einzelne Ge-
meinden aufsuchen. In den Beitrigen wurde, unter Angabe der Adresse und
der Telefonnummer des Caspari-Zentrums, behauptet, mit diesem aggressi-
ven evangelistischen VorstoB sollten Mitglieder fiir die Zeugen Jehovas und
die Mormonen geworben werden. Die Kinderbetreuung solle dazu dienen,
auch die Kinder zu indoktrinieren. Wir bekamen danach einige unangenehme
Telefonanrufe, sonst aber geschah nichts.

Ich zitiere dieses Beispiel, weil es einen Hinweis gibt auf die Angst, die in
manchen orthodoxen Kreisen gegeniiber messianischen Juden und Christen
herrscht. Jedenfalls ist dies meine Erklidrung, weshalb sie eine Einrichtung fiir
theologische Unterweisung angriffen, die ausschlieBlich theologische Kurse
fiir auslindische Christen und messianische Juden anbietet.

Ohne Zweifel ist das Wort ,,Missionar* stark aufgeladen, ungefihr so wie
..Spion® bei uns. In Zeitungsartikeln wird das Wort hingeworfen, um Aktivi-
titen zu lihmen, ohne eine neutrale Beschreibung von Personen und Tatig-
keiten zu geben. Aber, wie gesagt, in den sidkularen Medien findet sich
durchweg eine professionelle Sachlichkeit.

Das akademische Milieu

Die messianische Bewegung forderte generell nicht zu hoherer Bildung
auf, weder allgemein noch in Bezug auf Theologie. Dies hingt sicher damit
zusammen, daf viele ihrer Leiter selbst keine formelle hohere Ausbildung ha-
ben. Jedenfalls gibt es noch nicht so viele, die auf die Universitdt gehen. Wir
beobachten allerdings eine Entwicklung in Richtung auf mehr Schulung, und
wir beim Caspari-Zentrum hoffen, auf unsere Weise dazu beizutragen.

Im akademischen Milieu war das messianische Judentum bisher kein
Thema. Aber es ist damit zu rechnen, daf die Entwicklung in den sidkularen
Medien mit den Haltungen im akademischen Milieu korreliert. Dr. Ray Pritz,
Lehrer am Caspari-Zentrum, erwarb seinen Doktorgrad an der Hebriischen
Universitdt mit einer Arbeit iiber das jiidische Christentum der Nazarener
(,,Nazarene Jewish Christianity", Jerusalem-Leiden 1988), die von der ,Ma-
gnes Press* der Universitit veroffentlicht wurde. Am Caspari-Zentrum tiber-
setzen wir jetzt die Kirchengeschichte des Eusebius in laufendem Kontakt
mit Universititslehrern. Das Buch wird bei ,,Akademon®, dem Universitits-
verlag, herausgebracht werden und fiir mehrere Kurse zum Pensum gehoren.
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Wir sehen daran, dal} das fachliche Interesse am friithen Christentum und am
Judenchristentum wichst.

SchluB

Messianische Juden haben eine jiidische Identitit. Es gibt eine Tendenz,
dall die messianischen Juden in Israel auf dem Weg sind, als eine Gruppe
von Juden anerkannt zu werden, mit denen man zwar nicht iibereinstimmt,
denen man aber gleichwohl die Zugehdorigkeit zum jiidischen Volk zugesteht.
Die messianischen Juden ihrerseits bestehen darauf, daf3 sie das gleiche mo-
ralische Recht wie andere jiidische Gruppen haben, ihr Anliegen, nimlich
daf} Jesus der verheilene Messias der Juden ist, zu vertreten.

V. Die Beziehung zur christlichen Seite

Soverstehen sie die Kirchengeschichte

Um das Verhiltnis der messianischen Juden zur Kirche zu verstehen, muf3
man wissen, wie sie die Kirchengeschichte sehen. Sie stellt sich aus ihrer
Sicht, kurz gesagt, so dar: Die Muttergemeinde in Jerusalem war jiidisch und
arbeitete ausschlieBlich innerhalb des jiidischen Volkes. Die Rede des Petrus
am Pfingsttag hatte nur Juden als Adressaten. Doch die Taufe im Haus des
Cornelius in Césarea am Meer war der Beginn einer Entwicklung, durch die
Nichtjuden Gelegenheit bekamen, sich dieser jiidischen Erweckung anzu-
schliefen. Dabei wurden sie nicht gezwungen, dieselbe jiidische Lebenswei-
se anzunehmen wie die Gemeinde in Jerusalem.

Die Erweckung unter den Nichtjuden fiihrte schlieBlich dazu, daB die Ju-
den zur Minderheit wurden, und die antijiidische Geschichte der Kirche be-
gann. Sowohl die Synagoge als auch die judenchristlichen Gruppierungen in
Fortsetzung der Gemeinde von Jerusalem (die Nazarener zum Beispiel) wur-
den bekdmpft, die Judenchristen unterdriickt und ihr Einflu} verdringt. Die
Kirche entfernte sich von ihrem jiidischen Ursprung. Jedes Mal, wenn ein
Jude zum Glauben kam und getauft wurde, wurde er gezwungen, seine Zuge-
horigkeit zum jiidischen Volk aufzugeben.

Die heutige messianische Bewegung identifiziert sich mit der Urgemeinde
von jesusgliubigen Juden. Wenn Kirchengemeinschaften nach dem Holo-
caust im Namen des Dialogs Kontakt mit Rabbinern kniipfen, geschieht es
oft, da} sie sich gleichzeitig von den messianischen Juden distanzieren.
Messianische Juden sehen darin einen Ausdruck fiir die fortdauernde antijii-
dische Haltung der Kirche, die mit der friiheren Unterdriickung iiberein-
stimmt.
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Uneheliche Kinder oder die wahre Mutter

Fiir Teile der Kirche und der Synagoge sind die messianischen Juden wie
uneheliche Kinder, ein Bastard aus zwei Religionen. Aber die messianischen
Juden sehen sich ihrer Identitét nach als Verwandte der Urgemeinde und dar-
um mehr als die wahre Mutter der Kirche und als addquate Fortsetzung des
jiidischen Lebens, nachdem der Messias gekommen ist.

Die messianischen Gemeinden haben eine Beziehung zu den Kirchen, die
etwas mit ihnen zu tun haben wollen. Deshalb herrscht in diesem Zusammen-
hang Skepsis und Enttiduschung gegeniiber zwei ganz ungleichen Gruppen:
gegeniiber den Kirchen, die die messianischen Juden auf dem Altar des Dia-
logs opfern und gegeniiber dem christlichen Zionismus bei der christlichen
Botschaft, die so sehr um gute Beziehungen zu den israelischen Behorden
besorgt ist, dafl die messianischen Juden bei offiziellen Begegnungen ver-
schwiegen werden.

Wenig Initiative fiir einen erweiterten Kontakt mit der Kirche

Die noch junge und kleine messianische Bewegung hat weder die Kraft,
noch ein entsprechendes Programm, um eine ausgedehnte Besuchstitigkeit
bei den Kirchen zu entfalten, um auf deren Haltung einzuwirken. Auch ladt
ihre kongregationalistische Struktur nicht gerade dazu ein. Wenn man den
Haushalt in Gang bekommt, hat man das Wichtigste im Verhaltnis zum Aus-
land getan.

Man hat Kontakt mit Leuten und mit Kirchen, die einen besuchen. Es ist
eine durchgehende Erfahrung messianischer Versammlungen, daf} kirchliche
Delegationen ins Land kommen, politische Besuche machen, Kontakte mit
arabischen Kirchen haben und vielleicht auch mit der Synagoge, den Weg zu
ihnen aber nicht finden. Dies ist natiirlich auch nicht so einfach, wenn es kei-
ne zentralen Gemeinschaftsorgane gibt.

Auffillig jedoch ist das Interesse an der Basis vieler Kirchen. Diese be-
suchen anstelle von arabischen Gemeinden gern einen messianischen Got-
tesdienst. Das Resultat ist, dal sowohl Palédstinenser als auch messianische
Juden meinen, sie wiirden iibersehen, allerdings auf verschiedene Weise. Um
es vereinfacht zu sagen: Die meisten kirchlichen Delegationen gehen zu den
palédstinensischen Kirchen, die meisten Gemeindeglieder, die an einem einhei-
mischen Gottesdienst teilnehmen wollen, wihlen eine messianische Ver-
sammlung.

Kontakt mit evangelikalen protestantischen Kirchen

Im Land und ins Ausland wird der Kontakt zu protestantischen und
evangelikalen Kirchen gepflegt. Dies ist der Grund, weshalb es vor Ort nur
zu der kleinen Gruppe arabischer, evangelikaler Christen Kontakte gibt. Hier
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wird ein gegenseitiges Verhiltnis entwickelt. Die Beziehung zu den histori-
schen Kirchen ist von gegenseitiger theologischer Skepsis bestimmt, wie
zwischen evangelikalen und katholischen Christen im Westen.

Verhaltnis zu den christlichen/kirchlichen Traditionen

In dieser Hinsicht besteht der deutliche Wunsch, zu den Urspriingen zu-
riickzukehren. Wie bereits erwihnt, benutzt man dazu verschiedene Briicken:
kirchliche Tradition, Synagoge oder ein unmittelbares Lesen der Bibel.

Die Christologie und die Trinitéitslehre gelten als besonders wichtige Be-
reiche. Mehrere Leiter schreiben auf Grund der im ,,Schma Jisrael” bezeugten
Einheit Gottes ihren Gemeindegliedern vor, ihre Gebete im Namen Jesu an
den Vater zu richten. Gebete, die sich unmittelbar an Jesus wenden, sehen sie
als eine kirchliche Entgleisung an. Ebenso #uBlerte mindestens eine der
Schliisselpersonen den Wunsch, vornizinisch zu sein. Die Vertreter dieser
Auffassung méchten sich von den Beschliissen der kirchlichen Konzilien
nicht binden lassen.

Beide Positionen iiben meiner Einschitzung nach in der messianischen
Bewegung wohl Einfluf aus, sind aber nicht vorherrschend. Abgesehen von
den drei Gemeinden mit lutherischem Hintergrund praktizieren alle Versamm-
lungen die Gliubigen- oder Erwachsenentaufe, gern als Untertauchtaufe im
Jordan, im See Genezareth oder im Mittelmeer. Das Abendmahl wird mit den
Unterschieden gefeiert, wie wir sie zwischen den Reformationskirchen und
den evangelikalen Kirchen kennen. Die Haufigkeit ist unterschiedlich.

Man méchte nicht konfessionell sein, sondern offen fiir alle. Fiir jemand
mit lutherischem Standpunkt bedeutet das eine konfessionelle Unbestimmt-
heit wie bei Baptisten, Pfingstlern und Briiderkirchen.

Fiir die Bewegung charakteristische Terminologie

Die Gemeinschaft der Jesusgliaubigen, gleich ob mit jiidischem oder
nichtjiidischem Hintergrund, wird der ,,Leib des Messias®, ,,Guf ha maschi-
ach® genannt. Unser Wort ,,Kirche wird gewohnlich auf die heidenchrist-
lichen Kirchen bezogen.

,Glaubige®, ,,maaminim®, ist der Ausdruck fiir getaufte Jesus-Gldubige,
ob jiidisch oder nichtjiidisch. Das Wort ,,Christ* bedeutet normalerweise
nichtjiidischer Christ, also Heidenchrist. Es ist interessant, dal das Wort
,meschichi — ,,messianisch* zuerst nur fiir messianische Juden gebraucht
wurde, jetzt aber auf hebriisch auch fiir arabische evangelikale Christen ver-
wendet wird. Die israelische, jiidisch-arabische Studentengruppe heifit auf
englisch ,,Christian Fellowship®, auf hebréisch ist das ,,meschichi ...
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SchluB

Die messianische Bewegung mochte die Kirche wieder zu ihren jiidischen
Waurzeln zuriickfiihren. Sie mochten mit dem Antijudaismus der Kirche ab-
rechnen, der sich zu allen Zeiten bis heute auch gegen jesusgliubige Juden
wandte. Sie wiinschen Gemeinschaft mit nichtjiidischen Jesusgldubigen,
mdochten aber gleichzeitig darin respektiert werden, dab sie als Juden eine
von den Heidenchristen deutlich unterschiedene Gruppe sein wollen.

Die Riickkehr der messianischen Juden auf die Biihne fordert die Heiden-
christen heraus, den uralten Antisemitismus, den es auch in der Kirche gab,
aufzugeben. Wir werden niher an die neutestamentliche Wirklichkeit heran-
gefiihrt. Die messianischen Juden bringen eine klassische und neue Dimen-
sion in unsere Theologie. Sie beeinflussen unsere Identitat, weil wir gezwun-
gen sind, uns nicht als Christen, sondern als Heidenchristen zu sehen. Dies
schlieBt mit ein, daB unsere Theologie, wenn sie nicht in sektiererischen Ab-
stand zu unseren jiidischen Wurzeln geraten soll, nur im Kontakt mit den
messianischen Juden der Vergangenheit und der Gegenwart entwickelt wer-
den kann. Die Existenz messianischer Juden unterstreicht auch das kumeni-
sche Prinzip der Einheit in Christus (im Messias) in all unserer Vielfalt.

Die messianischen Juden erdffnen eine neue Dimension im Dialog mit
dem rabbinischen Judentum. Es ist nur eine Frage der Zeit, bis sie und Zwei-
ge des rabbinischen Judentums bereit sind, einen Dialog zu beginnen. Ein-
zelne Kontakte wurden bereits im Verborgenen gekniipft. Zugleich ist es an
der Zeit, daB} die heidenchristlichen Kirchen in ihrer Anerkennung und in ih-
rer Unterstiitzung der messianischen Juden Fortschritte machen.
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Dokumentation:

Gemeinsame offizielle Feststellung
des Lutherischen Weltbundes
und der Katholischen Kirche

1. Auf der Grundlage der in der Gemeinsamen Erkldrung zur Rechi-
fertigungslehre (GE) erreichten Ubereinstimmungen erkliren der Lutheri-
sche Weltbund und die Katholische Kirche gemeinsam: ,,Das in dieser Er-
klidrung dargelegte Verstindnis der Rechtfertigungslehre zeigt, daB zwischen
Lutheranern und Katholiken ein Konsens in Grundwahrheiten der
Rechtfertigungslehre besteht” (GE 40). Auf der Grundlage dieses Konsenses
erkliren der Lutherische Weltbund und die Katholische Kirche gemeinsam:
.Die in dieser Erklidrung vorgelegte Lehre der lutherischen Kirchen wird
nicht von den Verurteilungen des Trienter Konzils getroffen. Die Verwerfun-
gen der lutherischen Bekenntnisschriften treffen nicht die in dieser Erkld-
rung vorgelegte Lehre der romisch-katholischen Kirche* (GE 41).

2. Im Blick auf den BeschluB des Rats des Lutherischen Weltbundes iiber
die Gemeinsame Erklirung vom 16. Juni 1998 und die Antwort der Katholi-
schen Kirche auf die Gemeinsame Erklirung vom 25. Juni 1998 sowie die von
beiden Seiten vorgebrachten Anfragen wird in der (als ,,Anhang" bezeichne-
ten) beigefiigten Feststellung der in der Gemeinsamen Erkldrung erreichte
Konsens weiter erldutert; so wird klargestellt, daB die friiheren gegenseitigen
Lehrverurteilungen die Lehre der Dialogpartner, wie sie in der Gemeinsamen
Erklarung dargelegt wird, nicht treffen.

3. Die beiden Dialogpartner verpflichten sich, das Studium der bibli-
schen Grundlagen der Lehre von der Rechtfertigung fortzufiihren und zu
vertiefen. Sie werden sich auferdem auch iiber das hinaus, was in der Ge-
meinsamen Erkldarung und in dem beigefiigten erlduternden Anhang behan-
delt ist, um ein weiterreichendes gemeinsames Verstindnis der Rechtferti-
gungslehre bemiihen. Auf der Basis des erreichten Konsenses ist insbeson-
dere zu denjenigen Fragen ein weiterer Dialog erforderlich, die in der Ge-
meinsamen Erklirung selbst (GE 43) besonders als einer weiteren Klirung
bediirftig benannt werden, um zu voller Kirchengemeinschaft, zu einer Ein-
heit in Verschiedenheit zu gelangen, in der verbleibende Unterschiede mit-
einander ,,versohnt* wiirden und keine trennende Kraft mehr hitten. Luthe-
raner und Katholiken werden ihre Bemiihungen kumenisch fortsetzen, um
in ihrem gemeinsamen Zeugnis die Rechtfertigungslehre in einer fiir den
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Menschen unserer Zeit relevanten Sprache auszulegen, unter Beriicksichti-
gung der individuellen und der sozialen Anliegen unserer Zeit.

Durch diesen Akt der Unterzeichnung bestitigen die Katholische Kirche
und der Lutherische Weltbund die Gemeinsame Erkldrung zur Rechtferti-
gungslehre in ihrer Gesamtheit.

ANHANG (ANNEX)

1. Die folgenden Erlduterungen unterstreichen die in der Gemeinsamen
Erklirung zur Rechtfertigungslehre (GE) erreichte Ubereinstimmung in
Grundwahrheiten der Rechtfertigungslehre; so wird klargestellt, daf} die frii-
heren wechselseitigen Verurteilungen die katholische und die lutherische
Rechtfertigungslehre, wie sie in der Gemeinsamen Erkldrung dargestellt sind,
nicht treffen.

2. ,.Gemeinsam bekennen wir: Allein aus Gnade im Glauben an die Heilstat
Christi, nicht aufgrund unseres Verdienstes, werden wir von Gott angenom-
men und empfangen den Heiligen Geist, der unsere Herzen erneuert und uns
befdhigt und aufruft zu guten Werken.“ (GE 15)

A) ,,Wir bekennen gemeinsam, daBl Gott aus Gnade dem Menschen die
Siinde vergibt und ihn zugleich in seinem Leben von der knechtenden Macht
der Siinde befreit (...)* (GE 22). Rechtfertigung ist Siindenvergebung und
Gerechtmachung, in der Gott ,,das neue Leben in Christus schenkt* (GE 22).
,,Gerechtfertigt aus Glauben, haben wir Frieden mit Gott* (Rom 5,1).
,,Wir heiBen Kinder Gottes, und wir sind es“ (1 Joh 3,1). Wir sind wahrhaft
und innerlich erneuert durch das Wirken des Heiligen Geistes und bleiben
immer von seinem Wirken in uns abhingig. ,, Wenn jemand in Christus ist,
dann ist er eine neue Schopfung, das Alte ist vergangen, Neues ist ge-
worden.“ (2 Kor 5,17). Die Gerechtfertigten bleiben in diesem Sinne nicht
Siinder.

Doch wir wiirden irren, wenn wir sagten, daB wir ohne Siinde sind (1 Joh
1,8-10; vgl. GE 28). Wir ,,verfehlen uns in vielen Dingen* (Jak 3.2). ,,Wer
bemerkt seine eigenen Fehler? Verzeihe mir meine verborgenen Siin-
den!* (Ps 19, 13). Und wenn wir beten, kénnen wir nur, wie der Zollner, sa-
gen: ,,Gott, sei mir Siinder gnidig!* (Luk 18,13). Unsere Liturgien geben
dem vielfachen Ausdruck. Gemeinsam horen wir die Mahnung: ,,.Daher soll
die Siinde euren sterblichen Leib nicht mehr beherrschen, und seinen Be-
gierden sollt ihr nicht gehorchen (Rom 6,12). Dies erinnert uns an die be-
stindige Gefahrdung, die von der Macht der Siinde und ihrer Wirksamkeit
im Christen ausgeht. Insoweit konnen Lutheraner und Katholiken gemein-
sam den Christen als simul iustus et peccator verstehen, unbeschadet ihrer
unterschiedlichen Zuginge zu diesem Themenbereich, wie dies in GE 29-30
entfaltet wurde.



Dokumentation 261

B) Der Begriff , Konkupiszenz* wird auf katholischer und auf lutheri-
scher Seite in unterschiedlicher Bedeutung gebraucht. In den lutherischen
Bekenntnisschriften wird Konkupiszenz verstanden als Begehren des Men-
schen, durch das der Mensch sich selbst sucht und das im Lichte des geist-
lich verstandenen Gesetzes als Siinde angesehen wird. Nach katholischem
Verstdndnis ist Konkupiszenz eine auch nach der Taufe im Menschen ver-
bleibende, aus der Siinde kommende und zur Siinde dringende Neigung.
Unbeschadet der hier eingeschlossenen Unterschiede kann aus lutherischer
Sicht anerkannt werden, daf die Begierde zum Einfallstor der Siinde werden
kann. Wegen der Macht der Siinde trdgt der ganze Mensch die Neigung in
sich, sich gegen Gott zu stellen. Diese Neigung entspricht nach lutherischem
und katholischem Verstindnis nicht ,,dem urspriinglichen Plan Gottes vom
Menschen* (GE 30). Die Siinde hat personalen Charakter und fiihrt als sol-
che zur Trennung von Gott. Sie ist das selbstsiichtige Begehren des alten
Menschen und mangelndes Vertrauen und mangelnde Liebe zu Gott.

Die Wirklichkeit des in der Taufe geschenkten Heils und die Gefihrdung
durch die Macht der Stinde koénnen so zur Sprache kommen, daf einerseits
die Vergebung der Siinden und die Erneuerung des Menschen in Christus
durch die Taufe betont und andererseits gesehen wird, daB auch der Ge-
rechtfertigte ,,der immer noch andringenden Macht und dem Zugriff der
Siinde nicht entzogen (vgl. R6m 6,12-14) und des lebenslangen Kampfes ge-
gen die Gottwidrigkeit (...) nicht enthoben* ist (GE 28).

C) Rechtfertigung geschieht ,.allein aus Gnade* (GE 15 und 16), allein
durch Glauben, der Mensch wird ,,unabhingig von Werken* gerechtfertigt
(Rom 3,28; vgl. GE 25). ,,Die Gnade ist es, die den Glauben schafft, nicht nur,
wenn der Glaube neu im Menschen anfingt, sondern solange der Glaube
wihrt* (Thomas von Aquin, S.Th. IVII 4,4 ad 3). Gottes Gnadenwirken
schlieft das Handeln des Menschen nicht aus: Gott wirkt alles, das Wollen
und Vollbringen, daher sind wir aufgerufen, uns zu miihen (vgl. Phil 2,12f).
»(--) ... alsbald der Heilige Geist, wie gesagt, durchs Wort und heilige Sakra-
ment solch sein Werk der Wiedergeburt und Erneuerung in uns angefangen
hat, so ist es gewiB, daB wir durch die Kraft des Heiligen Geists mitwirken
konnen und sollen (...)* (FC SD IL64f; BSLK 897,37ff).

D) Gnade als Gemeinschaft des Gerechtfertigten mit Gott in Glaube,
Hoffnung und Liebe wird stets vom heilsschopferischen Wirken Gottes emp-
fangen (vgl. GE 27). Doch der Gerechtfertigte ist dafiir verantwortlich, die
Gnade nicht zu verspielen, sondern in ihr zu leben. Die Aufforderung, gute
Werke zu tun, ist die Aufforderung, den Glauben zu iiben (vgl. BSLK
197.45%). Die guten Werke des Gerechtfertigten soll man tun, ,,nimlich daB
wir unsern Beruf fest machen, das ist, daB wir nicht wiederum vom
Evangelio fallen, wenn wir wiederum sundigeten* (Apol. XX,13, BSLK
316,18-24; unter Bezugnahme auf 2 Petr 1,10. Vgl. auch FC SD IV,33;
BSLK 948,9-23). In diesem Sinn kénnen Lutheraner und Katholiken ge-



262 Dokumentation

meinsam verstehen, was iiber das ,Bewahren der Gnade® in GE 38 und 39
gesagt ist. Freilich, ,,alles, was im Menschen dem freien Geschenk des Glau-
bens vorausgeht und nachfolgt, ist nicht Grund der Rechtfertigung und ver-
dient sie nicht* (GE 25).

E) Durch die Rechtfertigung werden wir bedingungslos in die Gemein-
schaft mit Gott aufgenommen. Das schlieBt die Zusage des ewigen Lebens
ein: ,,Wenn wir nimlich ihm gleich geworden sind in seinem Tod, dann wer-
den wir mit ihm auch in seiner Auferstehung vereinigt sein* (Rém 6,5; vgl.
Joh 3,36; Rom 8,17). Im Endgericht werden die Gerechtfertigten auch nach ih-
ren Werken gerichtet (vgl. Mt 16,27; 25,31-46; Rom 2,16; 14,12; 1 Kor 3,8; 2
Kor 5,10 etc.). Wir gehen einem Gericht entgegen, in dem Gott in seinem gné-
digen Urteil alles annehmen wird, was in unserem Leben und Tun seinem
Willen entspricht. Aber alles, was unrecht in unserem Leben ist, wird aufge-
deckt und nicht in das ewige Leben eingehen. Die Konkordienformel stellt
ebenfalls fest: ., Wie dann Gottes Wille und ausdriicklicher Befelch ist, daf}
die Glaubigen gute Werk tuen sollen, welche der heilige Geist wirket in den
Glaubigen, die ihme auch Gott umb Christi willen gefallen 148t, ihnen herrli-
che Belohnung in diesem und kiinftigen Leben verheifiet” (FC SD IV,38;
BSLK 950,18-24). Aller Lohn aber ist Gnadenlohn, auf den wir keinen An-
spruch haben.

3. Die Rechtfertigungslehre ist MaBstab oder Priifstein des christlichen
Glaubens. Keine Lehre darf diesem Kriterium widersprechen. In diesem Sinne
ist die Rechtfertigungslehre ein ,,unverzichtbares Kriterium, das die gesamte
Lehre und Praxis der Kirche unablissig auf Christus hin orientieren will* (GE
18). Als solche hat sie ihre Wahrheit und ihre einzigartige Bedeutung im Ge-
samtzusammenhang des grundlegenden trinitarischen Glaubensbekenntnis-
ses der Kirche. Gemeinsam haben wir ,.das Ziel, in allem Christus zu beken-
nen, dem allein iiber alles zu vertrauen ist als dem einen Mittler (1 Tim 2,5f),
durch den Gott im Heiligen Geist sich selbst gibt und seine erneuernden Ga-
ben schenkt” (GE 18).

4. In der Antwortnote der Katholischen Kirche soll weder die Autoritat
lutherischer Synoden noch diejenige des Lutherischen Weltbundes in Frage
gestellt werden. Die Katholische Kirche und der Lutherische Weltbund ha-
ben den Dialog als gleichberechtigte Partner (,,par cum pari*) begonnen und
gefiihrt. Unbeschadet unterschiedlicher Auffassungen von der Autoritit in
der Kirche respektiert jeder Partner die geordneten Verfahren fiir das Zustan-
dekommen von Lehrentscheidungen des anderen Partners.

Die vorstehende ,,Gemeinsame offizielle Feststellung des Lutheri-
schen Weltbundes und der Katholischen Kirche wurde am 11. Juni
1999 in Genf bekanntgegeben und ist abgedruckt nach der Verdf-
fentlichung des Lutherischen Weltbundes im Internet unter
http:/fwww.lutheranworld.org/news/jdg.htm (11. Juni 1999).




263

Gottfried Martens:

Der Rettungsversuch

Zur Unterzeichnung der ,,Gemeinsamen Erklarung zur
Rechtfertigungslehre” in Augsburg

Uber die Entstehung und den Inhalt der ,,Gemeinsamen Erkldrung zur
Rechtfertigungslehre™! ist in den ,Lutherischen Beitréigen” bereits ausfiihr-
lich berichtet worden.? Die darin geiuBerte Vermutung, der Lutherische Welt-
bund® werde bei seiner Ratssitzung im Juni 1998 entscheiden, daB trotz der
kritischen und ablehnenden Voten aus einigen der Mitgliedskirchen ein aus-
reichender Konsens innerhalb der Weltbundkirchen vorliege, so daB die Er-
klirung von seiten des LWB unterschrieben werden konne!, bestitigte sich
bald darauf: Nach einer ausfiihrlichen Diskussion nahm der Rat des LWB die
GE am Dienstag, dem 16. Juni 1998, einstimmig an’, nachdem gemif der In-
terpretation des LWB 91% der Mitgliedskirchen, die sich zur GE gedufert
hatten, dieser zugestimmt hatten®. Der Generalsekretdr des LWB, Dr. Ishmael
Noko, feierte dieses Abstimmungsergebnis als ,.einen historischen Augen-
blick fiir unsere beiden Kirchen und als ein bedeutendes Moment fiir die Ein-
heit innerhalb des Luthertums’”.

Schien damit der gemeinsamen Unterzeichnung der GE durch beide Kir-
chen nichts mehr im Wege zu stehen, so folgte schon wenige Tage spiter die

1 Im folgenden: GE.

2 Vgl. die Dokumentationen in Lutherische Beitriige 3 (1998) S.151-163 und S.188-195, dazu:
Gottfried Martens: Ein 6kumenischer Fortschritt? Anmerkungen zur “Gemeinsamen Erkli-
rung zur Rechtfertigungslehre”, in: Lutherische Beitrdge 3(1998) S.164-187 (im folgenden:
Martens, Fortschritt).

3 Imfolgenden: LWB.

Vgl. Martens, Fortschritt, S.168. Die Voten einiger Mitgliedskirchen des LWB wurden dabei
offenbar sehr weitgehend ,.interpretiert”. So weil Heike Schmoll, Auf Schleichwegen. Wiirt-
temberg beschiftigt sich noch einmal mit der Rechtfertigungslehre, in: Frankfurter Allge-
meine Zeitung (= FAZ), 12.7.1999, S.4 (im folgenden: Schmoll, Schleichwege) davon zu
berichten, daB ,.sowohl die Antwort der wiirttembergischen Synode auf die Anfrage des LWB
nach den Ubereinstimmungen in der Rechtfertigungslehre und den Verwerfungen des
Trienter Konzils als auch die Stellungnahme der hannoverschen Synode in Genf zunéchst als
,Nein‘ gewertet und dann durch massive Intervention von leitenden Vertretern beider Kir-
chen doch noch als Zustimmung gebucht wurden*. Dietrich Blaufi, Evangelisch-katholi-
sche Geheimdiplomatie in Fortsetzung, in: FAZ, 28.6.1999, S.12 (im folgenden: Blaufuf3,
Geheimdiplomatie) duBert sehr offen: ,,Schon daB der LWB die fritheren Stellungnahmen der
lutherischen Kirchen zur GE als ,Zustimmung® zu ihr ausgab, grenzt an Filschung.™

5 Vgl LWB -Pressemeldung Nr.12/98 (zu finden im Internet unter
http://www.lutheranworld.org/mews/councgl2.html).

6 Vgl. LWB - Press Release No. 7/98 (zu finden im Internet unter
http://www.lutheranworld.org/news/counce?.html).

7 LWB-Pressemeldung Nr.13/98 (zu finden im Internet unter
http://www.lutheranworld .org/news/councg13.html).
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groBe Erniichterung: Ausgerechnet am Gedenktag des Augsburger Bekennt-
nisses, dem 25. Juni 1998, veroffentlichte der Pépstliche Rat fiir die Forde-
rung der Einheit der Christen die offizielle ,,Antwort der Katholischen Kirche
auf die Gemeinsame Erkldrung zwischen der Katholischen Kirche und dem
Lutherischen Weltbund tiber die Rechtfertigungslehre™®, die auf evangeli-
scher Seite, vor allem bei denen, die sich fiir die Annahme der GE in ihren
eigenen Kirchen stark gemacht hatten, erhebliche Enttiduschung hervorrief.
In unerwartet deutlicher Weise bringt der Vatikan darin zum Ausdruck, daB
es in der Frage der Rechtfertigungslehre zwischen Lutheranern und romi-
schen Katholiken durchaus noch trennende Unterschiede gibt, die ,,nicht
alle, wie in Nr. 40 behauptet wird, wechselseitig miteinander vereinbar™
sind. Von daher betont die Antwort Roms zwar in einer einleitenden ,,Erkla-
rung”, die ,Feststellung, daf es ,einen Konsens in Grundwahrheiten der
Rechtfertigungslehre® gibt”, sei richtig'’; der in der GE an zentraler Stelle
gemachten Behauptung, daB die in dieser Erklarung vorgelegte Lehre der lu-
therischen Kirchen nicht von den Verurteilungen des Trienter Konzils ge-
troffen werde, vermag sie jedoch nicht zuzustimmen. Dies wird im folgen-
den in der Antwort Roms unter der Uberschrift ,,Prizisierungen” inhaltlich
in einer Reihe von Punkten erldutert:

Die ,,groBten Schwierigkeiten™! hat Rom mit den Ausfiihrungen der GE
iiber das ,,Siindersein des Gerechtfertigten”, 16st doch ,,vom katholischen
Standpunkt her schon allein die Uberschrift Erstaunen aus.”'? In aller Offen-
heit stellt die romische Seite fest, daB ,,die Formel ,zugleich Gerechter und
Siinder® so, wie sie am Anfang von Nr. 29 erklart wird (,Er ist ganz gerecht,
weil Gott ihm durch Wort und Sakrament seine Stinde vergibt ... In Blick auf
sich selbst aber erkennt er ..., daB er zugleich ganz Siinder bleibt, daf die
Siinde noch in ihm wohnt ...*), fiir Katholiken nicht annehmbar”'? ist. Von
daher ,,gibt es Schwierigkeiten mit der Aussage, diese Lehre ... sei ... nicht
von den Anathemata (Verurteilungen) der tridentinischen Dekrete iiber die
Ursiinde und die Rechtfertigung betroffen.”'*

,Eine weitere Schwierigkeit”"” liegt fir Rom in der kriteriologischen
Funktion der Rechtfertigungslehre: In der GE sei ,.ein klarer Unterschied in
bezug auf die Bedeutung” erkennbar, ,,welche die Rechtfertigungslehre fiir
Katholiken und Lutheraner als Kriterium fiir das Leben und die Praxis der
Kirche hat”.'¢

8 Der Text ist zu finden in der epd-Dokumentation 27a/98, S.1-3 (im folgenden: Antwort).
9 AntwortNr. 5, S. 3.

10 Antwort — Erkldrung, S.1.

11 AntwortNr. 1, S. 1.

12 Ebd.

13 Ebd.

14 Ebd.

15 AntwortNr.2, S.1.

16 Ebd.
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In einem dritten Punkt wendet sich die Antwort Roms kritisch gegen ,,die
Verwendung des Ausdrucks ,mere passive” in der GE und betont dagegen
die Bedeutung der cooperatio. Die Behauptung der GE, Gottes Gnadengabe
bliebe unabhingig von menschlicher Mitwirkung, diirfe ,nicht ... in dem
Sinne, daB die Rechtfertigung ohne Mitwirkung des Menschen erfolgen kon-
ne”, verstanden werden.'? Erneut betont die Antwort Roms hier die romische
Lehre von der ,inneren Verwandlung des Menschen™'® bei der Rechtferti-
gung, die sie bereits im Zusammenhang mit der Kritik am lutherischen
.,simul iustus et peccator” herausgestellt hatte.

In einem vierten Punkt kritisiert die Antwort Roms, daf in der GE zu we-
nig auf das Sakrament der BuBe eingegangen sei; es werde hier nicht ,,auf
alle ... Aspekte ... ausreichend hingewiesen.”*

Kritisch duBert sich Rom schlieBlich auch zu der ekklesiologischen Rele-
vanz der Erklirung des LWB: So sehr dessen Anstrengungen, ,,durch Kon-
sultation der Synoden den ,magnus consensus‘ zu erreichen, um seiner Un-
terschrift echten kirchlichen Wert zu geben”, anerkannt werden, ,,bleibt al-
lerdings die Frage der tatsichlichen Autoritit eines solchen synodalen
Konsenses, heute aber auch in Zukunft, im Leben und in der Lehre der luthe-
rischen Gemeinschaft.”*

So befremdlich der kirchliche Umgangsstil Roms auch sein mag, die ge-
duBerte Kritik an der GE erst zu solch einem spiten Zeitpunkt vorzubringen
und damit ja gleichermaBen den eigenen Kommissionsmitgliedern, die bei der
Erstellung der GE mitwirkten, in den Riicken zu fallen und die Bemithungen
der lutherischen Bischiéfe um die Annahme der GE zu desavouieren, so sehr
wird man der inhaltlichen Kritik Roms an der GE doch weitgehend zustimmen
miissen: Die Frage, worin denn die Wirklichkeit der Rechtfertigung bestehe,
die Frage der Rechtfertigung nach der Erstrechtfertigung — vor allem auch im
Zusammenhang der Frage nach dem BuBsakrament — das Konkupis-
zenzverstindnis, die Bedeutung der Mitwirkung des Menschen im Rechtfer-
tigungsgeschehen, die Frage nach der kriteriologischen Funktion der Recht-
fertigungslehre und schlieBlich auch ,das ekklesiologische Ungleichge-
wicht”?' — eben dies waren auch die entscheidenden Punkte, die in der Stel-
lungnahme der Selbstindigen Evangelisch-Lutherischen Kirche zur GE an-
gesprochen worden waren.??

17 Antwort Nr.3, S.2.
18 Ebd.
19 Antwort Nr.4, S.2.

20 Antwort Nr.6, S.3 (in der epd-Dokumentation findet sich der Druckfehler: ,,heute abend auch
in Zukunft ...""); man beachte, daB die Antwort Roms bewuf3t vermeidet, von der lutherischen
Kirche als Kirche zu reden!

21 Stellungnahme der Selbstindigen Evangelisch-Lutherischen Kirche zur ,,Gemeinsamen Er-
klirung zur Rechtfertigungslehre” (Rémisch-katholische Kirche — Lutherischer Weltbund),
in: Lutherische Beitrige 3 (1998) S.188-195 (im folgenden: Stellungnahme) S.193.

22 Vgl. Stellungnahme, vor allem S.189ff.



266 Gottfried Martens

Die Betroffenheit der Verantwortlichen auf seiten des LWB iiber das Vor-
gehen des Vatikans und den Inhalt seiner Antwort war gro3. Der Generalse-
kretdr des LWB versuchte in einer Pressemitteilung noch am selben Tage der
Veroffentlichung der Antwort Roms zwar die Positiva der Erklirung Roms
besonders in den Vordergrund zu stellen; die ,,Bestiitigung eines ,Konsenses
in den Grundwahrheiten® in bezug auf die Rechtfertigungslehre” sei ,.ein
wichtiger Schritt vorwirts, was die Beziehungen zwischen unseren Kirchen
betrifft.”* Zugleich gab er jedoch in bezug auf die Frage der Lehrver-
urteilungen offen zu: ,,Ich erkenne in der romisch-katholischen Antwort, daB
in wesentlichen Punkten Vorbehalte angemeldet werden; somit ist die Basis,
auf der gemeinsam erklirt werden kénnte, daB die gegenseitigen Lehr-
verurteilungen der Reformationszeit nicht mehr treffen, unklar geworden.”*
Noch deutlicher duBerte sich der Leitende Bischof der VELKD, Horst
Hirschler, der sich in ganz besonderer Weise fiir die Annahme der GE in sei-
ner Landeskirche eingesetzt hatte, in einer Presseerkldrung vom 28. Juni 1998
zur Antwort Roms. Er bezeichnete es als ,.iiberraschend, um es milde auszu-
driicken”, ,,daB} der Vatikan in Punkten, die fiir das lutherische Verstindnis
der Rechtfertigung fundamental sind, nun plotzlich hinter die Aussage der
Gemeinsamen Erklarung zuriickgeht ... Dies sei von rémisch-katholischer
Seite in den bisherigen Gesprichen iiber die gemeinsame Erklirung nie auch
nur angedeutet worden.” Wortlich fiigte er hinzu: ,,Es ist eine schwerwie-
gende Anderung dadurch eingetreten, daf der Vatikan der Aussage der Ge-
meinsamen Erkldrung, daf8 die Lehrverurteilungen von Trient den lutheri-
schen Gesprichspartner hinsichtlich der dargelegten Lehre nicht mehr tref-
fen, nicht in allen Punkten gefolgt ist. Wenn nicht offizielle Interpretationen
von romisch-katholischer Seite das zurechtriicken, ist das Ziel der Gemein-
samen Erkldarung noch nicht erreicht.”?

Mit dem Hinweis auf mégliche ,offizielle Interpretationen von rémisch-
katholischer Seite” zeigte Hirschler zugleich aber auch einen méglichen Aus-
weg aus dem entstandenen Dilemma auf, der bald darauf dann auch tatsich-
lich beschritten wurde: In einem Brief vom 30. Juli 1998 an Dr. Noko lieferte
Kardinal Cassidy, der Vorsitzende des Pépstlichen Rates fiir die Forderung
der Einheit der Christen, eine erstaunliche Interpretation der Antwort vom
25. Juni: Er verweist in diesem Brief darauf, daB ,,nur die Erklarung als sol-
che strenggenommen als eine Antwort auf die Frage, die die Gemeinsame
Erkldrung aufwirft, verstanden werden” kann, ,,und diese Antwort ist klar

23 Die Pressemitteilung ist nachzulesen in der epd-Dokumentation 27a/98, S.4.
24 Ebd.

25 Noch emotionaler klingt die Pressemitteilung der EKD vom 17. Juli 1998: , Unseren katho-
lischen Freunden sagen wir: Wir bleiben zusammen. Wir lassen uns von unseren katholi-
schen Mit-Christen weder trennen noch entfernen — auch nicht durch Signale aus dem Vati-
kan, die alte Lehrverurteilungen bekriftigen.”
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und vollig eindeutig: ,es gibt einen Konsens in Grundwahrheiten der
Rechtfertigungslehre*. Der zweite Teil der katholischen Antwort hat einen
vollig anderen Stellenwert”. Die oben referierten ,,Prézisierungen” in der
Antwort Roms werden nunmehr von Cassidy dahingehend interpretiert,
_daB unbeschadet der in diesem Dokument erreichten fundamentalen Uber-
einstimmungen weiteres Studium im Blick auf einzelne, wenige Punkte not-
wendig ist.” Auch konkrete ,,Verbesserungsvorschlige” unterbreitet Cassidy
in diesem Zusammenhang: Im Hinblick auf die Frage des ,,simul iustus et
peccator” regt er an: ,,Konnte dieser wichtige Punkt nicht durch eine lutheri-
sche Darstellung behoben werden, die den ungewdhnlichen Gebrauch (des
Wortes) Siinde in diesem Kontext erklért, wodurch das Wort seinen norma-
Jlen Charakter einer willentlichen und freiwilligen Opposition gegen Gott
verliert?” Soviel gibt Kardinal Cassidy dann allerdings doch zu, ,dal die
Katholische Kirche nicht ohne weiteres Studium und weitere Klarstellungen
kategorisch erkldren kann, daB die Lehre vom ,simul iustus et peccator”
nicht linger die Verurteilung auf sich zieht.” Dennoch stellt er abschlieBend
fest: ,,Daher glaube ich im Einklang mit dem iiblichen Vorgehen in solchen
Fillen, wie es hiufig im Blick auf feierliche Zustimmungen im internationa-
len Bereich gehandhabt wird, daB die erreichte Ubereinstimmung und die
Natur der Priizisierungen es der Katholischen Kirche erlaubt, die Gemeinsa-
me Erklirung ohne Verzogerung und in eigener Integritit zu unterzeichnen.”

Eben diesen Weg konnte und wollte der LWB jedoch angesichts der
sachlichen Einwiinde gegen die GE, wie sie in der Antwort Roms vom 25.
Juni formuliert worden waren, nicht gehen® — und dies spricht fiir ihn! In der
Tat hiitte eine Unterzeichnung der GE ohne weitere Abklarungen der von
Rom angesprochenen Punkte eine ,Beerdigung erster Klasse” dieser Ge-
meinsamen Erkldrung dargestellt. Eine Neuaufnahme der Gespriiche in den
kritischen Punkten war unausweichlich. Dabei standen die Verantwortlichen
des LWB vor einem doppelten Problem: Zum einen muften sie versuchen,
die romische Kritik an den Aussagen der GE aufzunehmen, ohne die Ergeb-
nisse der GE zu desavouieren. Zum anderen jedoch stellte sich die Frage, in
welcher Form die Mitgliedskirchen des LWB an den weiteren Beratungen
und einer moglichen Verabschiedung von die GE ergéinzenden Erklérungen
beteiligt werden konnten und sollten, oder ob dies ganz dem Exekutivkomi-
tee des LWB iiberlassen werden sollte. In der letzteren Frage entschied sich
der LWB trotz energischer Einspriiche aus einigen Mitgliedskirchen dafiir,
ein erginzendes Papier ohne erneute Konsultation der Mitgliedskirchen, wie

26 So heiBt es in einer vom Exekutivkomitee des LWB verabschiedeten , Erkldrung zum ProzeB
der Gemeinsamen Erklirung” vom 14. November 1998: ,,Das Exekutivkomitee stellt ein
ausdriickliches Interesse fest, zu gewahrleisten, daB eine eventuelle gemeinsame Unterzeich-
nung nur stattfinden kann, wenn beiderseits Einigung dariiber besteht, was unterzeichnet
wird.” (Pressemeldung im Internet unter http://www.lutheranworld.org/mews/161198g.html;
im folgenden: Erkldrung).
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diese bei der Verabschiedung der GE selbst erfolgt war, zu erarbeiten.”’” Die
ekklesiologische Problematik dieses Vorgehens ist dabei natiirlich uniiber-
sehbar: In welcher Form kann der LWB als Kirche Lehrentscheidungen fiir
die einzelnen Mitgliedskirchen treffen??®

Das Ergebnis der Gespriche zu den kritischen Punkten der GE, die im
November 1998 begannen?, wurde schlieBlich am 11. Juni 1999 der Offent-
lichkeit vorgestellt: Es besteht aus einer ,,Gemeinsamen offiziellen Feststel-
lung des Lutherischen Weltbundes und der Katholischen Kirche” und einem
,,Anhang (Annex)”.*"

Die offizielle Feststellung besteht aus drei Punkten, deren erster und
wichtigster die Bekriiftigung der Aussage von Nr. 41 der GE ist, daB} die in
der GE vorgelegte Lehre der lutherischen Kirchen nicht von den Verurteilun-
gen des Trienter Konzils getroffen wird — was in der Antwort Roms vom
letzten Jahr ja in Zweifel gezogen worden war. Diese Behauptung, ,,daf die
friiheren gegenseitigen Lehrverurteilungen die Lehre der Dialogpartner, wie

27 Dietrich Blaufuf, Geheimdiplomatie S.12 spricht hinsichtlich der Erarbeitung des Papiers
wohl nicht ganz zu unrecht von evangelisch-katholischer ,,Geheimdiplomatie in Fortset-
zung”, zumal Schmoll, Schleichwege S.4 davon berichtet, daB selbst Bischof Hirschler 6f-
fentlich davon geredet habe, ,,da} die Verabschiedung ,auf Schleichwegen® doch noch gelun-
gen sei.” Vgl. hierzu auch die scharfe Kritik an diesem Vorgehen des LWB von Karl-Her-
mann Kandler und den Theologieprofessoren Ingolf U. Dalferth und Reinhard Schwarz, wie
sie in idea-Spektrum Nr.32 (11.August 1999) S.9 referiert wird.

28 Vgl. hierzu Blaufufs, Geheimdiplomatie S.12: ,,Man wundert sich nur iiber die Dreistigkeit,
mit der der LWB ,Kirche spielt‘. (...) Auf lutherischer Seite jedenfalls kann der LWB nicht
unterzeichnen. Er braucht hierfiir ein eindeutiges Mandat der ihn beauftragenden Mitglieds-
kirchen. Dieses Mandat liegt nicht vor. Unterschreibt der LWB dennoch, dann bestitigt sich
von selbst die Bezweiflung der Legalitit lutherischer synodaler Entscheidungsprozesse, und
die Note aus dem Vatikan vom 25. Juni 1998 behilt auch an diesem Punkt ihre Giiltigkeit.*
Wie auf den Synoden mit diesem Papier praktisch umgegangen wird, schildert Schmoll,
Schleichwege S.4 in Bezug auf die wiirttembergische Synode sehr eindriicklich. So wurde
der Synode erstaunlicherweise versichert, ,,der Annex der Feststellung mit den theologischen
Erlduterungen werde gar nicht unterschrieben, obwohl er durch das Zusatzdokument zu ei-
nem Bestandteil der Gemeinsamen Erkldrung wird. Der LWB habe genau darauf geachtet,
daB der Annex von lutherischer Seite in dem Rahmen bleibe, den die GE gesetzt habe, oder
daB er klare Einsichten der lutherischen Bekenntnisschriften aufnehme, hiel es vor der Syn-
ode.” Dal dies wohl kaum eine zutreffende Schilderung des Sachverhalts ist, hat unldngst
auch Kardinal Ratzinger, einer der Mitverfasser der Gemeinsamen Feststellung und des An-
hangs, in einem Interview mit der italienischen Zeitschrift ,,30 giomni* deutlich gemacht,
wenn er lobend feststellt, in dieser Gemeinsamen Feststellung sei man iiber die GE ,,wirklich
hinaus* gekommen — in dem Sinne, daB sich die Lutheraner mit ihrer Lehre den Lehren des
Tridentinums angepaBt hitten (zitiert bei Albrecht Beutel: Das Luthertum kennt kein zentra-
les Lehramt, in: FAZ, 10.8.1999, S.6 [im folgenden: Beutel, Lehramt]).

29 Vgl. hierzu den Text der,,Erkldrung” vom 14, November 1998: ,,Die Frage wurde diskutiert,
ob man sich angesichts der im Juni abgegebenen Stellungnahmen auf eine kurze Zusatzer-
kldrung einigen konnte, in der verdeutlicht wird, wie die Gemeinsame Erklarung von beiden
Seiten ohne Einschriankung unterzeichnet werden konnte.”

30 Vgl. hierzu die Dokumentation der ,,Feststellung” und des ,,Anhangs” in dieser Ausgabe der
,,Lutherischen Beitrige” auf den S.259-262.
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sie in der Gemeinsamen Erklirung dargelegt wird, nicht treffen™!, wird
durch den ,,Anhang” fundiert, in dem ,.der in der Gemeinsamen Erkldrung
erreichte Konsens weiter erldutert”? wird. Dariiber hinaus verpflichten sich
beide Dialogpartner, sich ,,um ein weiterreichendes gemeinsames Verstind-
nis der Rechtfertigungslehre” zu bemiihen. DaB der bisher erzielte Konsens
nur eine begrenzte Reichweite hat, wird damit indirekt angedeutet.

Der Anhang selber besteht aus vier Punkten, wobei deren zweiter in fiinf
Unterpunkte aufgegliedert ist und die wesentlichen in der Antwort Roms an-
gesprochenen Kontroverspunkte noch einmal aufgreift. Wahrend der einlei-
tende erste Punkt nur noch einmal die Geltung der Aussagen der GE hin-
sichtlich der Lehrverurteilungen bekriftigt, spricht der dritte die Frage der
kriteriologischen Funktion der Rechtfertigungslehre und der vierte die Frage
der Autoritit kirchlicher Entscheidungsverfahren an.

In den fiinf Unterpunkten fillt beim ersten Durchlesen manch Positives
auf: Gemeinsam konnen ,,Lutheraner und Katholiken ... den Christen als
simul iustus et peccator verstehen™*, Rechtfertigung geschieht ,,allein durch
Glauben”, Rémer 3,28 wird als Belegstelle eingebracht, dafl der Mensch
,unabhiingig von Werken” gerechtfertigt wird*, das Endgericht, das in GE
so beharrlich ausgeblendet worden war, wird nunmehr thematisiert, und
gleich an drei Stellen wird auf Aussagen der Konkordienformel verwiesen.
Insofern kann man der Feststellung Werner Klins zustimmen, die GE habe
durch diesen Anhang ,.eine theologische Vertiefung erfahren.””’

Schaut man sich die Aussagen des Anhangs jedoch im einzelnen an, so
erkennt man nicht nur dieselben ungeklérten theologischen Probleme, auf
die bereits im Hinblick auf die GE selber hingewiesen werden mufte, man
muB vielmehr eine deutliche Verschiebung zugunsten der in der Antwort
Roms vom 25. Juni 1998 angesprochenen Anliegen konstatieren. Dies ist am
deutlichsten bei der Behandlung des ,,simul iustus et peccator” wahrzuneh-
men, das Rom ja die ,,groBten Schwierigkeiten™® bereitet hatte. Hier wird im
»Anhang” von seiten der Lutheraner noch nicht einmal mehr der Versuch un-
ternommen, die Verankerung des Gerechtseins des Stinders extra nos in Wort
und Sakrament — woran sich Rom ja verstindlicherweise so sehr gestoBen
hatte — einzubringen; vielmehr wird das von Rom eingeforderte tridenti-
nische Verstindnis der Wirklichkeit der Rechtfertigung als ,,innere Verwand-

31 Feststellung Nr.1 (a.a.0. §.259).
32 Feststellung Nr.2 (a.a.0. §.259).
33 Feststellung Nr.3 (a.a.0. §.259).
34 Anhang Nr. 2A (a.a.0. S.260).
35 Anhang Nr. 2C (a.a.0. 8.261).
36 Ebd.

37 Wemer Kldn, Zur Annahme der Gemeinsamen Erklarung zur Rechtfertigungslehre, in:
SELK-Informationen Nr.235 (27. Jahrgang, Juli/August 1999) §.22f, 5.23.

38 Antwort Nr.1, S.1.
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lung des Menschen® im Anhang bei der Erlduterung des ,,simul iustus et
peccator” uneingeschriankt tibernommen: ,,Wir sind wahrhaft und innerlich
erneuert durch das Wirken des Heiligen Geistes und bleiben immer von sei-
nem Wirken in uns abhéngig. ... Die Gerechtfertigten bleiben in diesem Sin-
ne [sic!!] nicht Siinder.”*® Auch das ,Siindersein” des Christen wird gut
tridentinisch definiert: Es wird verwiesen auf ,,die bestindige Gefidhrdung,
die von der Macht der Siinde und ihrer Wirksamkeit im Christen ausgeht. In-
soweit [sic!!] konnen Lutheraner und Katholiken gemeinsam den Christen
als simul iustus et peccator verstehen”.*' Der Christ als innerlich Erneuerter
und durch die Macht der Siinde Gefihrdeter — wenn man mit solch einem In-
halt das simul iustus et peccator als gemeinsam aussagbar zu retten versucht,
dann erweist sich dieses ,.simul” als hohle Formel, wird damit etwas vollig
anderes zum Ausdruck gebracht, als dies lutherische Theologie, ausgehend
von der Dialektik von Gesetz und Evangelium, mit diesem Begriff eigentlich
aussagen wollte. Der AnstoB, den das ,,simul” in seiner eigentlichen Bedeu-
tung auf seiten Roms erregte, konnte nur so beseitigt werden, daB} die luthe-
rische Seite den eigentlichen Sinn dieser Aussage preisgab*?. Insofern lassen
sich die Aussagen des Anhangs zur GE an diesem Punkt nur als Ver-
schlimmbesserung bezeichnen.*

Ahnliches 14Bt sich auch bei der Behandlung des Themas ,Konku-
piszenz” im zweiten Unterabschnitt beobachten. Im Unterschied zum Unter-
abschnitt A, in dem auf eine Darlegung der lutherischen Position ganz ver-

39 Ebd.

40 Anhang Nr. 2A (a.a.0. 8.260). Kardinal Ratzinger bringt den Sinn dieser Aussage in dem
oben erwihnten Interview auf den Punkt: ,Wenn einer nicht gerecht ist, ist er auch nicht
gerechtfertigt™ (zitiert bei Heike Schmoll: Lutherische Grundaussagen aufgegeben. Die Un-
terzeichnung der Gemeinsamen Erkldrung zur Rechtfertigungslehre, in: FAZ, 29.7.1999,
8.16 [im folgenden: Schmoll, Grundaussagen]). — Soviel zu Rém 4,5!

41 Ebd.

42 Es sei noch einmal daran erinnert, daB Rom in seiner Antwort vom 25.6.1998 ausdriicklich
betont, es sehe sich nicht dazu in der Lage, zu erkléren, die ,,Lehre iiber das ,simul iustus et
peccator® sei in der aktuellen Fassung, in der sie in der ,Gemeinsamen Erklirung‘ vorgelegt
wird, nicht von den Anathemata ... der tridentinischen Dekrete iiber die Ursiinde und die
Rechtfertigung betroffen.” (Antwort Nr.1, S.1) Insofern muB man die Aussagen des Anhangs
als weiterfiihrende Interpretation und damit sachlich als Preisgabe des in GE noch Festgehal -
tenen werten. Eben dies bestitigt auch Kardinal Ratzinger in dem oben erwiihnten Interview,
wenn er ausdriicklich betont: ,,Der Wahrheitswert der Exkommunikationen von Trient bleibt
s0. Nur wenn die lutherische Rechtfertigungslehre, ,,wie sie heute dargelegt wird®, diesem
MaBstab geniigt, treffen sie ,,die Exkommunikationen von Trient auf diesem Gebiet nicht*
(zitiert bei Schmoll, Grundaussagen S.16).

43 Thomas Kaufmann, Nur vordergriindig einer lutherischen Position angenihert, in: FAZ,
19.6.1999, .11 (im folgenden: Kaufinann, Vordergriindig) weist zu Recht darauf hin, daB im
Annex im Unterschied zur GE bei der Frage des ,,simul iustus et peccator* ,.eine der beiden
konfessionellen Positionen selbst zur gemeinsamen erklirt* wird: ,,was nach der GE allein
die romisch-katholische, Trienter Sicht war, wird jetzt im offenen Widerspruch zum — in der
GE noch korrekt wiedergegebenen — lutherischen Bekenntnis zur gemeinsamen Lehre erklirt
und zugleich zur offiziellen Interpretationsnorm der lutherischen Aussagen in der GE selbst.*
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zichtet wird, werden in diesem zweiten Unterabschnitt immerhin beide Posi-
tionen noch einmal kurz dargestellt, bevor die lutherische Seite ganz auf die
tridentinische Diktion einschwenkt: Nachdem zunichst noch das Begehren
des Menschen nach lutherischem Verstindnis als Siinde beschrieben wird,
erkennt die lutherische Seite gleich darauf an, ,,daB die Begierde zum Einfalls-
tor der Siinde werden kann”*, und iibernimmt das Verstindnis der
Konkupiszenz als ,,Neigung™®. Hatte die GE noch festgestellt, dal ,,nach
katholischer Uberzeugung zum Zustandekommen menschlicher Siinden ein
personales Element gehort”™, so bekennt nun auch die lutherische Seite im
,Anhang”: ,Die Siinde hat personalen Charakter”*” — was zumindest nach
romisch-katholischem Verstindnis soviel heifen diirfte, dall Voraussetzung
fiir die Siinde eine willentliche Zustimmung des Menschen ist.® Auch die
anschlieBende Anspielung auf CA II im selben Unterabschnitt B* kann da-
gegen nicht mehr retten, was zuvor mit der Ubernahme eines solchen mora-
lischen Siindenverstindnisses preisgegeben worden war.

Auch von dem prozeBhaft gedachten Versténdnis der Rechtfertigung ver-
mag sich die Darstellung des ,,Anhangs” nicht zu l6sen: Zwar wird erfreuli-
cherweise das Endgericht in Unterabschnitt E in den Blick genommen und
thematisiert; doch wird die eigentlich entscheidende Frage darin gerade of-
fengelassen: aufgrund wessen denn ein Mensch im Endgericht freigespro-
chen wird bzw. wer oder was den Menschen denn nun letztlich im Endgericht
Gottes rettet. Behandelt wird nur die Frage der Bewertung der Werke im
Endgericht: Gott wird dort ,,alles annehmen ..., was in unserem Leben und
Tun seinem Willen entspricht. Aber alles, was unrecht in unserem Leben ist,
wird aufgedeckt und nicht in das ewige Leben eingehen.”*® Wenn der ,,An-
hang” daraufhin als Beleg einen Satz aus FC IV zitiert, so zeigt der Kontext,
aus dem dieser Satz in FC IV entnommen ist, sehr deutlich, was im ,,An-
hang” demgegeniiber fehlt: ,,Wann jemand die gute Werk in den Artikel der
Rechtfertigung ziehen, seine Gerechtigkeit oder das Vertrauen der Seligkeit
darauf setzen, damit die Gnade Gottes vordienen und dadurch selig werden
wollen, hierauf sagen nicht wir, sondern sagt Paulus selbst und wiederholts
zum drittenmal Philip. 3, daB einem solchen Menschen seine Werk nicht al-

44 Anhang Nr. 2B (a.2.0. S.261).
45 Ebd.

46 GE 30; Hervorhebung vom Verf.
47 Anhang Nr. 2B (a.a.0. §.261).

48 Vgl. hierzu Martens, Fortschritt S.175. Eben dies bestitigt auch Kardinal Raizinger in sei-
nem Interview, wenn er die Gemeinsame Feststellung zum Thema ,,Siinde’ erldutert und
erklart, ,,daB die Siinde eine personale Wirklichkeit ist und daB folglich der Mensch nicht
Siinder im wirklichen Sinne ist, wenn er nicht personliche Siinde begeht* (zitiert bei Schmoll,
Grundaussagen S.16).

49 Vgl. Anhang Nr. 2B (a.a.0. 8.261).
50 Anhang Nr. 2E (a.a.0. 8.262).
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lein unniitzlich und hinderlich, sondern auch schidlich sein.””' Doch der Be-
zug auf Philipper 3 fehlte schon in der GE selber vollig®*; ebenso verzichtet
auch der ,,Anhang” darauf, das Verhiltnis von Glaube und Werken hinsicht-
lich des Endgerichts zu thematisieren. Bleibt die Darstellung des Anhangs
damit fiir ein prozessuales Rechtfertigungsverstindnis offen — wenn sie es
nicht gar nahelegt —, so ist auch mit der Einbringung des ,sola fide” in
Unterabschnitt C wenig oder gar nichts gewonnen, zumal nicht zu erkennen
ist, in welchem Sinne der Glaube hier eigentlich verstanden wird. Auch die
Zitate aus den lutherischen Bekenntnisschriften zu den Themen ,,coope-
ratio” und ,,Bewahren der Gnade” in den Unterabschnitten C und D> — wie-
der handelt es sich um besondere romisch-katholische ,,Anliegen” — bekom-
men in diesem ,,prozessualen” Zusammenhang, in den sie im ,,Anhang” ge-
stellt werden, einen ganz anderen Sinn, als sie ihn im Kontext der Dialektik
von Gesetz und Evangelium, in dem sie in den Bekenntnissen urspriinglich
stehen, eigentlich haben’: Deutlich vorausgesetzt wird dort namlich ein
imputatives Verstdndnis der Rechtfertigung, das sich mit dem tridentini-
schen Wirklichkeitsverstindnis gerade nicht vereinbaren 143t. Von daher 1463t
der ,,Anhang” im iibrigen auch die Antwort auf die Frage offen, weshalb die
Verwerfung in FC SD IV,35 die rémisch-katholische Position, wie sie auch
in der GE noch einmal entfaltet wird*’, nun nicht mehr treffe, wenn es dort
heift: ,,Weil dann aus Gottes Wort offenbar, dal der Glaube das eigentliche
einige Mittel ist, dardurch Gerechtigkeit und Seligkeit nicht allein
entpfangen, sondern auch von Gott erhalten wird, soll billich verworfen wer-
den, das im Trientischen Concilio geschlossen und was sonst mehr uf diesel-
be Meinung gerichtet worden, dal unsere guete Werk die Seligkeit erhalten,
oder daB3 die entpfangene Gerechtigkeit des Glaubens oder auch der Glaube
selbst durch unsere Werk entweder génzlich oder ja zum Teil erhalten und
bewahret werden.”*®

51 FCSDIV,37 (BSLK S.949f).
52 Vgl. Stellungnahme S.189.
53 Vgl. Anhang Nr. 2C und 2D (a.a.0. S.261).

54 Vgl. hierzu meine Ausfiihrungen tiber ,,Das Thema ,Rechtfertigung‘ bei Martin Chemnitz
und in der Konkordienformel” in: Gottfried Martens, Die Rechtfertigung des Siinders —
Rettungshandeln Gottes oder historisches Interpretament? Grundentscheidungen lutherischer
Theologie und Kirche bei der Behandlung des Themas ,Rechtfertigung® im 6kumenischen
Kontext (= FSOTh Band 64), Gottingen 1992 (im folgenden: Martens, Rechtfertigung),
S.87-112. Zugeben muB man dabei allerdings auch, daB die Darstellung der Konkor-
dienformel zum Thema ,,Rechtfertigung” durchaus auch Schwachstellen aufweist wie etwa
die Problematik der Isolierung der subjektiven Perspektive der Rechtfertigung und bestimm-
te Defizite im Glaubensverstandnis, die bei Martin Chemnitz in seinen Schriften zu gut
tridentinischen Argumentationen fiihren konnen (vgl. hierzu Martens, Rechtfertigung S.96-
104). Ob es allerdings 6kumenisch hilfreich ist, gerade auf solche Schwachstellen in der
Argumentation auf lutherischer Seite einen Konsens zu griinden, halte ich fiir sehr fraglich!

55 Vgl. GE 38.
56 FC SDIV,35 (BSLK $.949).
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In den beiden letzten Abschnitten des ,,Anhangs” werden schlieBlich
noch zwei Fragen benannt, die nicht allein in der romisch-katholischen Ant-
wort angesprochen, sondern — wenn auch mit gegensitzlicher Intention —
auch auf lutherischer Seite kritisch behandelt worden waren: Bei der Frage,
ob die Rechtfertigungslehre ein unverzichtbares Kriterium (so GE) oder das
Kriterium zur Priifung aller christlichen Lehre (so noch im ersten Entwurf
der GE) sei, einigt man sich im ,,Anhang” darauf, den Artikel nunmehr ganz
wegzulassen: ,,Die Rechtfertigungslehre ist MaBstab oder Priifstein des
christlichen Glaubens.”” Dem lutherischen Anliegen kommt man sodann
mit dem Satz entgegen: ,Keine Lehre darf diesem Kriterium widerspre-
chen.”® Dies ist in der Tat gegeniiber der GE ein deutlicher Fortschritt.
Gleich darauf wird dann jedoch wieder der unbestimmte Artikel zur Kenn-
zeichnung der Rechtfertigungslehre eingefiihrt: Sie ist ein Kriterium und
hat als solche ,,ihre Wahrheit”.** AbschlieBend versucht der ,,Anhang”, Ver-
stimmungen zu beseitigen, die aufgrund der Hinterfragung des Ab-
stimmungsverfahrens innerhalb des LWB durch die Antwort des Vatikans
vom 25.6. auf evangelischer Seite entstanden waren. Dabei wird die eigentli-
che sachliche Anfrage der romischen Seite nach dem Kirchesein des LWB
und der ekklesiologischen Relevanz der dort getroffenen Entscheidungen
ausgeklammert und statt dessen auf die partnerschaftliche Form des Dialogs
und den gegenseitigen Respekt vor den jeweiligen Verfahrensweisen verwie-
sen®. Die Existenz ,,unterschiedlicher Auffassungen von der Autoritit in der
Kirche”®' wird in diesem Zusammenhang zwar erwahnt; daf} hierin eines der
ganz entscheidenden Hindernisse auf dem weiteren Weg zur kirchlichen
Einheit bestehen diirfte, wird dagegen nicht angesprochen — dies hitte die
Euphorie, mit der der ,,Anhang” der kirchlichen Offentlichkeit in einer Pres-
sekonferenz am 11. Juni 1999 vorgestellt wurde, wohl auch zu sehr ge-
dampft!

In dieser Pressekonferenz verkiindigte Generalsekretir Dr. Noko ,die
frohe Botschaft ..., daB der Lutherische Weltbund und die romisch-katholi-
sche Kirche die Grundlage abgeklért haben, auf der wir nun durch unsere
Unterschrift die Gemeinsame Erklérung zur Rechtfertigungslehre bestitigen

57 Anhang Nr.3 (a.a.0. 8.262).

58 Ebd.

390 Ebd.

60 Die Behauptung von Bischof Hans Christian Knuth, in der gemeinsamen Feststellung werde
gesagt, daB ,,wir gegenseitig diejenigen Autorititen anerkennen, die zusténdig sind fiir
Lehrfragen, d.h. bei uns die Synoden, bei den katholischen Partnern das pépstliche Lehramt™
(Hans Christian Knuth, Sind wir jetzt auf dem Weg zur Einheit?, in: idea-Spektrum Nr.26
<30. Juni 1999> S.18), 148t sich so am Text des ,,Anhangs” gerade nicht verifizieren. Aner-
kennung und Respekt sind in diesem Zusammenhang doch zwei sehr verschiedene Dinge!

61 Anhang Nr.4 (a.a.0. 8.262).
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konnen.”s? Bezeichnenderweise charakterisierte Noko im weiteren in seiner
Erklirung den Verlauf des Dialogs als einen ,,VersShnungsprozef” und
schloB daraus: ,,Wenn sich im AnschluB} an unsere theologische Anniherung
eine Stirkung des Geistes der Versohnung vor Ort ergeben wiirde, kénnten
unsere Kirchen in wachsendem Mafe in einer Zeit, in der es iiberall an Zei-
chen der Versohnung fehlt, zu Instrumenten des Friedens werden.” Die
kirchenpolitischen Dimensionen des Unternehmens der “Gemeinsamen Er-
kldrung”, in deren Zusammenhang Lehrverurteilungen dann letztlich nur
noch als Ausdruck fehlender Versdhnungsbereitschaft, ja des Unfriedens
wahrgenommen werden konnen, werden hier ebenso unverkennbar deutlich
wie der ,,Erfolgsdruck”, unter dem dieses Unternehmen letztlich stand. Eben
darum wird nun nach erfolgtem Rettungsversuch die gemeinsame Unter-
zeichnung der GE wieder sehr hoch gehdngt: An symboltrachtigem Ort zu
symboltrichtiger Zeit, am 31. Oktober in Augsburg, soll die GE samt An-
hang nunmehr unterschrieben werden.

Dall das Thema ,.Rechtfertigung” damit auch am Ende dieses Jahres
noch einmal in das BewuBtsein einer breiteren kirchlichen Offentlichkeit
riicken wird®, ist dabei ebenso erfreulich wie die intensive Beschiftigung
mit der Thematik, die in der GE und im ,,Anhang” gleichermalBlen zu erken-
nen ist. Dies dndert jedoch nichts daran, daf} die grundlegend unterschiedli-
chen Ansitze in der Sache weder durch die GE noch durch den ,,Anhang”
wirklich in ihrer Verschiedenheit iiberwunden werden konnten, ja dal} der
»Anhang” trotz einiger erfreulicher Verbesserungen im Detail in den wesent-
lichen Fragen eine erhebliche ,,Verschlimmbesserung” gegeniiber der GE
darstellt, indem lutherische Positionen nun noch sehr viel deutlicher als in
der GE zugunsten tridentinischen Denkens preisgegeben werden.®

62 Der Text der Erkldarung von Dr. Noko kann im Internet nachgelesen werden unter
http://www.lutheranworld.org/news/statd.htm.

63 Es ist bezeichnend, daB Kardinal Rarzinger das Einlenken der Lutheraner in der Gemeinsa-
men Feststellung so begriindet: ,,Selbst fiir die Lutheraner sei die Rechtfertigungslehre kein
empfindlicher Punkt, .keine schmerzende Wunde® mehr. Auch unter Lutheranern kénnten
viele nur unzulédnglich antworten auf die Frage, was denn Rechtfertigung sei. Dies habe eine
friedliche Atmosphire der Gelassenheit erlaubt, gesteht der Kardinal freimiitig” (Schmoll,
Grundaussagen S.16).

64 Kaufmann, Vordergriindig S.11 konstatiert von daher in bezug auf den Annex mit Recht:
,.Mit der gemeinsamen Verwendung lutherischer Formeln geht eine gemeinsame Rezeption
tridentinischer Inhalte einher.* Kardinal Ratzinger faBt den Inhalt der Gemeinsamen Feststel-
lung insofern treffend zusammen, wenn er in dem erwahnten Interview formuliert: ,,Wer sich
der Lehre des Konzils von Trient widersetzt, widersetzt sich der Lehre, dem Glauben der
Kirche* (zitiert bei Beutel, Lehramt S.6).
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Ob man mit Jorg Baur angesichts der Unterzeichnung der GE an die
Warnung erinnern muB: ,,Die Hand muB verdorren, die dies unterschreibt”®,
darf dahingestellt bleiben. Fiiglich bezweifelt werden darf jedoch, daf} derar-
tige kirchenpolitische Rettungsversuche, wie sie uns in Form des hier refe-
rierten ,,Anhangs” vorgestellt werden, tatsichlich einen Beitrag zur vera
ecclesiae unitas zu leisten vermogen. Diese wird und bleibt vielmehr dort er-
kennbar, wo in der gottesdienstlichen Versammlung der Gemeinde ,.ein-
trichtiglich nach reinem Verstand das Evangelium gepredigt und die Sakra-
ment dem gottlichen Wort gemif gereicht werden”.%® Eben dort und nicht
am 31. Oktober 1999 in Augsburg werden auch in Zukunft immer wieder die
Entscheidungen iiber die wahre Einheit der Kirche fallen.

65 Jorg Baur, Sind wir jetzt auf dem Weg zur Einheit?, in: idea-Spektrum Nr.26 (30. Juni 1999)
S.18. Aufgrund des Interviews von Kardinal Ratzinger hat Jorg Baur zusammen mit Thomas
Kaufimann mittlerweile in einem Brief an den Vorsitzenden des Deutschen Nationalkomitees
des LWB, Bischof Hirschler, darum gebeten, ,,der geplanten Unterzeichnung ‘ohne Angst
vor kirchendiplomatischen Verstimmungen und ohne Scheu vor dem Unversténdnis einer
fehlorientierten 6ffentlichen Meinung‘ entgegenzutreten* (zitiert in: Professoren warnen vor
Unterzeichnung der Erklirung. Brief an den Vorsitzenden des Lutherischen Weltbundes. Die
Rechtfertigungslehre, in: FAZ, 10.8.1999, S.4). Ob sie mit diesem Brief etwas gegen die
milleniumsbedingte Unterzeichnungseuphorie* (Schmoll, Grundaussagen S.16) auszurich-
ten verméogen, darf aber doch eher bezweifelt werden.

66 CA VIL2 (BSLK 5.61).
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Lutherische Christen und Juden, Dokumentation zum Selbstverstind-
nis und zu den Zielsetzungen des Arbeitskreises der Selbstindigen Evan-
gelisch-Lutherischen Kirche fiir Zeugnis unter den Juden e.V. (AZJ),
herausgegeben vom AZIJ, 1998, zu bestellen beim: Kirchenbiiro der
SELK, Schopenhauerstr. 7, 30625 Hannover, 39 S., DM 6.- (einschlief3l.
Porto)

Aus dem Bereich der Selbstindigen Evangelisch-Lutherischen Kirche
(SELK) erscheinen in loser Folge theologische Handreichungen in erster Li-
nie fiir den innerkirchlichen Gebrauch. ,,Lutherische Christen und Juden” ist
die vierte in dieser Reihe und wird in Ubereinstimmung mit der Kirchenlei-
tung verdffentlicht.

Eingerahmt von dlteren Dokumenten: ,,Was meint der AZJ mit ,,Zeugnis
unter den Juden”? (1992), der Satzung des AZJ (1984), der noch ein Vortrag
von Prof. Dr. theol. V.Stolle ,,Soll ich meines Bruders Hiiter sein?” (1994)
vorausgeht, steht als aktuelles Thema im Mittelpunkt: ,,Luther und die Juden
—und wir lutherischen Christen”.

In dieser verdienstvollen Dokumentation versucht eine bekenntnisgebun-
dene lutherische Kirche ihre theologischen Positionen zum Thema: , Luthe-
rische Christen und Juden” in einer wohltuend anderen Weise darzustellen,
als man das heute meistens zu sehen und zu horen bekommt. In dieser Be-
sprechung ist es nur moglich, einige Stichpunkte anzugeben die teils mehr-
fach in den Dokumenten auftauchen:

1. Das Verhiltnis zu den Juden wird vor allem theologisch und heilsge-
schichtlich gesehen und gestaltet. Wenn dabei ideologische, von auflen auf-
gesetzte Argumente bis in die Kirche hinein EinlaB fanden, die jahrhunderte-
lang zu Judenpogromen bis hin zum Holocaust fiihrten, so werden diese
nicht verdriangt.

2. Mit der Definition von ,,Zeugnis unter den Juden” wird zwar die leid-
volle — weil falsch und miBverstandene — Judenmission aufgegeben, nicht
aber der Auftrag Jesu an seine Kirche, auch den Juden die frohe Botschaft
des erschienenen Messias zu verkiindigen. Das heilbringende Evangelium
kann gerade auch Juden nicht vorenthalten werden.

3. Ein zweigleisiger Heilsweg Gottes fiir die Welt, einer fiir die Heiden
iiber den Siinderheiland Jesus Christus und dazu ein anderer fiir die Juden
ohne Jesus Christus, an ihm vorbei, wird in dieser Broschiire abgelehnt, was
natiirlich dem biblischen Befund entspricht.

4. Es wird klar und deutlich herausgestellt, wie Luthers wandelndes Ver-
hiltnis zu den Juden in seine Theologie eingebunden gesehen werden muf.
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Von daher gibt es keine Berechtigung dafiir, jedweden Antisemitismus bis
hin zum Holocaust mit Luther und der Theologie der lutherischen Kirche be-
griinden, belegen oder gar entschuldigen zu wollen.

5. Wer sich rigorosere Beurteilungen und radikalere Formulierungen
gewiinscht hitte, vergiBt sehr leicht, daB gerade die heutige Offenheit zu Ge-
sprachen und Begegnungen mit Juden eine Wertschitzung und Hochachtung
auch gegeniiber der jiidischen Religion zum Ausdruck bringen muB. Formu-
lierungen, die beleidigen konnten, sind fiir gegenseitige Vertrauensbildung
vollig unangebracht und ungeeignet.

Es ist und bleibt fiir mich ein eminent verhingnisvoller Fehler, dal das
Verhiltnis ,,Christen und Juden” heute weithin von beiden Seiten nicht mehr
theologisch, sondern rein pragmatisch gestaltet wird, d.h. nach gesellschaft-
lichen, politischen und sozialen Vorgaben und Bediirfnissen. Dal} es dazu
doch noch nicht iiberall gekommen ist, ja auch gar zu kommen braucht, das
dokumentiert in eindeutiger Weise diese lesenswerte Broschiire.

Johannes Junker

Charles Haddon Spurgeon, Die Schatzkammer Davids, Bd. 1-4; Bear-
beitet von James Millard, Oncken-Verlag, Wuppertal/Kassel 1996, 3220
S., ISBN 3-89397-372-9; DM 168.-

Spurgeon (1834-92) in ,,Lutherische Beitrige* zu besprechen, hat etwas
Verwegenes. SchlieBlich waren seine Wurzeln puritanisch, verbaten es ihm
ein Glas Bier zu trinken und eine Pfeife zu rauchen. Von seiner Kindertaufe
sagte er: ,,Das erste Mal bin ich getauft worden, bevor ich es sollte. Wir ha-
ben es hier mit einem Baptisten zu tun, der zur Taufe Bulle und Glaube als
Voraussetzungen predigte. Spurgeon kamen ,,religitse Riten* leer und wert-
los vor. Dagegen spielte das ,.ernsthafte Gebet" eine groBe Rolle, den Dro-
hungen der Bibel zu entkommen. Seinen Lebensweg beschreibt er als Weg
aus der immer stirkeren Erkenntnis des ,,heiBen Zornes* Gottes, auf dem er
sich seiner Siindhaftigkeit immer bewuBter wurde. Seine Mutter machte ihn
darauf aufmerksam, dafl es Gottesldsterung sei zu meinen, Christus wiirde
den Suchenden ablehnen. In einer Methodistenkirche fand er am 6. Januar
1850 zur , Bekehrung® und zwar ,,plotzlich®, zwischen 10.30 Uhr und 12.30
Uhr. Spurgeon hatte bei Luther, vor allem aber bei Calvin viel gelesen und
gelernt. Er schwirmte fiir Calvin, auch bei gewissen Vorbehalten gegeniiber
seinen Anhingern. Von den Methodisten wandte er sich dagegen ab und
wurde Baptist: ,,Ich halte die Taufe eines unmiindigen Babys fiir genauso t6-
richt wie die Taufe eines Schiffes oder einer Glocke.” — Dennoch war Spur-
geon ein von den ,Reformatoren” sehr belesener Mann, wie gerade die
Schatzkammer Davids zeigt. Er war fast mit der gesamten Auslegungslitera-
tur vertraut. Und auch, wenn er sich gegen alle ,.exegetische Pedanterie*
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wandte, sind seine Auslegungen exegetisch nachvollziehbar. Luther war ihm
auch hier ,,unerreichbarer Meister*, dem er in vielem nacheiferte.

Bei aller konfessionellen Ferne iibt dieses Werk ,.Die Schatzkammer Da-
vieds* als ,,Riesenwerk* (Spurgeon) bis heute eine Faszination aus. Zwanzig
Jahre hat er an dieser Psalmenauslegung geschrieben und wirklich jeden
Psalm Vers fiir Vers ausgelegt. In vier Binden offenbart er die ,,Schatzkam-
mer Davids®, des ,,grofiten Dichters des Heiligtums* (Bd. 1, Vorrede S.V).
Spurgeon bietet zu jedem Psalm eine Versauslegung, danach Erlduterungen
und Kernworte aus der Auslegungsgeschichte (aus allen Konfessionen!) und
,homiletische Winke**!. Die deutsche Bearbeitung legt zudem den Luthertext
zugrunde, als ,,unvergleichlich schone Ubersetzung*, obwohl Spurgeon oft
Luther nicht folgt (dazu Vorrede S. VII). Zusitzlich haben die deutschen Be-
arbeiter FuBinoten hinzugefiigt, in denen fiir den Theologen umfassendes
Material dargeboten wird und auch manche Fehldeutungen des Luthertextes
korrigiert werden. Auch in den ,,Kernworten* haben die Bearbeiter deutsche
Exegese eingefiihrt, so dal das Werk - mit Vorbehalten - auch wissenschaft-
lichen Kriterien zu geniigen versucht. Hebriisch, Griechisch und Latein sind
aber nicht Voraussetzung zum Verstdndnis desselben.

Wie kann man ein solches Werk vorstellen? - Am besten wohl an einem
Beispiel. Nehmen wir den Psalm 13. Er gilt seit Claus Westermann in der
neueren Psalmenexegese als Beispiel des Klagepsalms. Fiir Spurgeon ist er
ein Psalm Davids, aber nicht auf besondere biographische Begebenheiten
festzulegen (Bd. 1, S. 187). Er driickt aber nicht nur Davids Sprache, son-
dern auch die des vielgeplagten Volkes Israels aus. Stichwort ist: ,,Wie lan-
ge? Einteilung: Die Frage der Angst (V.2-3), Gebetsruf (V.4-5), Glaubens-
lied (V.6). Die Frage ,,Wie lange?* driickt die Sehnsucht des Beters aus. Gott
achtet nicht auf den ,,Wohllaut* unseres Gebets, sondern auf den ,,Gebets-
trieb* (ebd. S. 187; hier sind Ansitze aus der Biographie Spurgeons erkenn-
bar!). Spurgeon hilt sich an der Frage auf, ob Gott ,,vergessen* kénne! ,,Ver-
niinftiger* erscheint ihm die Frage des Beters, wie lange Gott sein Antlitz
verberge (ebd. S. 188f.) Der Mensch stimme lieber ein ,,Miserere® als ein
,»Te Deum* an.? In V. 4-5 sieht Spurgeon schon den Ansatz einer Wendung.
Die Bitte bringt doch zum Ausdruck: Gott ist da. ,,Unsere irdische Erwartun-
gen konnen getduscht werden, nicht aber unser Gottvertrauen‘ (ebd. S. 190).
Finsternis erzeugt Schlaf, und Mutlosigkeit macht bald die Augenlider
schwer* (ebd. S. 190). Von der Verzweiflung ist es ein kleiner Schritt zum
.bleiernen Todesschlaf*. V.6: ,,Welch ein Wechsel!* Spurgeon weist auf den
Friihlingsanfang hin. Er weiB, daff schon Peter du Moulin (11684) gesagt
hat, diesen Psalm hitten zwei Verfasser geschrieben (ebd. S. 191). Eine ,,ge-
miihtsartige* Auslegung liegt Spurgeon selbst fern. Er 148t beide Teile ne-
beneinander gelten. ,, Alle Gewalten seiner Feinde hatten den Psalmisten

1 Homiletik = Lehre von der Predigt.
2  Miserere = Herr, erbarme dich. Te Deum = Herr Gott, dich loben wir.
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nicht aus seiner Festung vertrieben (ebd. S. 191). ,,Der Schlufgedanke des
Psalms*, so Spurgeon, ,,nimmt den Vorwurf der VergeBlichkeit zuriick*
(ebd. S. 192). Die Klage sei in ,,Hast" ausgesprochen worden, werde nun
freudig zuriickgenommen®. In den ,Erlauterungen* wird auf Franz De-
litzsch, etliche englischsprachige Ausleger, Anselm und andere hingewie-
sen. Wichtig ist fiir Spurgeon die Bedeutung des Gebets bzw. des Betens an
sich (ebd. S. 194). Doch hiilt sich die Bedeutung des Gebets als ,,Gnadenmit-
tel* in Grenzen. Es kommt ihm vor allem auf die Inhalte des Gebets an. Als
,homiletische Winke** weist Spurgeon auf die Langwierigkeit der Triibsal,
ihre ,,Scheinbarkeit hin und gibt eigentlich zu jedem Vers eine Predigtdis-
position, der man freilich nicht immer folgen kann oder muB, die aber fiir
Andachten, Taufspruch- oder Beerdigungsansprachen von groBem Nutzen
sein konnen. Man kann zudem auch an Irrtiimern oder Verzerrungen lernen!
Alles in allem sind diese vier Binde wirklich eine ,,Schatzkammer* fiir
den, der immer wieder Psalmen auslegen muf} und auch gerne auslegen will.
Sie sind auch eine unersetzliche Schatzkammer fiir den, der die Psalmen ver-
stehen will. Kein Wunder: Das Gebet war fiir Spurgeon ein zentrales Anlie-
gen, vielleicht im falschen Sinne zu zentral. Aber er lernte dadurch die Psal-
men besser, intensiver kennen, als so mancher moderne Exeget. Wer diese
Schatzkammer hat, wird immer wieder in ihr nachlesen. Spurgeon war kein
Lutheraner, auch wenn er Luther sehr gut kannte und dhnliche Erfahrungen
gemacht hat wie er. Aber er bleibt ein begnadeter Ausleger und Prediger, wie

der evangelische Theologe Helmut Thielicke wieder verdeutlicht hat.?
Thomas Junker

Oduncu, Fuat, Hirntod und Organtransplantation. Medizinische, juri-
stische und ethische Fragen, Vandenhoeck & Ruprecht, Gottingen 1998,
219 8., ISBN 3-525-45822-3, DM 29.-

In der aktuellen Debatte iiber die Frage, ob der festgestellte Ausfall des
Gehirns die Feststellung des Todes eines Menschen ausreichend begriindet,
haben die Emotionen vor allem wiihrend der Entwicklung eines deutschen
Transplantationsgesetzes Wellen geschlagen, die noch nicht verebbt sind.
Das vorliegende Buch mit einer ausfiihrlichen medizinischen Grundlegung,
einer knappen Behandlung juristischer Fragen im Zusammenhang mit dem
im Anhang abgedruckten Transplantationsgesetz sowie interessanten Aussa-
gen verschiedener philosophischer Konzepte zum Themenkomplex ein-
schlieBlich ihrer Bewertung kann MiBverstindnisse kldren und einer Ver-
sachlichung dienen.

3 Thielicke, Vom geistlichen Reden. Begegnung mit Spurgeon, 1961. RGG?, Bd. VI, G.Roth,
Spurgeon, Sp. 289.
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Da liegt jemand auf der Intensivstation, kiinstlich beatmet zwar, aber mit
rosiger, ,.gesunder” Gesichtsfarbe, der gelegentlich Arme oder Beine be-
wegt, bei Operation mit Puls- und Blutdruckinderung reagiert, vielleicht so-
gar noch wochenlang schwanger sein kann, - der/die soll hirntot sein, prak-
tisch unsichtbar enthauptet und daher ein Leichnam? (S.93-106 u. 152-155
u. 187). Wird das Gehirn iiberschitzt, wenn es nicht nur als ein besonders
wichtiges Organ, das Bewuftsein, Denken und Kommunikation ermdglicht,
angesehen wird, sondern als unverzichtbar fiir Steuverung und Integration des
Gesamtorganismus, mithin des menschlichen Lebens? (S.106 u. 151 u. 185).
Ist der Hirntod eine willkiirliche Festsetzung, um zu Transplantationszwek-
ken an moglichst viele Organe zu kommen (S.12 u. 137 u. 182f)? Kann der
Hirntod absolut sicher festgestellt werden (S.46-78)? Wird bei Annahme des
Hirntodkonzepts zwangsldufig der Schutz frither menschlicher Embryonen
abgelehnt, da sie noch kein Gehirn haben (S.180)? Wenn man den Gesamt-
hirntod als Tod des Menschen definiert [§ 3 (1) 2. und § 16 (1) 1. des Ende
1997 beschlossenen Transplantationsgesetzes], ist dann zu befiirchten, dal} —
wie in anderen Landern — Bestrebungen erfolgreich sind, die den Funktions-
ausfall eines Gehirnteils als Tod des Menschen annehmen (S.80f u. 187f)?
Welche Konzepte von Teilhirntod gibt es, warum sind sie ethisch problema-
tisch und bei welchen Krankheiten liegt ein Teilhirntod vor? (S.80-92).

Solche in der 6ffentlichen Diskussion verbreitet diskutierten Fragen wer-
den von Oduncu auf medizinischer Grundlage beantwortet. Er bejaht eine
Todesfeststellung bei nachgewiesenem Tod des Gesamthirns, und er kann
dies iliberzeugend begriinden, auch in der Auseinandersetzung mit Einwiin-
den, z.B. der Hirntod entspreche nicht dem Tod eines Menschen, sondern sei
eine Phase des Sterbens — und also des Lebens.

Der mogliche Leserkreis dieser sorgfiltigen Arbeit wird leider dadurch
eingeschrinkt, daB der Autor seinem Anspruch, ,,auf einem verstindlichen
Niveau in die Hirntodproblematik” einzufiihren (S.15), in den ersten Kapi-
teln (bis S.104) und besonders im Kapitel ,,Anatomie und Biologie des Ge-
hirns” (S.18-38) nicht gerecht wird. Arbeitsaufwand und nétige Frustrati-
onstoleranz des neurologisch nicht bereits Bewanderten liegen beim Lesen
dieser Abschnitte zu hoch. Das ist schade, denn Grundkenntnisse auf diesem
Gebiet sind fiir die Beantwortung obiger Fragen unverzichtbar. Hiufig
bringt der Autor am Ende eines Abschnittes (z.B. nach drei anstrengenden
fachbegriffstrotzenden Seiten iiber den Hirnstamm) einen zusammenfassen-
den Absatz (im Beispiel S. 28), der verstindlich und auch fiir sich schon
weiterfithrend ist. Eine Bearbeitung vor allem des ersten Kapitels dergestalt,
daB man eine, vielleicht etwas ausfiihrlichere, Zusammenfassung an den An-
fang einzelner Abschnitte stellt und — in kleinerem Druck abgesetzt — die ge-
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naueren Einzelheiten fiir speziell Interessierte anfiigte, wire lohnend. Die
Druckqualitit einiger Abbildungen sollte verbessert werden (Abb. 16, Abb.
20).

Nach Darstellung heutiger Praxis von Organtransplantationen ein-
schlieBlich Erfahrungsbericht einer Organempfingerin befassen sich die
S.128 — 142 mit der Frage, welche Gesetzesregelung am ehesten verschiede-
nen Interessen von Biirgern (S.131) gerecht wird (der Autor gibt der im
deutschen Transplantationsgesetz gewihlten erweiterten Zustimmungslo-
sung den Vorzug [S.136]).

Wesentlich erscheint dem Autor, die Ebenen der Beurteilung zu unter-
scheiden: Kriterien zur Todesfeststellung und Tests, die das Vorhandensein
der Kriterien priifen, miissen naturwissenschaftlich erarbeitet werden; der
Tod hingegen wird philosophisch definiert (S.144f u. 182): ,Nach dem Tod
zu fragen, heiBt, nach dem Subjekt des Tods zu fragen. Das Subjekt des Tods
kann aber nur das Subjekt des Lebens sein. Subjekt des Lebens wiederum ist
der Mensch. Nur: Wer oder was ist der Mensch?“ (S.156) Wie friihere und
aktuelle philosophische Konzepte die Begriffe ,, Mensch” und ,,Person” ver-
stehen und welche Bedeutung das fiir die Hirntod-Debatte hat, wird auf S.
158-174 ausgefiihrt.

Ein wesentlicher Pluspunkt des Buches, das beziiglich der behandelten
Thematik gute Hilfen zum Verstehen und Argumentieren bietet, ist die Inte-
gration medizinischer, rechtswissenschaftlicher und philosophisch—ethischer
Aspekte. Eine Erginzung um die theologische Dimension konnte die Arbeit
abrunden. Gudrun Schatzel

Christian Herrmann, Unsterblichkeit der Seele durch Auferstehung.
Studien zu den anthropologischen Implikationen der Eschatologie (For-
schungen zur systematischen und dkumenischen Theologie, Band 83),
Vandenhoeck & Ruprecht, Gottingen 1997, 367 S., ISBN 3-525-56290-
X, DM 118.-

Die Eschatologie, die Lehre von den ,Letzten Dingen” (Tod, Auferste-
hung, Jiingstes Gericht, ewiges Leben etc.), kommt in der kirchlichen Dog-
matik zum SchluB und dadurch — oft auch im Theologiestudium — zu kurz.
Eine Theologie, die nur noch gelten lassen will, was der menschlichen Er-
fahrung zuginglich oder dem menschlichen Bewulitsein eingéngig ist, weib
tiber Tod und Auferstehung, iiber das Jiingste Gericht, das ewige Leben —
wenn iiberhaupt — nur wenig zu sagen bzw. neigt dazu, das eigene Defizit
aus fremden Quellen — der Philosophie, der Psychologie oder Soziologie —
aufzufiillen. Das bleibt nicht ohne Folgen auf der Gemeindeebene: ,,Der aus
nihilistischen Auffassungen erwachsenden panischen Todesangst gerade
vieler protestantischer Todkranker und Sterbender korrespondiert die ver-
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stirkte Hinwendung zur Esoterik, in der vielfach bereitwilliger Antworten
auf die Frage nach der Transzendenz, dem Unsichtbaren und der von dorther
gewonnenen Sinngebung des Lebens gegeben werden.” (S. 13).

Christian Herrmann liefert mit seiner Erlanger Dissertation bei Reinhard
Slenczka einen wichtigen Beitrag zur Behebung dieser Defizite. In Gegen-
bewegung zu der seit den 60er Jahren im Protestantismus vorherrschenden
politischen Eschatologie liest sich sein Buch als Pladoyer fiir eine Rehabili-
tation der Begriffe ,,Seele” und ,,Unsterblichkeit” ,,durch deren Verbindung
mit der Auferstehung” (S. 14).

Herrmann schopft diesen Ansatz aus der Schrift selbst und aus der ,,re-
formatorischen Prizisierung der biblischen Lehre” (S. 17 — 104). Zentral ist
die Einsicht, daB die anthropologischen Grundbegriffe Leib-Seele-Geist in
der Schrift nicht Teile des Menschen meinen (,,Trichotomie”), sondern den
Menschen in jeweils unterschiedlichen Perspektiven. Der Mensch hat keine
Seele, sondern er ist Seele, er lebt als Seele, insofern er als Gegeniiber Got-
tes geschaffen ist und von Gott angesprochen und zur Antwort gefordert ist.
Zu diesem anthropologischen Befund tritt die soteriologische Bestimmung
des Todes als Strafe und Gerichtsvollzug durch Gott. Da es sich bei Seele
und Leib nicht um Teile des Menschen handelt, sondern um Relationsbe-
stimmungen, bleibt festzuhalten, daB der Tod am Lebensende ebenso wie die
Auferstehung zum Gericht den ganzen Menschen trifft. Und doch rechnet
die Bibel mit einem postmortalen Bleiben des Menschen. Freilich ist diese
Kontinuitit einzig und allein von Gott her gesetzt — im AT als Hoffnung und
VerheiBung — im NT durch die Auferstehung Christi begriindet und pneuma-
tisch durch Wort und Sakrament zugeeignet. Die postmortale Existenz des
Menschen darf also weder durch Substraktion des Ich (nur die Seele lebt
weiter, der Leib stirbt) noch durch eine anthropologische Konstante (sub-
stantiell — unsterblicher Kern des Menschen) bestimmt werden, sondern al-
lein durch die von Gott her aufrechterhaltene Relation. ,,Unsterblichkeit ist
nicht ein Besitz, sondern ein Ereignis, nicht Ausklammerung und Umgehung
des Todes, sondern kommunikatives Neugesetztwerden im Tod durch Gott.”
(S. 103). Die Art und Weise dieser Relation wird im Jiingsten Gericht end-
giiltig. Wichtig ist in diesem Zusammenhang Herrmanns Beobachtung, daB
— biblisch gesehen (z.B. Psalm 49) — der Tod nicht als groBer Gleichmacher
zu sehen ist, sondern als der ,,Scheider, der den Versuch immanenter Selbst-
sicherung als Selbstbetrug entlarvt und dem die Zuverldssigkeit einer sich in
Gott sichernden und von ihm gesicherten Existenz* gegeniiberstellt (S. 39f).

Auf die Grundlegung folgt zunichst die Abgrenzung gegeniiber den ro-
misch-katholischen und aufklirungsphilosophischen Ansitzen, bevor Herr-
mann sich der innerevangelischen Debatte zuwendet. Romisch-katholische
Theologie und Aufklirungsphilosophie begriinden die Unsterblichkeit des
Menschen je auf ihre Weise in seiner geschopflichen Konstitution.
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Der romisch-katholische Ansatz nimmt dabei — angefangen bei Augustin
und Origenes — das Erbe der antiken Philosophie mit ihrem Leib-Seele-Dua-
lismus auf. Bei Thomas von Aquin bis hin zu zeitgendssischen Weiterfiih-
rungen des thomistischen Ansatzes (Rahner, Greshake, Ratzinger) laft sich
beobachten, wie die biblische Totalbestimmung (durch Gericht und Gnade)
des Menschen als Geschopf und Siinder aufgehoben bzw. quantifizierend
auf Leib und Seele des Menschen verteilt und in einen sukzessiven Prozef}
umgewandelt wird. Weil die schopfungsgebende Ausrichtung der Men-
schenseele auf Gott durch den Fall nur beschidigt, nicht vollig korrumpiert
ist, kann der zur Gotteserkenntnis fihige Mensch sich mit Hilfe der gottli-
chen Gnade auf den Weg der Reinigung (Katharsis) seines siindigen Leibes-
lebens machen, die postmortal fortgesetzt wird (Fegefeuer).

Eine Radikalisierung des geschopflich-konstitutionellen Ansatzes durch
naturalistische Reduktion liegt in der Aufklarungsphilosophie vor (Descar-
tes, Spinoza, Leibniz, Lessing, Kant). Hier vollzieht sich der Reinigungs-
bzw. EntwicklungsprozeB der menschlichen Natur nicht mehr wie im rémi-
schen Ansatz vor Gott und mit Hilfe seiner Gnade, sondern rein immanent.
Mit Rom teilt die Aufklarungsphilosophie das positive Menschenbild (Ab-
wertung bzw. hier Ausblendung der Erbsiinde) und dementsprechend den
Synergismus bei der prozessualen Erlangung des nun allerdings nicht mehr
asketisch aufs Jenseits, sondern intellektualistisch/pddagogisch/moralisch
auf innerweltliche Lebenssteigerung (sei es fiir das Individum oder fiir die
Menschheit als Gattung) ausgerichteten ,,Heils”.

DafB auch die neueren evangelischen Ansitze zum Teil erheblich hinter
dem biblisch-reformatorischen Befund zuriickbleiben, ergibt die Untersu-
chung der Entwiirfe von Schleiermacher, K.Barth, R.Seeberg, Jiingel, R.
Leuenberger, Moltmann, A.v.Harnack. Die lutherischen Entwiirfe von Elert,
Kiinneth, Thielicke, Althaus, GraB und vor allem Th. Kliefoth kommen da-
gegen — jeweils mit Einschriinkungen — aufgrund ihrer Theozentrik bzw. des
besonders bei Elert betont forensischen Verstindnisses dem biblischen An-
satz am nichsten. Worum es theologisch geht, faBt Herrmann dann vor allem
im AnschluB an Peter Brunner zusammen. Jenseits von neuprotestantischem
Existentialismus und der metaphysisch-substanzontologischen Anthropolo-
gie Roms muB die Eschatologie dem lutherischen Schriftprinzip gemaf}
streng theozentrisch-forensisch aufgefaBt werden. Unter dieser Pramisse
gilt: ,,Das Reich Gottes, wie es als Gerichts- und Vollendungserwartung sich
vorweg im Gelten des iiberfiihrenden Gesetzes und in der pneumatisch ge-
wirkten Anteilgabe am Heil manifestiert, wendet sich nicht gegen den Ein-
zelnen, sondern handelt an ihm. Der Mensch kann, sofern er Christ ist, eine
zweifach begriindete postmortale Existenz erwarten. Als Mensch befindet er
sich in der seit dem Fall vom Gesetz Gottes ausgehenden geschopflichen Ur-
relation zu Gott, und ist so als Person unzerstérbar. Hinzu kann partiell und
kontingent zugeeignet das Sein in Christus, die in heilsgeschichtlich-escha-
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tologischer Zeit geschaffene positive Gottesbeziehung treten. ... Die Dialek-
tik von Ganztod, also Diskontinuitit, und Kontinuitit ist nur durch den rela-
tionalen Riickbezug auf den handelnden Gott und daher nur als Uberschritt
vom Tod zur Auferstehung, als Unsterblichkeit durch Auferweckung mog-
lichi22(85312)5
Herrmann schlieBt sein Buch mit einem Exkurs iiber die Ansitze von
Freud, Jung und R.Steiner und einer lesenswerten praktisch-theologischen
Anwendung der dogmatischen Ergebnisse auf die theologische Begriindung
und den Vollzug der Bestattung bis hin zur Sterbebegleitung und zu Todes-
anzeigen. Dal die Relevanz seines Buches dariiber weit hinaus geht, liegt
auf der Hand. Seele, Tod, Unsterblichkeit, postmortale Existenz etc. sind
Themen, bei denen der sogenannte moderne Mensch nach Antworten sucht.
Wichtiger aber noch ist, dal diese Themen uns aufgetragen sind, damit wir
die Menschen in der kurzen Lebenszeit auf die Ewigkeit vorbereiten. Der
Verzicht der Kirche, dariiber in Lehre und Verkiindigung schriftgemiB zu re-
den, ist weder fiir die Menschen noch fiir die Kirche selber heilsam. Darum
ist das Buch Herrmanns so wichtig. Nicht alles wird auch fiir den Laien ver-
stindlich sein. Insbesondere der erste Teil iiber die biblisch-reformatorische
Grundlegung eignet sich aber vorziiglich als Anregung und Materialquelle
fiir Bibelarbeiten (ein Bibelstellenregister fehlt leider) oder fiir die themati-
sche Arbeit tiber anthropologische und eschatologische Grundbegriffe.
Armin Wenz

Pastor

Rudolf Eles

Superintendent i.R.
17. Juni 1925 — 28. Mai 1999

Am 4. Juni 1999 haben wir unseren geistlichen Freund, Vater und Mitarbeiter der LU-
THERISCHEN BEITRAGE in Erkrath — Hochdahl zum Gottesacker geleitet. Bischof
LR. Dr. theol. Jobst Schone, D.D. hat dabei im Trauergottesdienst den Angehorigen und
der groBen Trauergemeinde mit 2. Tim. 1,10 die Auferstehung zum ewigen Leben be-
zeugt.

Die lutherische Lehre von der Rechtfertigung und vom hl. Altarsakrament hat Leben
und Seelsorge von R. Eles in besonderer Weise gepriigt. So liBt er seinen damaligen
Artikel in den LUTHERISCHEN BEITRAGEN (s.2.Jg. 1997, Nr. 2 S. 70 ff) mit dem
alten lateinischen Gebet ausklingen, das ihn bis in die letzten Stunden geleitet hat:

Ave verum corpus, natum de Maria virgine;

vere passum, immolatum in cruce pro homine;
cuius latus perforatum fluxit aqua et sanguine:
Esto nobis praegustatum mortis in examine. Amen

(Sei gegriiBt, wahrer Leib, von der Jungfrau Maria geboren; wahrhaft gelitten, geopfert
am Kreuz fiir den Menschen; aus dessen durchbohrter Seite Wasser und Blut geflossen
ist: Sei uns Vorgeschmack im Todeskampf).
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Briidernkirche soll profaniert werden

In der Extranummer des “BRUDERN RUNDBRIEF fiir Christen Augsburgi-
schen Bekenntnisses” (April/Mai 1999) informiert der fiir die Ev.-luth. Kir-
chengemeinde St.Ulrici in Braunschweig verantwortliche Herausgeber, Pfar-
rer em. Jiirgen Diestelmann, tiber die Plane seiner Landeskirche, die altehr-
wiirdige Zisterzienserkirche im Herzen der Stadt zu profanieren, d.h. im we-
sentlichen fiir “weltliche” Veranstaltungen umzugestalten und zu nutzen. Die
Gemeinde wurde ersucht, sich mit ihrem Gottesdienstangebot auf den Hohen
Chor und die Kapelle zu beschrinken.

Zu den baulichen UmgestaltungsmaBnahmen gehoére vor allem, den Altar
vor dem Lettner zu entfernen und eine gliserne Wand zwischen dem Hohen
Chor und der iibrigen Kirche zu errichten, die Kirchenbidnke durch ein be-
wegliches Gestiihl zu ersetzen, das mittelalterliche Taufbecken samt Renais-
sancegitter aus dem Eingangsbereich zu entfernen, eine Empore fiir einen 6f-
fentlichen Benutzerraum fiir die Bibliothek des Predigerseminars einzuziehen
und die groBen undichten Kirchenfenster zu sanieren. “Dies alles soll im Zei-
chen der absolut notwendigen Sparmafinahmen geschehen, da ja in Zukunft
kaum noch Geld zur Verfiigung stehen werde.” Die Kosten sollen sich auf
etwa DM 2 Millionen belaufen.

In den Verhandlungen in dieser Sache mit dem “zunichst durchaus ge-
sprichsbereiten Kirchenvorstand” sind diesem offenbar auch “Konsequen-
zen” angedroht worden, die von der Reduzierung auf eine halbe bis zur mog-
lichen Streichung der gesamten Pfarrstelle reichen. Diestelmann sieht u.a.
“die Zukunft der Bekenntnisgemeinde in Gefahr” und einen falschen Schliis-
sel fiir die Pfarrstellenbewertung angewendet.

Da die Briiderngemeinde seit 1954 einem Sondergesetz der Braunschweigi-
schen Landeskirche unterliegt und sonstige iiberkommene Traditionen und
Ordnungen fiir uns nicht einsehbar sind, ist es fir AuBenstehende nicht
leicht, die Privilegien, Rechte und Pflichten zwischen Gemeinde und Landes-
kirchenamt auszuloten und etwaige sonstige Abmachungen, Verhandlungs-
ergebnisse und Protokolle in die Beurteilung mit einzubeziehen. Gewil ist
wohl, daB auch diese Gemeinde, die geographisch weit tiber ihre unmittelba-
ren braunschweigischen Grenzen hinausreicht, seit ihrer Entstehung ab 1947
durch Pastor Max Witte, der wochentlich bis zu achtzehnmal predigte, die re-
gelmiBige lutherische Messe einfiihrte und die Gemeinde auch liturgisch-sa-
kramental zu einem Hohepunkt fiihrte, kleiner geworden ist. Auch verschie-
dene innere Krisen mogen dazu beigetragen haben. Eine Reflexion iiber die
moglichen Griinde oder ein Urteil dartiber steht uns nicht zu.
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Aus Kreisen der Selbstindigen Evangelisch-Lutherischen Kirche (SELK)
und ihrer Vorgingerkirchen ist die Entstehung und der Werdegang der Brii-
derngemeinde von Anfang an mit Wohlwollen, Sympathie und treuer Fiirbit-
te begleitet worden, was auch gelegentlich briiderlich geduBerte Bedenken
und Ratschlige nicht ausgeschlossen hat. Hier sei zum Beispiel an die durch
Friedrich Wilhelm Hopf herausgegebenen LUTHERISCHEN BLATTER erin-
nert (seit 1948, gedruckt seit 1953), die fast in jeder Nummer tiber den jeweils
aktuellen Stand von BRUDERN informierten. Nur vordergriindig spielten da-
mals die oft als zu “katholisch” empfundenen liturgischen Gewander und Ge-
briuche eine Rolle. In der Hauptsache ging es um die durch den Beitritt der
Braunschweiger Landeskirche zur Evangelischen Kirche in Deutschland
(EKD) veriinderte Bekenntnisstellung, also um verbindliche lutherische Lehr-
positionen, die damals eingefordert wurden und auch heute noch bestim-
mend sein sollten. Eine Erklirung des “Lutherischen Bruderkreises in Braun-
schweig” vom 21.04.1955 gegen das BRUDERN diskriminierende “Sonderge-
setz” der Landeskirche wurde damals noch von 14 braunschweigischen Pa-
storen unterzeichnet (LUTH.BL. Nr. 42/1955). Wie viele werden es heute sein,
die sich in dieser neuen Krisensituation hinter BRUDERN stellen?

Gilt immer noch — oder schon wieder —, was Max Witte 1954 (!) in seinem
“Rundbrief” schrieb (28,3): “* Uns ist des ofteren nahegelegt worden, wir soll-
ten doch die Landeskirche verlassen: aber es glaubt wohl niemand, dafl wir
es tun werden. Will man uns aus der Landeskirche hinausdridngen? Gilt der
Kirchenvorstand in dieser Sache nichts? Oder hat man schon bestimmte Pl4-
ne mit der Briidernkirche, denen die Briiderngemeinde doch nur im Wege ist?
Soll Polizeigewalt angewendet werden?” (Zitiert nach LUTH. BL. Nr.34/1954,
S. 54)? Es gilt immer noch — oder schon wieder -, was in diesem Zusammen-
hang E'W. Hopf vor 45 Jahren als Wunsch hinzufiigte: * Wir hoffen, daf} die
Briiderngemeinde nicht nur ihre nach lutherischer Lehre unbestreitbare Frei-
heit auf dem Gebiet der gottesdienstlichen Gebriuche verteidigen, sondern
dariiber hinaus den Gegenangriff gegen bekenntniswidrige Zustinde und
Bindungen zur Landeskirche fithren wird” (Ebd. S. 56). I
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Theologische Fach-und Fremdworter

Anthropologie = Wissenschaft vom Menschen in seiner Entwicklung (natur- und
geisteswissenschaftlich) - aschkenasisch = Bezeichnung fiir die von Mitteleuropa her
geprilgte jiidische Kultur und Tradition - chassidisch = jiidische Bewegung in Osteuropa
in der Mitte des 18. Jh. - Chauvinist = jmd. mit einem ibertriebenen Selbstwertgefiihl -
Christologie = Lehre von Person und Werk Christi - cooperatio = Zusammenwirkung
- direktiv = Verhaltensregeln gebend (Gegenteil: nondirektiv) -  Dispensationalismus
= Lehre, daB Zeichen und Wunder auf die Zeit Jesu und der Apostel beschriinkt sind -
ekklesiologisch = die Lehre von der Kirche betreffend - Eschatologie = Lehre von
den letzten Dingen - Esoterik = Beschiftigung mit dem, was nur Eingeweihten zugdng-
lich ist (Geheimlehre) - extra nos = auferhalb von uns - forensisch = richterlich, ge-
richtlich - homogen = einheitlich - immanent = den Bereich des menschlichen Be-
wubBtseins nicht iibersteigend - imputative Rechtfertigung = die Gerechtigkeit des Siin-
ders im Hinblick darauf, daB ihm Christi Gerechtigkeit angerechnet wird - internalisie-
ren = verinnerlichen - Kiddusch = bestimmtes jiidisches Gebet, das in Familien am Sab-
bat zur Segnung von Brot und Wein gesprochen wird - Kompatibilitit = Vereinbarkeit,
Austauschbarkeit - Kongregationalisten = (engl.) Richtung seit dem 17. Jh., die die
Unabhiingigkeit ~der Einzelgemeinde zum kirchenrechtlichen Prinzip erhebt -
Konkupiszenz = Begierde - kontingent = zufillig - korrumpiert = verderbt - Krite-
rium = Kennzeichen - kriteriologisch = der Lehre von den Kennzeichen der Wahrheit
entsprechend -  magnus consensus = grofe Ubereinstimmung -  Millenarismus =
Lehre eines Tausendjihrigen Reiches Gottes auf Erden - Monophysiten = Anhinger der
verworfenen Lehre, in Christus sei die menschliche Natur in der géttlichen Natur aufge-
gangen - nihilistisch = Normen/Werte verneinend/zerstorend - Parameter = Zusam-
menhalt, Aufbau - partiell = teilweise - pneumatisch = geistgewirkt, geisterfiillt -
postmortal = nach dem Tal - quantifizieren = in Mengen-/Zahlenbegriffen be-
schreiben - Relation = Beziehung, Verhiltnis - sefardisch = Bezeichnung fiir die vom
spanischen Judentum her gepriigte jiidische Kultur und Tradition - Siddur = jiidisches
Gebetbuch - simul = zugleich - simul iustus et peccator = zugleich gerecht und Siinder
- Soteriologie = Lehre vom Erldsungswerk Christi - sukzessiv = allmihlich eintretend
- Synergismus = Mitwirkung des Menschen an seinem Heil - Theozentrik = Gott in
den Mittelpunkt stellend - Transzendenz = Vorstellungen und Erfahrungen Uberschrei-
tendes, Ubersinnliches - vera ecclesiae unitas = wahre Einheit der Kirche.

Anschriften der Autoren dieses Heftes, soweit sie nichtim
Impressum genannt sind:

Pastor i.R. Matthias Dahl Adelbyer Kirchweg 40
24943 Flensburg

Propst i.R. Christoph Horwitz ~ Am Schlatthorn 57
21435 Stelle

Pastor Torkild Masvie JaffaRd., PO. Box 71099

Caspari-Center 91710 Jerusalem, Israel

Dr. med. Gudrun Schitzel Schopenhauerstr. 7,

30625 Hannover
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