Elmore Leske:

Die Kirche in der Welt (1)

Die Kirche nach dem Verstéandnis der Lutherischen Bekennt-
nisse im Gegeniiber zur Welt des australischen Kontextes

Das "International Lutheran Council" (ILC), ein weltweiter Zusammen-
schluf von 25 lutherischen Mitgliedskirchen mit 3,2 Mil. Kirchgliedern,
die aus konfessionellen Griinden zumeist nicht Mitgliedskirchen des Lu-
therischen Weltbundes (LWB) sind, hat zuletzt 1995 in Adelaide, Austra-
lien, seine Vollversammlung abgehalten.

Elmore Leske, aus der "Lutheran Church of Australia" (ALC), hat dabei
als Vertreter der gastgebenden Kirche nachstehendes Grundsatzreferat
gehalten: The Church in the World - The Church in Terms of the Enligh-
tened Understanding of the Lutheran Confessions vis-a-vis The World of
the Australian Context.

Die Ubersetzung ins Deutsche verdanken wir Missionar Daniel Schmidl,

P. O. Box 342, Tutume, Botswana. Die Quellenangaben, urspriinglich
im Text und/oder in einer angefiigten Liste der eingesehenen Literatur,

wurden dankenswerterweise vom Ubersetzer als Anmerkungen den je-
weiligen Seiten zugeordnet. Zusdtzliche Anmerkungen des Ubersetzers
sind als solche kenntlich gemacht, sofern es sich dabei nicht nur um Er-
kldrungen einzelner theologischer Fachbegriffe handels. Jials

Einfiihrung

Wollte man eine Reihe durchschnittlicher Mitbiirger in diesem Land fra-
gen, welche Vorstellungen sie haben, wenn sie positive oder negative Bemer-
kungen iiber die Kirche fallen lassen, so wiirde man sehr wahrscheinlich vie-
le und unterschiedliche Antworten bekommen. Das sollte uns nicht {iberra-
schen - oder gar ein Grund sein zu verzweifeln. Die Welt an sich kennt die
Kirche nicht, das heiBt die ecclesia proprie dicta'; wie sollte sie dann definie-
ren konnen, was Kirche ist? Selbst erklirte Christen haben zu verschiedenen
Zeiten in der Geschichte des Christentums groBe Schwierigkeiten gehabt, die
Kirche theologisch zu definieren.

Ein solcher Fall aus der vergleichsweise jiingeren Vergangenheit ist mir
im Gedichtnis geblieben aus einem Grund, der am Ende dieser Geschichte
sehr deutlich werden wird. Wihrend einer Sitzung von Bischofen und Amits-
trigern in der Church of England hatte sich eine Diskussion iiber die Lehre
von der Kirche entwickelt. Am nichsten Morgen begann der Pfarrer und Do-

1 Die Kirche im engeren Sinne.
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zent fiir Kirchengeschichte an der Divinity School der Universitdt von Cam-
bridge, ein Verehrer Luthers, seine Vorlesung mit gemurmelten UnmutséuBe-
rungen iiber das, was iiber die Diskussion bekannt geworden war, und stiirzte
sich sogleich in die Worte, die (uns Lutheranern) so angenehm vertraut sind:
,.es weill gottlob ein Kind von 7 Jahren, was die Kirche sei, ndmlich die heili-
gen Gliubigen und ‘die Schiiflin, die ihres Hirten Stimme horen’ 2.

Dies ist eine von mehreren wunderschénen, kurzen und biindigen Defini-
tionen der Kirche, die uns in den Lutherischen Bekenntnissen iiberliefert
sind. Es ist diese Art von Definition, die ich zunidchst gemaB dem spannen-
den Zeugnis der lutherischen Bekenntnisse herausarbeiten mochte. Und ich
behaupte ohne weiteres, daB dieses erleuchtete Verstéindnis der Kirche auf
seiten der lutherischen Bekenntnisse grundlegend bleiben muf fiir alle Dis-
kussionen, die sich im folgenden auf dieser Konferenz ergeben werden.?

A. Die Kirche gemaB dem erleuchteten Verstéandnis der
lutherischen Bekenntnisse

1. Bevor wir mit dieser Untersuchung beginnen, sollten wir uns das Pro-
blem klar machen, dem wir jedesmal begegnen, wenn wir ein Thema wie das
bedenken, das fiir diese Konferenz gewahlt wurde. Der Ausdruck die Kirche
wird sowohl in der Schrift wie in unseren alltaglichen Diskussionen in einer
Vielzahl von besonderen Bedeutungen gebraucht. Daher wird es nicht tiber-
raschen, wenn wir selbst diesen Ausdruck in der kommenden Woche mit ver-
schiedenen Assoziationen verwenden werden. Wenn wir uns auf die Theolo-
gie der Kirche konzentrieren, werden wir unseren Blick auf die una sancta
ecclesia* richten. Als Kirchenfiihrer werden Sie verstandlicherweise oft an
Thre jeweilige Kirche als Institution denken und davon sprechen. In anderem
Zusammenhang mogen wir im weiteren Sinne an die lutherische Kirche in
der Welt denken, wenn wir dariiber diskutieren, was ihre rechte Position in
der Lehre, im Bekenntnis und in der Praxis sein sollte. Bisweilen mégen wir
auch an alle diejenigen denken, die sich selbst in irgendeiner Weise dem

2  Schmalkaldische Artikel (Schm.Art.) L XIL2; siehe Die Bekenntnisschriften der Evange-
lisch-Lutherischen Kirche, Gottingen Vandenhoeck & Ruprecht, 1964, (BSLK) S. 459.

3 AubBer den Werken, auf die sich der Verfasser in Zitaten und Quellenangaben direkt bezieht,

weist er zum Thema des Vortrags in den Literaturangaben auf die folgenden hin:

-Koch, John B., Viewing the LCA in a Glass Darkly, 1994, in Lutheran Theological Journal
28, 3, 106-115.

-Rankin, David, The New Age and the Old Gnosticism, 1992, in Lutheran Theological
Journal 26, 2, 98-105.

-Sasse, Hermann, Here We Stand, iibs. von Tappert, Theodore G., Concordia Heritage Series,
St. Louis: Concordia Publishing House, 1966.

-Schlink, Edmund, Theology of the Lutheran Confessions, Philadelphia: Miihlenberg Press,
1961.

[Anm.d.Ubs.].

4  Die eine heilige Kirche.
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christlichen Gottesdienst verbunden wissen und sich als Christen bezeichnen,
wo auch immer sie sein mégen, und unabhiingig von ihrer kirchlichen Ein-
bindung oder Nationalitit. Diese vierte Bedeutung wird in der
Augsburgischen Konfession, Artikel VIII als eine Realitét in diesem Leben
erkannt, und die Apologie verwendet den Ausdruck Kirche dafiir nur in rela-
tivem Sinne: Es ist das, was dem Namen nach Kirche ist®, oder die Kirche ...
in diesem Leben®, oder diejenigen, die nach duferlicher Gesellschaft in der
Kirchen sein’. Und das ist die Grenze von dem, was die Welt von der Kirche
erkennen kann.

Den lutherischen Bekenntnissen liegt jedoch daran, ihr klares theologi-
sches Zeugnis in bezug auf die Kirche abzulegen, die unser Herr Jesus Chri-
stus aufgerichtet hat, die Kirche, fiir die er in seinem hohepriesterlichen Ge-
bet gebetet hat?, die Kirche, die sein groer Apostel als ‘den Leib Christi’ be-
schrieben hat?, und ‘die Braut Christi’, die Christus geliebt hat und ,,hat sich
selbst fiir sie dahingegeben, um sie zu heiligen. Er hat sie gereinigt durch das
Wasserbad im Wort, damit er sie vor sich stelle als eine Gemeinde, die herr-
lich sei und keinen Flecken oder Runzel oder etwas dergleichen habe, son-
dern die heilig und untadelig sei.*'°

2. Die Definition in Artikel VII der Augsburgischen Konfession ist von
bezeichnender Kiirze und Prizision. Die una sancta ecclesia, von Christen in
der ganzen Welt iiber Jahrhunderte mit dem Nizanischen Glaubensbekennt-
nis bekannt, ist die Versammlung aller Gldubigen oder congregatio
sanctorum." Jede der beiden Originalfassungen (in Deutsch und Latein) bie-
tet einen Kommentar zur Terminologie der jeweils anderen, der das Gemein-
te ganz klar werden liBt: Von der Kirche zu sprechen heiBit, von Heiligen zu
sprechen; und von Heiligen zu sprechen meint die, die glauben. Luthers be-
wegende Definition in den Schmalkaldischen Artikeln verbindet die beiden
Ausdriicke zu einer einzigen Aussage: die heiligen Gldubigen (credentes
sancti).

Hier haben wir eine Beschreibung von Kirche, die fiir uns Lutheraner
theologisch so alltiglich ist, und doch zugleich von der Welt im allgemeinen
weder verstanden noch akzeptiert werden kann. Diese beiden einzelnen Aus-
driicke, Glaubige und Heilige, sind dem Wesen und Denken der Welt fremd;
und wo sie in sikularem Zusammenhang gebraucht werden, geschieht das auf
verwirrende Weise, die nicht hilfreich ist. Die Australische Labour Partei

5 Siehe Apologie (Ap.) VIL12; BSLK S. 236.
6 Ap. VIL3; BSLK S. 234.
7 Ap. VIL19; BSLK S. 238.
8 Joh. 17.

9 Rom. 12,5; 1 Kor. 12,12-27; Eph. 5,30.

10 Eph. 5,25-27.

11 Die Gemeinde der Heiligen.



etwa spricht unmittelbar nach einem Sieg in den nationalen Wahlen gern und
mit Stolz von den ,,wahren Gldubigen*; und die Aufregung in den Medien
iiber die Méglichkeit, nein, inzwischen sogar GewiBheit, daB Mary McKillop
die erste australische ,,Heilige* wird, zeigt, wie verworren das Gesprich iiber
Heilige sein kann - selbst unter denen, die in der Welt als die Kirche angese-
hen werden.

Diese beiden wichtigen Ausdriicke weisen eigentlich hin auf die Kirche
als ein Wunder im tiefsten Sinne des Wortes. Sie weisen auf die Tatsache hin,
daB es in dieser Welt und jenseits von ihr Menschen gibt, die eine ganz enge
und harmonische Gemeinschaft mit dem allméchtigen Gott geniefen, der
Himmel und Erde gemacht hat. Und das ist ein reines Wunder!

3. Unsere lutherischen Bekenntnisse, die ihr Bekenntnis aus der Heiligen
Schrift schopfen, 6ffnen uns zuallererst die Augen dafiir, daB eine solche har-
monische Gemeinschaft mit dem Schopfergott nicht von Natur besteht - nicht
seit ,,Adams Fall*“'2. ,,Alle Menschen, so naturlich geborn werden, [werden]
in Sunden empfangen und geborn*“'. Dieser tragische Zustand hat eine Reihe
von Namen erhalten - Ursiinde natiirlich', Erbsiinde, angeborene Seuche,
Krankheit oder Urlaster (morbus seu vitium originis)"’, bis hin zu den Aus-
driicken, die Luther in seinem Bemiihen gebraucht, die Natur und das Pro-
blem, um das es geht, klar zu benennen: ‘Natursiinde’ und ‘Personsiinde’'®.
Doch die meisten dieser Begriffe, und insbesondere der der Ursiinde, der un-
ter uns am gebriuchlichsten ist'’, miissen unter allen theologischen Begriffen
zu den am héufigsten mifverstandenen gezihlt werden - miBverstanden nicht
nur von der Welt, die in der ganzen Angelegenheit sofort eine Spur von vor-
sitzlicher gottlicher Ungerechtigkeit wittert, und in iibereilter, anscheinend
gerechtfertigter Emptrung nichts weiter davon horen will, sondern auch in-
nerhalb der Kirche im ganzen, aus mehr oder weniger dhnlichen Griinden.
Die Konsequenz davon ist letztlich, daBl diese theologische Wahrheit, die so
tief in den lutherischen Bekenntnissen verwurzelt ist, aus den Theologien der
meisten groBen kirchlichen Denominationen praktisch eliminiert worden ist.

12 CAILI; BSLK S. 53.

13 Ebd.

14 CA I1,3; BSLK S. 53. Ap. IL1,7; BSLK S. 148. Konkordienformel (Konk.form.) -Solida
Declaratio (S.D.) I; BSLK S. 843; u.6. [Die englische Ubersetzung von Tappert, Theodore
G. (Hrg.). The Book of Concord: The Confessions of the Evangelical Lutheran Church,
Philadelphia: Fortress Press, 1959 gibt an diesen Stellen das deutsche ,,Erbsund* (lateinisch
vitium originis, peccatum originale oder peccatum originis) mit ,,original sin“ wieder, d.h.
Ursiinde. - Anm.d.Ubs.].

15 CAIIL2; BSLK S. 53.

16 FC/SD I,6; BSLK 847.

17 Hier spricht der Verfasser von ‘original sin’ (Ursiinde), das im Englischen weitaus héufiger
gebraucht wird als ‘hereditary sin’, die Entsprechung des deutschen ,,Erbsiinde".
[Anm. d. Ubs.].
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Um zu erkennen, daB die Kirche ein Wunder ist, ist es entscheidend, dafl
wir uns die Natur dieser Erbsiinde recht klar machen. Damit wird zugleich
die groBe Herausforderung deutlich, die uns unser Konferenzthema stellt.
Denn es nennt zwei GréBen, die von ihrem Wesen her nicht miteinander aus-
kommen konnen. Die Welt ist in Opposition zur Kirche, und die Welt will
nicht Kirche sein, und zwar genau deshalb, weil die Welt der Menschen von
Natur eine Welt in der Gewalt der Ursiinde ist. Daher kann sie ihr Problem
oder ihre eigentliche Not nicht erkennen, und sie betrachtet sicher weder mit
eifriger Erwartung noch mit Wohlgefallen die Bemiihungen der Kirche, in
dieser Welt Kirche zu sein, indem sie der Welt den wunderbaren Ausweg ver-
kiindigt, den Gott ihr eroffnet hat, und den er ihr in seiner Liebe und Barm-
herzigkeit geben will. Dies ist das eigentliche Problem der Ursiinde.

Eine sorgfiltigere Betrachtung von Artikel II der Augsburgischen Kon-
fession und der Apologie und insbesondere vom ersten Artikel der Konkor-
dienformel hilft uns, uns freizumachen von der Vorstellung, Gott sei voll-
kommen ungerecht, wenn er die Welt von heute aufgrund der Ursiinde zur
Rechenschaft ziehe. Wir horen diese Art von Argument oft von denen in der
Welt, die wenigstens von Ursiinde gehort haben: ,,Warum sollten wir uns
Vorwiirfe machen lassen fiir etwas, das Adam vor Jahrhunderten getan hat?
Wenn die Situation so ist, ist Gott ungerecht und verdient unseren Respekt
nicht.“ Unsere Bekenntnisse lassen diese SchluBfolgerung niemals zu, aus
dem einfachen Grund, weil ein solches Denken an dem vorbeigeht, was Erb-
siinde wirklich ist. Sie lassen uns begreifen, daB es bei der Ursiinde an sich
nicht darum geht, ob man etwas getan oder nicht getan hat. Sie betrifft unser
Wesen - woraus dann eine bestimmte Art von Handeln oder Nichthandeln
hervorgeht. Ursiinde ist der theologische Begriff, der beschreibt, wer und
was alle Menschen durch ihre natiirliche Geburt sind und we sie sich befin-
den im Gegeniiber zu Gott, ihrem urspriinglichen Schopfer.

Dies wird ohne weiteres klar am lateinischen Text des zweiten Artikels
der Augsburgischen Konfession: in Siinde geboren zu sein heiit, ohne Got-
tesfurcht zu sein, ... ohne Vertrauen auf Gott. Der deutsche Text fiihrt diese
Wahrheit noch weiter aus, indem er die tragische Konsequenz dieses Man-
gels nennt: ,,Alle Menschen ... [kinnen] kein wahre Gottesfurcht, keinen
wahren Glauben an Gott von Natur haben.* Diese grundsitzlichen Voraus-
setzungen fiir die rechte Beziehung zum Schopfer fehlen vollig; und die
Menschen selbst haben zudem keine Moglichkeit, diesen Zustand zu dndern.
Fiir ihr natiirliches Wesen sind Gottesfurcht und Gottvertrauen Fremdworter.

Wir erkennen sicher alle in diesen Wendungen die Sprache der Erklarung
Luthers zum ersten Gebot in seinem Kleinen Katechismus. Ebenso werden
wir sofort an die ganz @hnliche Erklarung Luthers im Groflen Katechismus
erinnert: , Ein Gott heiBet das, dazu man sich versehen soll alles Guten und
Zuflucht haben in allen Noten.*!® In ihrem natiirlichen Zustand befinden sich

18 GroBer Katechismus (Gr.Kat.) I,2; BSLK S. 560.

94



Menschen in einer derartigen Beziehung zu jedem moglichen Gott aufier
dem Gott, dem eine solche Haltung gebiihrt. Daher wird das erste Gebot
stéandig tibertreten, weil die Welt von Natur nicht zu der erlosten Familie Got-
tes gehort, wo er der Mittelpunkt ihres Gottesdienstes, ihrer Ehrerbietung,
Furcht, Liebe und Vertrauens ist.

Es gibt demnach zwei wichtige Dimensionen dieses Zustands der
Ursiinde, die beide grundlegend sind fiir das Verstindnis der Kirche als eines
reinen Wunders. Da ist zum einen die wer/was-Dimension des Menschen;
und da ist die wo-Dimension. Von Natur sind Menschen nicht, was sie nach
Gottes Absicht sein sollen; ihr ganzes Wesen ist von der Siinde verdorben,
,»von der Fullsohlen an bis auf die Scheitel*"’. Die urspriingliche, vollkomme-
ne Beziehung zu Gott ist zerbrochen. Fiir jeden einzelnen, der ,»gemil dem
Lauf der menschlichen Natur geboren® wird, existiert sie einfach nicht mehr.

Die andere Dimension ist die we-Dimension. Wir sollten darauf achten,
daB Gott unmittelbar nach dem Siindenfall, der die perfekte Harmonie Edens
zerstort hat, die Aufmerksamkeit hierauf gelenkt hat. Gott rief Adam: ,,Wo
bist du?“ Diese scheinbar so simple Frage war von furchtbarer theologischer
Bedeutungsfiille ,,Adam, wo bist du?* Wir miiten naiv sein, wenn wir hier-
aus schlieBen wollten, dal Adam Versteck spielte und Gott dabei mitmachte.
Adam befand sich mit einem Mal an einem Ort, an dem er nie zuvor gewe-
sen war. Das war ein tragisches ,,Wo*, soweit es Gott betraf; Adam befand
sich dort, wo Gott selbst niemals sein konnte, und wo nach Gottes Willen
auch seine ganz besondere Kreatur nicht sein sollte. Die anschlieBende Ver-
bannung aus dem Garten Eden weist dramatisch auf das Leben im Exil hin, in
der Fremde, die von da an die natiirliche Heimat des menschlichen Ge-
schlechts sein sollte - ein Leben, das nicht mehr wirklich wahres Leben war,
wie der Schopfer es beabsichtigt hatte; denn von nun an war das Leben ohne
weiteres Eingreifen desselben Schopfers wie ein ,,lebendiger Tod*, in volli-
ger Entfremdung von dem, der das Leben gibt.

Ich bin iiberzeugt, daBl es Luthers Entdeckung dieser tiefen Wahrheit iiber
seinen eigenen natiirlichen Zustand coram Deo® in der Schrift war, die ihn so
hartnéckig mit Gott in der Schrift ringen lieB, daB er sich weigerte, ihn loszu-
lassen, bis er sein Segenswort gehort hiitte, sein gutes Wort der Errettung aus
dieser katastrophalen Situation. Mit anderen Worten, die Tiefe seines Ver-
stindnisses von der Wirklichkeit und dem Ernst der Ursiinde war eine we-
sentliche Voraussetzung fiir seine Suche nach dem Weg, auf dem Gott die
Welt davon errettet, und fiir seine Erkenntnis der alles entscheidenden Be-
deutung dieses evangelischen Wortes, nachdem es einmal entdeckt worden
war. Das ist auch der Grund, warum ich bis in Einzelheiten auf die Ausfiih-
rungen der lutherischen Bekenntnisse zu diesem natiirlichen Zustand der

19 FC/SD 1,62; BSLK S. 866.
20 Vor Gott.
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Welt eingegangen bin, in dem die Kirche - wunderbarerweise - existiert. Man
wird diese Kirche nur insoweit als ein Wunder erkennen, als man den Zu-
stand, aus dem ihre Glieder errettet worden sind, hinreichend begreift. Die
Kirche selbst wird iiberdies ihre eigentliche Rolle in der Welt niemals auch
nur ansatzweise verstehen, wo sie nur eine schwache Vorstellung von dem
hat, wovon Gott sie in wunderbarer Weise errettet hat.

4. Ein Wunder ist es in der Tat, daB Kirche in der Welt existiert. Daran er-
innern uns die lutherischen Bekenntnisse von Anfang bis Ende. Selbst da, wo
die Augsburgische Konfession und die Apologie die ernsten Konsequenzen
dieses natiirlichen Zustands des menschlichen Geschlechts ausfiihren, kann
nichts diese Bekenntnisse daran hindern, optimistisch auf die Méglichkeit ei-
ner neuen Geburt ,,durch die Tauf und Heiligen Geist“*! und auf die wunder-
bare Tatsache hinzuweisen, daB uns Gott die Gnade Jesu Christi fiir die Ver-
gebung der Siindhaftigkeit der Menschheit anbietet.*

Mit anderen Worten, es ist Gottes Rechtfertigung von Menschen, die im
Sumpf der Ursiinde stecken, die tatsdchlich die Kirche schafft. Artikel VII
der Augsburgischen Konfession ist das groBe Bekenntnis der lutherischen
Kirche in bezug auf die Kirche nur aufgrund dessen, was der vierte Artikel
zuvor schon bekannt hat.

Wir kennen diesen Artikel von der ‘Rechtfertigung’ so gut in der lutheri-
schen Kirche, und wir erwarten auch von den Gliedern unserer Kirchen, daf}
sie ihn so gut kennen, daB es tiberfliissig fiir mich erscheinen mag, ausfiihrli-
cher darauf einzugehen. Aber man mull auch an dieser Stelle sagen, daf die-
ser Artikel in seiner ganzen GroBartigkeit gehort werden muf3, wenn man das
Thema unserer Konferenz packen will. Uberdies muB gesagt werden, daB die
Gefahr immer besteht, auch unter uns, daf wir und unsere Gemeindeglieder
diese grundlegende Lehre verlieren, wenn das entscheidende Evangelium,
das darin enthalten ist, nicht ganz und gar geglaubt und klar gelehrt und ver-
kiindigt wird. Die lutherischen Bekenntnisse wollen gewif nicht, daB wir die
zentrale Bedeutung dieses Artikels von der ‘Rechtfertigung’ fiir das gesamte
Leben und die Mission der Kirche aus den Augen verlieren; denn fast jede
Seite des Konkordienbuches weist uns direkt auf dieses grofe evangelische
Wort hin wie auf die Nabe, mit der alle Speichen des Wesens der Kirche, ih-
res Lebens und ihrer Mission direkt verbunden sind, und von der alles aus-
geht, was wahre Kirche ist.

5. Die wunderbare Art und Weise, in der die Kirche Gottes wirklich in der
Welt gegenwirtig ist, wird schon allein durch die Definition des Terminus
‘Rechtfertigung’ und der Wendung ‘gerechtfertigt werden’ in den Bekennt-
nisschriften hervorgehoben. Wir finden diese Definition in voller Klarheit im
deutschen und lateinischen Text von Artikel IV der Augsburgischen Konfes-

21 CAIL2; BSLKS. 53,
22 Ap.IL45; BSLK S. 156.
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sion, vorausgesetzt, wir sehen genau genug hin. Der locus classicus®, an
dem diese wichtige - und in der Tat entscheidende - Definition ausbuchsta-
biert wird, ist Artikel IV der Apologie.

Fiir diejenigen von uns, die englische Ubersetzungen des Konkordienbu-
ches verwenden, muB leider gesagt werden, daf3 die vergleichsweise moderne
und weit verbreitete Ausgabe, ndmlich die von Theodore G. Tappert®, uns
gerade an dem kritischen Punkt in absolute Verwirrung stiirzt, wo die Defini-
tion nach Melanchthons Absicht absolut klar und zutiefst genau sein sollte.
Der in Frage stehende Abschnitt ist Apologie IV, 72 und 78. Die Ubersetzung
von Tappert ist ein solches Gemisch von verworrenen (aktiven und passiven)
Verbformen und verwirrender Theologie, dal sie Gefahr lduft, jedem unsag-
baren geistlichen Schaden zuzufiigen, der sich auf diese Ausgabe verlaBt®.

Luther und Melanchthon waren in dem Verstidndnis aufgewachsen, dal
Rechtfertigung der langwierige ProzeB ist, durch den ein Mensch gerecht
wird oder gerecht gemacht wird durch den rechten Gebrauch der Gnade
Gottes in einem immer heiligerem Leben. Durch die Heilige Schrift hatten
sie danach eine vollig andere Bedeutung von ‘Rechtfertigung’ entdeckt. Die-
se neuentdeckte Bedeutung ist die, die Melanchthon in den Abschnitten 72
und 78 von Artikel IV der Apologie so klar darlegt: ndmlich, daB Gott es ist,
der den rechtfertigenden Akt vollzieht: Er tut es, wenn er die Wiedergeburt
des Menschen wirkt, der hinter den eisernen Gitterstidben der Ursiinde einge-
sperrt und dem Tod verfallen ist. Er tut es, in anderen Worten, wenn er den
Siinder fiir gerecht erkldrt, gerecht spricht und als gerecht ansieht, als ein
annehmbares Glied seiner eigenen, eng untereinander verbundenen Familie -
und all dies allein durch Gnade, propter Christum®. Dies, sagt Melanchthon,
sind die zwei Weisen, in der die Schrift von Rechtfertigung spricht - die zwei
Weisen, die mit zwei verschiedenen, aber einander ergénzenden Bildern oder
Analogien auf den einen Akt Gottes hinweisen. Die zwei Weisen sind nicht,
wie die Ubersetzung von Tappert so nahelegt, die Weise der alten Rémischen
Theologie und die ,,neue Weise* der Lutherischen Theologie. Im lateini-
schen Originaltext besteht nicht die geringste Verwirrung zwischen Rechtfer-
tigung und Heiligung; es ist jedoch eben diese Art von Verwirrung, die die
Ubersetzung von Tappert an diesem Punkt hervorruft.

Diese Feststellung wird durch die Tatsache erhértet, dal Melanchthon in-
nerhalb von Aplogie IV - indem er bekennt, was mit ‘Rechtfertigung’ ge-
meint ist - an 32 Stellen den Ausdruck ,,wir werden als gerecht angesehen*
(fusti reputamur) oder leichte Abwandlungen davon gebraucht. Um die Tat-
sache zu unterstreichen, daB es sich dabei um einen Akt Gottes handelt, um
die Verkiindigung eines gottlichen Urteils zugunsten des Siinders, der bis da-

23 Die klassische Stelle, an der diese Wahrheit in der Dogmatik behandelt wird.
24 Vgl. FuBnote 14.

25 Tappert S. 117.

26 Um Christi willen.
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hin isoliert und ausgestoBen war, fiigt Melanchthon zweimal epexegetisch die
Wendung hinzu, ,,auf forensische Weise® (et iustificari significat ... usu
forensi iustum pronuntiari”’; ... forensi consuetudine ...**). So hat er nichts
unversucht gelassen, um ‘Rechtfertigung’ mit duBerster Klarheit zu definie-
ren, wobei aller Nachdruck darauf liegt, daB} dies ein gnadiger und wunderba-
rer Akt Gottes ist, mit dem er erklart, daB der Zustand, in dem sich der Siin-
der befindet, ein ganz anderer ist als der, in dem er sich gemaB seiner natiirli-
chen Geburt befunden hatte.

An anderen Stellen begniigt sich Melanchthon damit, ‘Rechtfertigung’ als
,.Vergebung der Sunde“® oder als ,, Versiihnung um Christus willen** zu defi-
nieren. Mit der Rede von Rechtfertigung als Vergebung der Siinden (im Plu-
ral) ignorieren unsere Bekenntnisse nicht plotzlich das tiefe lutherische Ver-
standnis von Siinde (wie wir es oben behandelt haben), als ob sie nur an Siin-
den als das Begehen oder Unterlassen von Taten déchten, die aus unserer na-
tiirflichen Siindhaftigkeit entspringen. Siinde in allen ihren Bedeutungen ist
gemeint, einschlieBlich des gewaltigen Problems der Natursiinde oder
Personsiinde. Melanchthon biindelt das alles sehr treffend, indem er uns jene
gehaltvolle theologische Zusammenfassung der Rechtfertigung gibt: ,,weil
die Rechtfertigung ... die Anerkennung ... der ganzen Person ist“®! (siehe
auch die entsprechende Aussage in der Konkordienformel, Solida Declaratio,
Iv,8).%2

6. Auf welcher Grundlage gibt Gott diese erstaunliche Erkldrung ab? Es
ist einzigartig, wie unsere lutherischen Bekenntnisse diese Frage auf die klar-
ste Weise beantworten und damit endlich der katholischen Kirche auf Erden
einen spezifisch konfessionellen Kommentar zu dem bieten, was im Gottes-
dienst der Kirche seit der Zeit von Nizéa immer wieder bekannt worden war:
»(Unser Herr Jesus Christus,) welcher um uns Menschen und um unsrer Se-
ligkeit willen vom Himmel gekommen ist, etc.” Gott rechtfertigt den Siinder
,-aus Gnaden umb Christus willen (propter Christum) durch den Glauben** -
eine Trinitas von theologischen Wendungen, die wie ein goldener Faden das
Bekenntnis des Konkordienbuches zu einem einheitlichen Ganzen zusam-

27 "Und gerechtfertigt werden bedeutet, .... im gerichtlichen Wortgebrauch ‘fiir gerecht erklirt
werden’” [die Wendung findet sich nur im lateinischen Text; deutsch hier nach Unser
Glaube. Die Bekenntnisschriften der evangelisch-lutherischen Kirche, Lutherisches Kir-
chenamt (Hrg.), bearbeitet von Horst Georg Pohlmann, Giitersloh 1986. (Péhlmann);
Anm.d.Ubs.], Ap. IV, 252; BSLK S. 209, Pshlmann S. 202.

28 "Nach dem forensischen Sprachgebrauch® [der Abschnitt findet sich nur im lateinischen
Text; deutsch hier nach Péhlmann, a.a.0., 8. 221; Anm.d.Ubs.], Ap. IV, 305; BSLK S. 219.

29 Ap. IV,76; BSLK S. 175.
30 Ap.IV,158; BSLK S. 192.

31 [Diese Aussage findet sich nur im lateinischen Text, deutsch hier nach Péhlmann, a.a.0.,
S. 194; Anm.d.Ubs.], Ap. IV, 222; BSLK S. 202.

32 Siehe BSLK S. 940.
33 Augsb.Konf. IV,2; BSLK S. 56.
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menbinden, und ein Leuchten darauf hervorrufen, das unter allen Bekenntnis-
sen der Welt einmalig ist - eine Trinitas von Wendungen, die den Priifstein
bilden mit dem alles, was Kirche sein will, steht oder fillt. Und noch einmal
wird unsere Aufmerksamkeit durch diese Trinitas auf die Tatsache gelenkt,
daB die Existenz der Kirche immer als ein reines Wunder betrachtet und be-
kannt werden muB.

Natiirlich wissen auch andere Religionen etwas von dem Konzept der
Gnade. Selbst das Gebet des Phariséders im Tempel (Luk. 18,11) erkennt die
Bedeutung der Gnade an; und doch ging jener arme Mann ohne die Rechtfer-
tigung nach Hause, auf die es vor Gott wirklich ankommt (Luk. 18,14). Die
lutherischen Bekenntnisse helfen uns, recht zu erkennen, dal wir es in der
Rechtfertigung auf eine Weise mit Gott zu tun haben, die weit entfernt ist von
dem Kontext unserer Reaktion auf das Gesetz Gottes. Was dieses Gesetz von
uns fiir Gott fordert, muB ohne jeden Abstrich ganz und gar vollkommen
sein. Aber mit unseren Bekenntnissen gestehen wir demiitig ein, dafl ,,wir das
Gesetz nicht vermiigen zu erfiillen oder zu halten**, es , klagt allzeit ... an‘®.
Der Ausdruck ,,aus Gnade* in der Bibel und den Bekenntnisschriften bekrif-
tigt auf der anderen Seite, dal Rechtfertigung allein deshalb geschieht, weil
Gott Freude und Wohlgefallen daran hat, dieses sein bestes Geschenk Siin-
dern zu geben, die es in keiner Weise verdienen, damit sie sich ihrerseits an
der wiederhergestellten Beziehung zu ihm, ihrem Schépfer, freuen. Ja noch
mehr, dieses Geschenk gibt er frei und bedingungslos® - eine nachdriickliche
Aussage der lutherischen Bekenntnisse, die verkehrt zu verstehen und anzu-
wenden wir immer wieder Gefahr laufen, besonders dann, wenn wir in Versu-
chung geraten, unsere eigenen Regeln fiir die Rechtfertigung zu erfinden, die
sich meist auf ein Verstdndnis von ‘Bufie’ griinden, das wenig mit dem Zeug-
nis der lutherischen Bekenntnisse zu diesem wichtigen Thema zu tun hat.

Es ist kaum notig, daB3 ich in diesem Vortrag niher auf die zentrale der
drei Wendungen eingehe, die in der Sache der Rechtfertigung typisch tradi-
tionell lutherisch ist: ‘um Christi willen’ (propter Christum) ist theologische
Kurzform fiir die gesamte géttliche Offenbarung der Person unseres Herrn
Jesus Christus und des wunderbaren Erlosungswerkes, das dieser unser
fleischgewordene Gott durch seinen absoluten aktiven und passiven Ge-
horsam fiir die Welt vollbracht hat. Lutheraner bekennen diesen Artikel als
,,den ersten und Hauptartikel*?” des christlichen Glaubens, und von daher der
christlichen Kirche, von dem ,,man nichts weichen oder nachgeben [kann], es
falle Himmel und Erden oder was nicht bleiben will“*. Diese Worte von Lu-
ther selbst, die wir alle so gut kennen, sind ein passender Beitrag des groBen

34 Ap. IV, 18.164.166.296; BSLK S. 163,193f,,218. u.6.

35 Ap.IV,38; BSLK S. 167; u.6. - 10 mal in dieser ganz direkten Form in Apologie IV.
36 Ap.IV,41; BSLK S. 168.

37 Schm.Art. ILL1-3; BSLK S. 415.

38 Schm.Art. ILLS; BSLK S. 415.
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Doktors zu dieser unserer Konferenz, mit der wir uns der Frage stellen, ob
die Kirche in unserer Zeit nicht in der groBen Gefahr steht, von den gegen sie
gerichteten Méchten der modernen Welt vollig liberrannt zu werden.

Jeder Lutheraner kennt die dritte dieser Wendungen, die so wichtig fiir
die Rechtfertigung des Siinders und damit auch fiir die Existenz der Kirche
ist. Sie ist in der Tat so vertraut, daf es oft die einzige Wendung ist, die zitiert
wird, wenn es um Rechtfertigung geht: die Wendung ‘durch Glauben’. Recht-
fertigung durch/aus Glauben: ja, das ist die Lehre, mit der die Kirche steht
oder fillt! Aber haben alle unsere Gemeindeglieder ein Verstindnis von
Rechtfertigung durch Glauben, das iibereinstimmt mit der Theologie, die die
anderen beiden Wendungen dieser theologischen Trinitas zum Ausdruck
bringen? Gerade an dieser Stelle sind die lutherischen Bekenntnisschriften
eine grofe Hilfe fiir uns, indem sie uns Mut machen zu der Erkenntnis,
daBl das Wunder an dieser Nahtstelle keineswegs aufhort, Wunder zu sein -
als ob Gott fiir Gnade und fiir Jesus Christus verantwortlich wire, aber Glau-
be irgendwie der Punkt wire, an dem wir unseren Beitrag leisten, um den
ganzen Handel zu besiegeln.

Melanchthons Erorterung iiber die Natur und die Stellung des Glaubens
in Apologie IV,49-56 ist es wert, daB jeder Lutheraner, der lautstark in die
zentrale lutherische Lehre von ,,Rechtfertigung durch Glauben® einstimmit,
sie genau kennen sollte. Auch hier ist die Ubersetzung der Tappert’schen
Ausgabe wieder mehr oder weniger Stiickwerk, denn die inkonsequente
Ubersetzung eines wiederholt vorkommenden Wortes kann den Leser zu
SchluBfolgerungen veranlassen, die den vom Verfasser beabsichtigten zuwi-
derlaufen. Der Tenor des gesamten Abschnitts ist schlicht folgender: auf der
einen Seite versucht die Gesetzesgerechtigkeit, Gott unsere Werke anzubie-
ten; auf der anderen Seite ist Glaube das Empfangen des Segens, den Gott
dem Siinder schenkt. Jede Andeutung davon, daB Glaube ein Werk wire
oder ein Beitrag, den der Siinder leistet, um Gott auf halbem Wege entgegen-
zukommen, ist ausgeschlossen, denn ‘durch Glauben’ fiigt sich nahtlos in
‘aus Gnade’ und ‘um Christi willen’ ein. Die dritte Wendung ist der perfekte
Begleiter der ersten beiden; sie stimmt vo6llig mit der Tatsache iiberein, daf}
die Rechtfertigung des Siinders Gottes Geschenk ist, dal das Geschenk ganz
und gar kostenlos ist, da es vollig bedingungslos gegeben wird; und es ist
deshalb ganz Geschenk, weil Jesus Christus sich selbst zu dem Opfer gege-
ben hat, das die Siinde der Welt tragt. Allbeck faBt diesen Abschnitt der Apo-
logie sehr treffend zusammen:

Das, was Gott angefangen hatte, was Gott der Sohn ausgefiihrt hatte, was
weder verdient noch gekauft werden konnte, konnte deshalb nur als eine
Auszeichnung vergeben und empfangen werden. Und Glaube war das Emp-
fangende.*

39 Allbeck, Willard D., Studies in the Lutheran Confessions, Philadelphia: Fortress Press, 1968.
S. 68.
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Das Verstindnis der Kirche als eines Wunders wird ganz klar in dem Mo-
ment zerstort, wo Glaube als das eine groBe lutherische Werk verstanden
wird, das als ein viel sicherer Ersatz fiir all die anderen Werke, auf die die ro-
mische Theologie in den Tagen Luthers drangte, getan werden muf. Glaube,
dieses vertrauensvolle Empfangen des rechtfertigenden Richterspruches Got-
tes, ist selbstverstindlich ebenfalls ein Geschenk - das Geschenk des Heili-
gen Geistes, der diese verdnderte Beziehung mit Gott schafft durch die Ver-
kiindigung des Evangeliums und die Verwaltung der Sakramente®.

7. Die Kirche, die die Versammlung aller Gldubigen oder congregatio
sanctorum ist, besteht demnach aus all denen, die durch und vor Gott ge-
rechtfertigt sind. Weil ein solcher Organismus nicht ohne die alleinige Wirk-
samkeit Gottes existiert, und weil dieser Organismus sich in keiner Weise
selbst erschaffen kann, ist diese Kirche ein reines Wunder. Diese Definition
der Kirche impliziert zugleich gewisse weitere kennzeichnende Merkmale,
die ihrerseits von neuem die Tatsache unterstreichen, daBl die Kirche immer
im Widerspruch zur Welt stehen wird.

Weil die ecclesia proprie dicta” die Gesamtzahl all derer ist, die durch
die Gnade Gottes in Jesus Christus gerechtfertigt sind, ist diese Kirche in und
vor der Welt verborgen. Sie ist in der Tat ein Organismus, ein Leib - der Leib
Christi -, aber keiner, der in dieser Welt vollig klar und eindeutig erkennbar
ist. Im Gegensatz zu kirchlichen Organisationen, die die Welt als spezifische
GroBen erkennt, besteht die ecclesia proprie dicta gemill den Bekenntnissen
»furnehmlich (principaliter) in [der] Gemeinschaft (societas) inwendig der
ewigen Giiter im Herzen, als des heiligen Geistes [und] des Glaubens“2. Sie
ist verborgen, weil die Eintrittskarte zu ihr fiir Menschen unsichtbar ist.
Uberdies ist sie verborgen ,,unter dem grofen Haufen und Mennige der Gott-
losen*“*: was die Welt als ‘Kirche’ sieht, ist keineswegs identisch mit dem,
was in Wahrheit Kirche ist. Zugleich ist die Kirche ,,unterm Kreuz verborgen
(cruce tectum)*“**, bis sie schlieBlich vollig offenbar werden wird zur rechten
Zeit Gottes - ein verborgenes Wunder, das offensichtlich nicht alle Menschen
mit dem Glanz seiner Herrlichkeit anzieht. Sie ist in der Tat die kdmpfende
Kirche in diesem Leben, die bestdndig von der gottlosen Trias angegriffen
wird, dem Teufel, der vollig von Gott entfremdeten Welt, und dem in den
Klauen der Ursiinde gefangenen Fleisch.

8. Bei alledem ist die Kirche jedoch in einem Sinne durchaus sichtbar.
Hier liegt einer der groBen Schwerpunkte der lutherischen Bekenntnisse, und
ich bin gewiB, daf alle hier vertretenen Kirchen dem voll und ganz zustim-
men. Im Gegensatz zu der Uberzeugung vieler innerhalb und auBerhalb der

40 CA V;BSLK S. 56.

41 Die Kirche im engeren Sinne.
42 Ap. VIL5; BSLK S. 234.

43 Ap. VIL19; BSLK S. 238.

44 Ap. VIL18; BSLK S. 238f.
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Christenheit ist die Grundlage fiir diese Sichtbarkeit gema unseren lutheri-
schen Vitern jedoch nicht das Programm fiir soziale oder 6ffentliche Aktivi-
titen, das diejenigen, die als Christen zusammenkommen, aufgestellt haben -
nicht ihre Tagesordnung fiir soziale oder politische Reform, aufgrund derer
dann die, die auBerhalb sind, schluBfolgern werden: ,,Ganz klar, dort ist die
wahre Kirche.* Nein! Artikel VII der Augsburgischen Konfession, der Arti-
kel von der Kirche, erwahnt iiberhaupt keine Werke eines Kirchenkdorpers.
Die Kirche, so hilt der Artikel fest, sind alle Glaubigen, bei welchen das
Evangelium rein gepredigt und die heiligen Sakrament lauts des Evangelii
gereicht werden. [Lateinisch: in qua evangelium pure docetur et recte admi-
nistrantur sacramenta. |

Die Kirche ist verborgen; aber es gibt klare und vollkommen sichere Hin-
weise auf ihre wirkliche Existenz: das in Wahrheit gepredigte Evangelium
und die recht verwalteten Sakramente. Diese Hinweise sind so wirklich und
giiltig wie die, die uns das Kreuz des Siidens an unserem Nachthimmel anzei-
gen. Weil sie objektive Realitdten sind, durch welche allein Gott sein recht-
fertigendes Werk tut, sind sie allein die einzig sicheren Kriterien fiir die Exi-
stenz der Kirche an jedem beliebigen Ort und zu jeder beliebigen Zeit.

Unter einigen Lutheranern hat die nachdriickliche Betonung dieser be-
deutenden Tatsache ein Gefiihl des Unwohlseins dariiber ausgelost, daB un-
sere Bekenntnisse die Gegenwart und Existenz der wahren Kirche in dieser
Weise beschrinken. Im Kontext von Kirchen unterschiedlicher Denominatio-
nen, bei denen die Unterschiede in bezug auf die Lehre und Praxis von den
Sakramenten bekannt sind, und bei denen unterschiedliche Verkiindigungen
bestehen, die alle vorgeben, Evangeliumspredigt zu sein, kommt dieses Un-
wohlsein auf, wenn man die falsche rhetorische Frage stellt: ,,Sind wir denn
die einzigen, die zu der wahren Kirche gehéren?” Doch damit verfehlt man
den Kern von Artikel VII der Augsburgischen Konfession. Nachdem der Ar-
tikel die wunderbare Existenz der Kirche als einer Gemeinschaft aller glaubi-
gen Heiligen anerkannt hat, nennt er das einzige Mittel, durch das sich der
Heilige Geist dem entfremdeten Siinder nihert, um ihn ,,neu zu schaffen* als
jemanden, der endlich eine harmonische Beziehung zu seinem Schépfer hat.
Dies geschieht nur, indem Gottes gnadiges Geschenk der Wiedergeburt, der
Vergebung und der Versohnung den einzelnen anrithrt. Und das wiederum
geschieht nur, wenn das wahre Wort der barmherzigen Vergebung Christi ge-
sprochen und wenn die Sakramente, von Christus mit dem Ziel eben dieser
Versohnung eingesetzt, recht verwaltet werden. Andersherum gesagt, die
Kirche kann nicht entstehen, wenn das Evangeliumswort Christi ersetzt wird
durch ein anderes; und dasselbe muf} ohne jeden Zweifel auch von der Ver-
waltung der Sakramente gesagt werden.

So betonen die Bekenntnisse immer wieder die Bedeutung des reinen
Wortes Gottes und der wahren Sakramente, der Taufe und des heiligen
Abendmabhls, fiir das Leben der Kirche. Zum Beispiel:
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Durch das Wort und die Sakramente gibt Gott ,,als durch Mittel den heili-
gen Geist ..., welcher den Glauben, wo und wenn er will, in denen, so das
Evangelium horen, wirket.“*

,»Nu kann man mit Gott doch je nicht handeln; so 148t sich Gott nicht er-

kennen, suchen noch fassen, denn allein im Wort und durchs Wort*.46

,»Gott [gibt] niemand seinen Geist oder Gnade ... ohn durch oder mit dem

vorgehend duBerlichen Wort*. ¥

,,Gott [will] nicht ... mit uns Menschen handeln denn durch sein duferlich

Wort und Sakrament.*“#®

Wenn Gott Seine Kirche baut, tut er es allein durch die ,,Waffen®, die er
seiner im Streit liegenden Kirche gegeben hat. Die Welt von heute mag diese
Waffen verachten; aber es sind in der Tat gewaltige Streitmittel - eine wahre
Gottesmacht zur Rettung aller, die aus seiner geliebten Familie von Natur aus
verbannt sind.

Diese Mittel sind nicht allein fiir das Wachstum der Kirche wichtig. Sie
sind auch fiir das Weiterbestehen dessen, was jeweils schon Kirche ist, we-
sentlich. Denn die Kirche ist keine statische GroBe. Das Dynamische am We-
sen und Leben der Kirche wird in einigen bezeichnenden Abschnitten inner-
halb der Bekenntnisse erlidutert, von denen vielleicht der aufschluBreichste
Luthers Beschreibung im GroBen Katechismus innerhalb seiner Behandlung
des dritten Glaubensartikels ist. Dort zeigt Luther, daB die Kirche nur durch
die dauernde Gegenwart und den stindigen Gebrauch des Evangeliums und
der Sakramente besteht, durch welche der Heilige Geist, der Geber des Le-
bens, wirkt. Dies jedoch hat eine sehr traurige Kehrseite: wo nimlich diese
Grundlagen jemals entfernt werden oder auBer Gebrauch geraten, da wird
der Heilige Geist zugleich mit ihnen entfernt; und wo der Heilige Geist nicht
ist; da ist keine Kirche. Die Dynamik des Lebens der Kirche sieht demnach
folgendermalen aus: Evangelium + Taufe, verbunden mit der Wirkung des
Heiligen Geistes = Vergebung und Eintritt in die Kirche = Leben unter Wort
und Sakrament, aber in Schwachheit, besonders, wo die Feinde Gottes und
Seiner Kirche angreifen = Angewiesensein auf Vergebung und Stirkung =
tigliche Bufie = immer neues Empfangen von Vergebung durch die Absolu-
tion und das heilige Abendmahl = Wachsen in Gnade und Stirke zum Le-
ben, durch eben diese Mittel 2 doch immer neu angewiesen sein auf Verge-
bung ... und so weiter bis in Ewigkeit.” Hier gibt es nichts, was Pracht und
Herrlichkeit ausstrahlt. Pracht und Herrlichkeit werden warten miissen bis al-
les vollkommen offenbar wird in Ewigkeit.

45 CAV,2; BSLKS. 58.°

46 Ap.IV,67, BSLK S. 173.

47 Schm.Art. I VIIL3; BSLK S. 453.
48 Schm.Art. I, VIIL 10; BSLK S. 456.
49 GrKat I1,51-58; BSLK S. 657-659.
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So wird die Welt kaum jemals von der GroBartigkeit der Kirche beein-
druckt sein. Aber obwohl sie das, was sie fiir ‘Kirche’ hilt, als einen zersplit-
terten Pobelhaufen sieht, der in seiner Zerrissenheit alles andere als iiberzeu-
gend ist, bekennen wir die Kirche als die una sancta®. Sie ist tatsachlich
eine. Dies ist ein Wesensmerkmal, das nicht pessimistisch herunterzuspielen,
sondern optimistisch hervorzuheben ist. Wenn andererseits das, was Kirche
ausmacht, ein ganzes Biindel von menschlichen Kriterien ist, dann ist die
Einheit nichts als ein LuftschloB. Dann werden alle moglichen 6kumenischen
Losungen aufgeboten in dem Bemiihen, diese Einheit zustandezubringen,
einschlieBlich einer Fehlinterpretation des so gerne zitierten Verses Joh.
17,23. Es ist hier nicht nétig, eine detaillierte Exegese dieses Verses vorzu-
nehmen?!. Es soll geniigen festzuhalten, daB unser Herr Jesus Christus in der
Tat ein echtes Einssein unter all denen, die seinen Namen in der Welt tragen,
haben will. Dieses Einssein ist die Einheit des rechtfertigenden Glaubens, der
den einzelnen nicht bloB in ein abstraktes Konzept namens ‘Kirche’ einglie-
dert, sondern den, der glaubt, wirklich verbindet mit den Personen des Vaters
und des Sohnes. Das ist das tiefste Einssein, das es geben kann. Das Gebet
Jesu fiir dieses Einssein spiegelt das eigentliche Wesen der Lehre von der
Kirche wieder, wie wir es vorhin ausgefiihrt haben. Es ist ein Einssein, das so
real ist wie der Leib Christi. Doch in dieser Welt ist dieses Einssein ein Glau-
bensartikel. Diese Einheit wird der Welt erst mit der Parusie offenbart wer-
den.

9. SchlieBlich darf in einer Untersuchung des Zeugnisses der lutherischen
Bekenntnisse von der Kirche natiirlich auch der erste Satz von Artikel VII
der Augsburgischen Konfession® nicht iibersehen werden:

.Bs wird auch gelehret, daB alle Zeit musse ein heilige christliche Kirche

sein und bleiben®.%

Was war das fiir ein iiberraschender Optimismus von seiten derer, die sich
kurze Zeit darauf mit einem Ultimatum konfrontiert sehen sollten, mit dem
ihnen - oder ihrem Glauben - die Vernichtung drohte! Mit welchem Grund
konnten sie der zukiinftigen Existenz der Kirche so gewil} sein in einer Welt,
die immer voller Geringschitzung, Verachtung, oder Feindseligkeit gegen-
iiber allem, was Kirche konstituiert, sein wird? Eine genaue Analyse zeigt,
daB der Grund in dem Wesen der Theologie von der Kirche liegt. Die Kirche
ist Gottes Wunder in der Welt. Wire sie irgendetwas anderes, dann wiire ihre
Zukunft in Gefahr; und sie wiirde Zusammenbruch und Ruin riskieren, so wie
alle groBen menschlichen Reiche in der Vergangenheit nichts als Abstieg und

50 Die eine heilige (d.h. Kirche).

51 Siehe den hilfreichen Artikel von Henry Hamann, The New Testament Concept of the Church
and Its Implied Ecumenical Program ..., 1984, in Lutheran Theological Journal 18,3,117-12.

52 CA VII, 1; BSLK S. 61.
53 Ebd.
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Zerfall erlebt haben. Denn die Welt, in der die Kirche heute existiert, hat
furchterregende Michte vereinigt, die, wenn es nach ihnen ginge, alles, was
die Kirche ist und wofiir die Kirche steht, ausldschen wiirden.

Mit einem kurzen Uberblick iiber die Welt im australischen Kontext will
ich im folgenden versuchen, einige der Michte und Kriifte zu beschreiben,
die gegen Gottes ,.heilige Kirche* angetreten sind, die ,,allezeit sein und blei-
ben muf*. (Fortsetzung folgt!)

Vor 45 Jahren schrieb Prof. Dr. Hermann Sasse, seit 1949 am Seminar
der LCA in Adelaide (Australien), im Brief Nr. 25 an lutherische Pasto-
ren zu Pfingsten 1952 "Uber die Einheit der Lutherischen Kirche" (H.
Sasse, In Statu Confessionis, Bd. 2, Hrsg. F. W. Hopf, Verlag Die Spur
1976, S. 246):

Gehért ein bestimmtes historisches Bekenntnis auch nicht zum Wesen
der Kirche Christi, so gehort es doch zum Wesen der Lutherischen Kir-
che. Unter Lutherischer Kirche verstehen wir den Teil der Christenheit,
der die grofien Lehrentscheidungen der lutherischen Reformation, wie
sie in den lutherischen Bekenntnissen niedergelegt sind, als schriftgemif
annimmt. Indem wir das feststellen, verwahren wir uns gegen das MiB-
versténdnis, das in der Lutherischen Kirche des 19. Jahrhunderts aufge-
taucht ist, als sei die Kirche eine Art Verein und das Bekenntnis sozusa-
gen das Vereinsstatut.

... Kaum ein MiBverstindnis des lutherischen Bekenntnisses hat unserer
Kirche so geschadet wie dieses. Das Bekenntnis ist ja niemals, wie ein
Vereinsstatut, Ausdruck der Meinungen von Individuen, die sich zu einer
Korperschaft zusammenschlieBen. Es ist der Ausdruck des vom Heiligen
Geist gewirkten Konsensus des rechten Glaubens. Wohl gemerkt, nicht
die Bekenntnisschriften sind vom Heiligen Geist gewirkt, sondern der
von ihnen erzeugte Glaube und damit auch der Konsensus des Glaubens
in der Gemeinschaft der Kirche. Das der Welt unbegreifliche Ritsel, wie
das Bekenntnis des personlichen Glaubens des einzelnen Christen - kein
anderer kann fiir mich glauben - zugleich das Bekenntnis der ganzen
rechtgldubigen Kirche sein kann und umgekehrt, erklirt sich ja eben dar-
aus, daB der Heilige Geist immer beides zugleich wirkt, wie Luther es so
schon in der Erklarung des Dritten Artikels sagt: "... der Heilige Geist
hat mich durchs Evangelium berufen, mit seinen Gaben erleuchtet, im
rechten Glauben geheiligt und erhalten; gleichwie er die ganze Christen-
heit auf Erden beruft, sammelt, erleuchtet, heiliget und bei Jesu Christo
erhdlt im rechten einigen Glauben" (BSLK 512, 2ff.). Das unterscheidet
das echte kirchliche Bekenntnis von dem Bekenntnisersatz moderner
protestantischer Kirchen, jenen Kompromifformeln, die mehr der Ver-
hiillung des Unglaubens als dem Bekenntnis des Glaubens dienen.
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